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Издательство „ВЪстникъ Знания“ (в, Битнера). 


Предислов|е. 


Бросивъ даже бЪглый взглядъ на настоящее, третье издане моей «Истори ре- 
лиг», читатель сразу замфтитъ, что книга, дЬйствительно, «вновь переработана» и 
значительно дополнена. Для того, чтобы книга отвфчала своему назначеню, ядолженъ 
былъ принять во внимане результаты нов®йшихъ изелфдованй. Для этого потребо- 
валась, конечно, большая спещализащя отдфльныхь областей. Я долженъ признать, 
что отъ этого сильно пострадало единство произведешя, какъ въ отношени выека- 
зываемыхъ Въ немъ взглядовъ, тавъ и въ отношени терминоломи. При всемъ моемъ 
желаши, я не нашелъ возможнымъ заставить своихъ сотрудниковь прти къ согла- 
шеншо со мной и другь съ другомъ даже въ существенныхъ пунктахъ, напр., въ вопросф 
объ употреблети тавихъ выражен, кавъ анимизмъ, фетишизмъ и т. д. Я не могь 
рёшиться отказаться по этой причин® отъ содъйстя желанныхь сотрудниковъ. Та- 
кимъ образомъ, третье издане отличастся большей пестротой, нежели 2-0е. Но миф 
кажется, что это обстоятельство дфлу вредить не дот цфль историческаго обозрёя 
отдзльныхЪ релийй въ моемъ трудЪ достигнута. вся свздуший человзкъ при- 
знаетъ, что книга въ этомъ новомъ издани сдфлала значительные успЪхи. 

Въ отношенш отдфльныхъ частей этого труда я выскажусь вкратцв. Для боль- 
шинства релийй мы ветр8чаемъ хорошо знакомыхъ авторовъ второго изданя-—но 
свои труды они тщательно переработали въ соотвЪтетыи еъ новфИйшими дан- 
ными науки. Для истори Египта, Израиля и Ислама, конечно, не представилось на- 
добности въ обстоятельной переработЕВ, а потому авторы этихъ отдфловъ могли огра- 
ничиться только основательнымъ пересмотромъ стараго изданя. Иначе пришлось по- 
ступить съ релимей семитовъ и, особенно, съ ассиро-вавилонской релимей. 

Д-ръ Фридрихъ [ерем!1асъ нашелъ нужнымъ заново обработать весь этотъ от- 
дёлъ,—и теперь, по моему, этотъ отдёлъ является наиболфе блестящимъ во всемъ 
сочинении. 

Мой другъ, д-ръ Леманнъ,;—принимавцИй живое участ!е тавже въ дфлЪ ре- 
дактирован!я всего труда,—предприняль н$что большее, чфмъ простой пересмотръ 
своего отдфла (Индя, Перйя); за послёдше годы именно и появились его вамо- 
стоятельные труды о Заралустр$ и основанныя на первоисточникахь изслдованя объ 
индуизм. Что касается отдёла; являющагося продуктомъ моихъ собетвенныхъ изелф- 
дованй, то могу ‚сказать, что онъ заново переработанъ мною, соглаено моему, издан- 
ному въ Америк%, обширному сочиненю о германевой религии. 

По вопросу о релимяхъ первобытныхъ народовъ драгоцфнный матемалъ до- 
ставленъ докторомъ Ахелисом?з (изъ Бремена)—но трактуюше объ этихъ рели- 
Пяхъ параграфы обработаны для настоящато издавя д-ромъ Леманномъ и мною. Для 
людей, знакомыхъ съ релиМей первобытныхь народовъ, ясно будетъь видно, особенно 
изъ параграфовъ, трактующихьъ о народахъ Великаго Архипелага, почему именно мы не 
могли признать единственнымъ ключемъ къ понимаю этихъ релийй — теорю анч- 
мизма,—какое бы серьезное значене она ни имфла, по крайней мёрф въ прежнемъ 
своемъ, почти классическомъ видф, кавъ ее понималъ Тейлоръ. 


Въ лицё коллеги моего по Лейденекому университету Т. 1. М. де-Гроота 


(Витай) и проф. Р. Ланге изъ Берлина (Япон!я), ‘я прюбрёлъ выдающихся уче- 
НЫХЪ, ЕбТОрые близко знакомы съ данными языками и ихъ литературою и. кото- 
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рые поэтому могли для своихъ работь пользовалься непосредственно первоисточни- 
ками. Благодаря этому, оба указанные отдфла поставлены теперь еще лучше, чёмъ 
прежде. 

На счетъ Грещи мн посчастливилось заручиться сотрудничествомъ моего коллеги 
Гольверда; съ эллинскимъ мромъ онъ близко знакомъ не только какъ филологъ 
и археологь, но и какъ ученый, изучаюний въ течене многихъ ЛЁТЬ СЪ ЖиИвыМЪ 
интересомъ релипозныя явленя античной жизни. Его взгляды на этотъ предметъ ехо- 
дятея съ моими; но онъ могъ дать больше, чфмъ я. Многое едёлано также профес- 
соромъ Гольвердомъ для отдёла, трактующаго о римекой релими,—и, если здфсь онъ 
не далъ намъ совершенно новой работы, то, во всякомъ случав, очень многое имъ 
туть значительно исправлено и дополнено. 

Везмъ своимъ сотрудникамъ я приношу живую признательность. Я уже съ 
благодарностью упомянулъ о томъ, что д-ръ Леманнъ не только выполнилъь свою 
самостоятельную часть работы, которая уже сама по себ имфетъ важное значене, но 
и въ Дл редактированя онъ оказалъ мн® дзятельную помощь. Съ полнымъ довзремъ, 
оправдавшимся за время долгой нашей дружбы, передаю я ему настояпИй трудъ. И, 
если я покидаю редактироване послфдующихъ издан, то я дФлаю это съ твердымъ 
убЪждешемъ, что, подъ руховодетвомъ д-ра, Леманна, эта книга будетъ все болфе совер- 
шенетвовалься и блестяще выполнять свое назначене научнаго пособ1я по истори ре- 
лиги. Разетаваясь съ редакщонной работой, сопряженной съ настоящимъ трудомъ, 
я долженъ съ благодарной признательностью упомянуть о томъ, какъ много для 
успзха настоящаго издавя сдфлано было уважаемымъ его издателемъ, д-ромъ П. 
Зибеккомъ (фирма 5. С. У. Мовтг?з Уег|асзвапа ал #). 


Декабря 1904. 
П. Д. Шантепи-де-ля Сосей. 


ПРОФ. ШАНТЕПИ-ДЕ-ЛЯ СОСЕЙ. 


ИСТОР!Я РЕЛИГ/Й. 


Введенте °). 


$ 1. Наука о религяхъ. 


Свое мфсто въ ряду наукъ, наука о релимяхъ отвоевала и упрочила за с0б0ю 
только въ течене послёднихь десятилётШ. Принято, правда, считать шонерами въ 
области этихъ изслфдован! такихъ людей, какъ индШеюй императоръ Акбаръ или 
матометанскй философъ Аверроесъ; указывается на то, что они за многими религями 
признавали относительное право на существоване; но все-таки они сравнивали релии 
со слишкомъ отраниченной точки зр®- 
шя, цфзли ихьъ при этомъ „далеко не 
были чисто научными, и на зване пер- 
выхъ Шонеровъ въ области науки 0 
релии они права не имфютъ. Услов!я 
для создашя истинной науки о релипи 
были даны только во второй половин 
ХГХ-го вфка. Такихъ предварительныхъ 
услов было три. Прежде всего релимя, 
какъ таковая, стала предметомъ фило- 
софскаго познаня. Конечно, и догма- 
тическое изучене хрисманской религия 
включало въ себф элементы такого по- 
знан!я; въ извфетномъ смысл можно 
товорить и о философ религии рефор- 
маторовъ, но только новёфИшая фило- 
воф1я сдфлала предметомъ философекаго 
изученя релипозныя отношеня, какъ 
таковыя, совершенно независимо отъ с0- 
держав1я христанскаго откровешя. Въ 
основу философи религи легли главныя 
идеи системь Канта и Шлейерма- 
хера, отцомъ же философии религи мы 
должны назвать Гегеля, потому что 
никто другой въ этомъ отношеши не 
можеть съ нимъ сравниться; онъ пер- 
вый выполнихь великую задачу раз- 
смотрёть вой ‘стороны релимозной про- Е^яль-эд-динъ-Мухамедъ, въ просторёчи Анбаръ-ханъ. 
блемы  (метафизическую, пеихологиче- 42 —1605) у 
сЕУЮ и историческую) въ ихъ взаимной 
связи между собою и раскрыть гармойю между понятемъ и явлешемъ релици. 
Этимъ окончательно была, установлена задача науки о религм; въ сравнени съ этой 
заслугой всв пропуски и недостатки въ его левшяхъ о философии религи, неодно- 
кратно читанныхъ въ промежутокъ времени между 1821 и 1831 годами, отходятъ иа 
второй планъ. | | 

Вторымъ предварительнымъ условемъ для появлешя наука о релийи было 
расширене историческаго кругозора. Вифето политической истори, или, вфрифе, на 


+) Въ нвмецкомъ оригиналВ передъ каждою главою помвщается списокъ. ино- 
странныхъ литературныхь источниковъ. Мы находимъ гораздо боле цзлесообразнымъ 
приложить въ конц сочинен1я подробный бибщографичесв!й указатель какъ иностранной 
научной литературы, такь и списокъ имвющихся на русскомъ языкВ сочиненй по каж- о 
дому отдЪлу настоящаго оСширнаго труда. Редакция. 
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ряду съ ней, появляется истомя культуры; она дёлаеть предметомъ своего изелЪдо- 
вашя не одн® только судьбы государетвъ, но и общественный строй, матеральный 
прогреесъ народовъ, развише искусствъ и наукъ, исторпо мнёнШ. Эта исторя куль- 
туры закаючаеть въ себ ипсихологю народовъ, исторю философиь литературу и 
пр., И только такимъ-то путемъ раскрывается связь релийи съ различными обла- 
СТЯМИ ЖИЗНИ. 
Однако, рамки эти были бы совершенно безполезны, если бы не было матерала, 
| которымъ можно было бы, какъ 
слфдуетъ, заполнить ихъ. Ве- 
ликая заслуга нашего вЪка за- 
ключается ВЪ томъ, что онъ 
_добылъ и обработалъ новый ма- 
тералъ, о содержательности ко- 
тораго до того времени никто 
не имфлъ понятя. Наука о ре- 
лиГи обязана своимъ расцвз- 
томъ открыпямъ и успЗхамъ въ 
области лингвистики, филологи, 
этнографии, миеолои, фольк- 
лора. Сравнительное изучено 
языковъ выяенило взаимное род- 
ство народовъ, и этимъ Дано 
было главное средство для груп- 
пировки человфчества. Филолоня 
расшифровала, памятники, напи- 
санные на языкахъ, до этого 
ноизвфетныхъ, и успёхи ея до- 
шли до того, что сочинен!я древ- 
нихъ народовъ выходят ВЪ 
хорошихъ издашяхъ, а пере- 
воды становятся все надеж- 
Иммануилъ Кантъ. не”). Извлечены на свфть по- 
о требенные подъ мусоромъ остатки 
древнихъь цивилизащй не только по Нилу и Мессопотами: надписи собраны почти 
` отовсюду и всюду почти разобраны. Благодаря сообщенямъ научно образованныхъ пу- 
тешественниковъ и мисоонеровъ намъ стали знакомы ташя дивя племена, которыми 
политическая исторя совоёмъ не интересуется и о большинотвв которыхъ мы до 
того времени рАшительно ничего не знали. Жизнь древнихъ и новыхъ народовъ 
изучается не только по высшимъ слоямъ ихъ и ихъ литературнымъ проявлевшямъ, но 
и по народнымъ проявлемямъ, по нравамъ, обычаямъ, суевзмямъ. Вс эти изелфдо- 
вая даютъ строительный матералъ для здашя науки о релипи. | 
Больше, чфмъ кто бы то ни было, на зван!е перваго строителя этого зданшя 
въ правз претендовать Ф. Максъ Мюллеръ, соединявиий въ себф зван!е признан- 
наго авторитета въ одной области этихъ наукъ съ разносторонними знашями въ дру- 
тихъ облаетяхъ, глубокую ученость еъ блестящимъ литературнымъ талантомъ. Въ 
своемъ «Гиобисйоп» онъ набросалъ пути науки о религи, & въ своихъ @Шога Гесбагез 
онъ систематически изложилъь плоды своихъ изслёдованй. Онъ первый распростра- 
нилъ ‚въ широкихъ кругахъ пониман!е значеня этой науки, онъ сумфлъ объединить 


*) Желающие ознакомиться съ переводами египетскихъ 1ероглифическихъ, ассиро- 
вавилонскихь клинообразныхъ и др. письменъ, являющихся памятниками погребенной 
подъ мусоромъ времени, нерздко нанъЪеколько и даже десятокъ тысячъ лтъ, культуры, — 
благоволятъ обратиться къ Историческому отдзлу „Научной Библ1отеки“,въ которомъ изда- 
ется Всемтфная Истор1я проф. Шиллера. Въ ней для боле полнаго знакомства съ духомъ 
той или иной эпохи—съ религозными воззрв ями древнихъ, съ ихь общественною и го- 
сударственною жизнью и пр.—Даются переводы документовъ, начиная съ древнЪйшихъ- 

едакц1я. 
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лучшихъ европейскихъ оренталистовъ для’ издашя въ доступныхъ переводах «свя- 


щенныхь книгъ Востока». Призывъ посвятить себя наукЪ о религии нашель  от- 


кЛикЪ ВО всВхЪ странахъ, но раньше веего 
въ Нидерландахъ, гдз Тиле посвятилъ 
этому вс свои силы и среди другихъ 
научныхъ работъ опубликоваль и первый 
компендумъ, первый сводъ результатовъ 
изслфдовай по истори религ, въ ко- 
торомъ значительное ифсто было отведено 
университетской программ этихъ науку. 
И въ н%которыхъ другихъ м$етахъ тоже 
были учреждены каведры для науки о ре- 
лиги, хотя далеко не всюду безъ противо- 
ДЬйствья съ одной стороны узкихъ спеца- 
стовъ и филологовъ, полатающихъ, что 
такая общая наука необходимо ведетъ къ 
поверхностному диллетантизму, съ другой 


же— въ интересахъ хрисманекой вЗры, изъ. 


опасещя, что эти изелфдовашя могутъ 
способствовать только религозному индиф- 
ферентизму и скептицизму. Истинно-на- 
учное отношене къ предмету лищаетъ зна- 
ченя и то, и другое возраженя. 
Задачей науки о релийи является 
изслЪдоваше релими, ея сущности и про- 


Годова крылатаго быка, ухо которато еще находит- 
ся въ земяь. Арабы, сопровождавшие Лейярда, съ 
изумяещемь разсматривають этоть памятникъ древней 


ассирд-вавилонской культуры. 


. явленй. Она, естественно, пбдраздфляется, 


поэтому, на философию и исторю религ. 06% эти 
части находятся въ тфеной связи между собою: 
философ1я религи стала, бы ничтожной и пустой, 
если бы, опредфляя идею. релийи, какъ понятИя, 
она упустила изъ виду наличный фавтичесвй 
й |  матераль; равнымъ образомъ, не можетъ обойтись 
77 безъ философии и истор1я религ, потому что безъ 
какого-нибудь, хотя бы предварительнаго пред- 
ставлешя о сущности религи не только нельзя 
приводить въ порядокъ и оцфнивать религ1озныя 
явленя, но невозможно даже утверждать, что то 
или иное явлен!е отличается рели{ознымъ харак- 
теромъ. Правда, исторя религ даетъ описане ре- 
лигй дикихъ племенъ, такъ называемыхъ, пер- 
вобытныхъ народовъ, т.е. той части челов®че- 
ства, которая не играетъ роли въ его исто- 
ри; но главнымъ предметомъ ея остается раз- 
вит!е религ культурныхъ народовъ. Переходомъ 
отъ истори релийй къ философи ихъ является 
сводка и группировка различныхъ явленй (рели- 
гозная феноменолойя). Философля релийи, раз- 
сматривая релийю съ субъективной и объектив- 
ной сторонъ, состоить, слёдовательно, изъ пеи- 
хологической и метафизической частей. Совре- 
менная философ1я релийи должна выполнить 
свою задачу въ связи съ новёИшими изслё- 
довавями и воззрёщями въ области пеихологи 
и этики. Наша внига занимается только ието- 
рическими частями этой схемы. 
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Правый конець наружной стёны храма въ 
Сенно. Современное состояше съ осталками 
древней египетской скульптуры и 1ероглифани. 


фо 
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Можетъ показаться умфетнымъ, чтобы 
мы положили въ основу нашего изложен!я 
какое-нибудь опредфлен!е религи. Но безъ фи- 
лософекаго обоснованя такое опредфлен!е не 
имфетъ никакой цзны. Если мы не требуемъ 
оть автора сочинемя по всемрной истори, 
чтобы онъ напередъ изложиль свои фило- 
софомя идеи и воззрфня, мы не должны 
требовать этого отъ автора сочинешя по исто- 
ри релийй. Интересующимея мы можемъ ре- 
комендовать прекрасную книгу Зибевка и, 
особенно; главу о мфстБ релийи въ куль- 
турной жизни. 


Одинъ изъ древиёйшихь памятниковь халдейскихь Контрактная ассиро-вавилонская плитка въ глиняномь футля- 
писЬменъ. р», на которомъ начертана точная кошя договора. 


82. ДБлеше и главныя формы религи. 


Ёрайне трудно дать хоть сколько-нибудь удовлетворительную класвификащю 
релийй. Нужно исходить при этомъ изъ существенныхъ признаковъ ихъ, но, что 
одному кажется существеннымъ, то для другого имфетъ подчиненное значене, и 
всегда грозитъ опасность, что одинаковыя религи попадутъ въ разные отдёлы, неоди- 
наковыя—въ одинъ отдфль. Однако, попытки найти методическую классификацию 
религ не прекращалотся. Предварительно мы остановимся на общемъ значени такой 
схемы. 

И здфеь Гегель далъ такое -рёшен!е вопроса, которое и теперь еще принято 
въ наук. Воть что онъ самъ говоритъ о предлагаемой имъ классификащи: «ее нужно 
понимать не въ субъективномъ смысл; это необходимая классификащя въ объектив- 
номъ смыслф природы духа». Она заключаетъ вЪ себ «основныя опредзленя, являю- 
пяся одновременно моментами въ развити поняйя и моментами самого развит1я». 
Этимъ указывается на двойное значен!е классификащи. Во-первыхъ, эта классифи- 
кащя расчленяеть поняте, обнаруживаеть единство и многосторонность сущности 
религи. Но, въ то же время, самые отдёлы классификащи являются и ступенями 
ВЪ ход развит!я; релийя тоже проходить процессъ развийя отъ низшаго къ выс- 
шему, согласно общепринятой аналоги еъ возрастами человф ческой жизни. Со времени 
Гегеля большинство ученыхъ предъявляеть эти тва тоебованйя, одновременно ИЛИ 


! 
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порознь, ко всякой схем классификащи религ. Однако, никто не согласится съ мнф- 
емъ великаго учителя, будто бы уже вайдена классификащя, удовлетворяющая 
обоимъ требованямъ, хотя новфйшя схемы и ноеятъ на себЪ слёды вмяня гегелев- 
ской схемы, а большинство, какъ, напр., схемы Ифлейдерера и Кэрда. пред- 
ставляють собой только новую форму гегелевской классификащи. Вакъ бы то ни было, 
вопросъ о классификащи религ имфетъ огромное философекае значеше. Нельзя огра- 
ничиться сопоставлешемъ того, что близко только въ хронологическомъь или геогра- 
фическомъ отношени, какъ бы наглядна ни была такая классификаця; истинно 
научная классификащя должна быть 
основана на существенныхъ 0с9- 
бенностяхъ религ!ознаго процесса. 
Мы остановимся здфеь на болъе 
важныхъ опытахъ этого рода. 

Классификащи религ быва- 
ютъ генеалогичееыя и морфологи- 
чесмя. Генеалогическ1я клас- 
сификащи основаны на лингвис- 
тикъ, обнаруживающей степень род- 
ства въ групшахъ индоевропей- 
скихъ *), семитскихъь и другихъ 
народностей. Но такое основан 
классификащи недостаточно для на- 
учнаго познаня религ. Въ од- 
ной и той же лингвистической семьф 
встрфчаются весьма различныя ре- 
лийи, и отличительные признаки, 
которые можно приписать такой 
групп религ, отличаются слиш- 
комъ непостояннымъ и общимъ ха- 
рактеромъ. Съ другой стороны, ре- 
Лици такъ называемыхъ низшихъ 
раеъ столь похожи другъ на друга, 
что генеалогическая классификащя ‚ Шлейермахеръ. 
безъ всякаго основашя относить | 
одинаковыя религГи въ различные отдфлы. Однако, въ историческомъ изложени ге- 
неалогическй порядокъ удобенъ потому, что благодаря ему удфляется достаточно 
внимашя историческимъь вляшямъ и отношенямъ. | 

Всякая морфологляческая классификашя основана на оцфнкф, такъ какъ 
и самое опредзленше религ!озной сферы уже ееть дфло разсужденя, оцфики. Это обна- 
руживаеть и большое число предложенныхъь схемъ. Наиболфе употребительныя 
изъ нихъ М. Мюллеръ подвергъ суровой критикф. Первой классификащей этого 
рода является раздфлеве релийй на истинныя и ложныя, но она, конечно, не 
заслуживаеть даже упоминан!я. Затёмъ  слфдуетъ уже болёе научное под- 
раздвлеше на естественныя релийи и релийи откровешя, къ которому при- 
ОЪгаютъ еще нЪфкоторые теологи, но которое уже теперь не выдерживаетъ 
критики, Такъ  Какъ «естественная» религя— пустая  абстракшя, . лишенная 
всякаго содержаня, и такъ какъ сферу природы  оть сферы откровевя точно 
отграничить нельзя. Неудовлетворителенъ и трейй родъ изъ отвергнутыхъ М. Мюл- 
лером' классификащи, подраздфлене на народныя (сами собой возникиия)и личныя 
(основанныя ЕЗмъ-либо) релими, ‘хотя Уитней, между прочимъ, и отстаиваетъ 
такую классификацию; дфло въ томъ, что и здфсь нельзя провести рёзкой границы; 


*) Авторъ употребляеть принятый у нёмцевъ терминъ „индогерманскя“ чародности, 
но болЪе правильно назван!е—„индоевропейцы“, которымъ мы и замфняемъ это мензе 
научное обозначене. Редак ця. 


12 НАУЧНАЯ" ВИБ.ПОТЕКА.— ОТДВЛЪ ЭТИЧЕСКИЙ. 


кто можетъ сказать, сколько могучихъ, хотя и неизвфетныхъ личностей приняли 
участе въ развитш такъ называемыхъ народныхъ религ, и сколько общаго, народ- 
наго отразилось въ дЪятельности такъ называемыхъ основателей религ? Несовер- 
шенно также п подразд®лее религ на монотеистичесия ‘и политеистичееня, отчасти 
потому, что и оно сваливаетъ разнородное въ одну кучу, отчасти же потому, что къ этимъ 
двумъ группамъ надо было бы еще присоединить дуалистическутю, генотеистическую натеи- 
 стическую. 
Кромф четырехъ раземотрнныхъ, существуетъ еще много другихъ классификащй. 
При опредфленши главныхъ и второстеленныхь подраздфлев{й исходятъ изъ совершенно 
различныхъ точекъ зрьн1я: сообразуются съ идейнымъ содержавемъ, съ формой ученя, 
СЪ КулЬтомЪ, съ характеромъ набожности, съ характеромъ жизни чувства, съ благами, 
составляющими цфль религюзныхъ стремленй, съ взаимоотношещемъ между релипей 
и государствомъ, релимей и наукой, искусствомъ, нравственноетью и пр. Такъ, налр., 
существуютъ религи миеологичесюя и догматичесыя, релийи, въ которыхъ главное 
| мото отведено  разсудку, чуветву, 
волЪ (ращоналистическя, эстетическая, 
этичеемя), релийи экстаза и разеу- 
дочнаго чувства, подавляющ1я или по- 
вышающ!я жизнь чувства; религии съ 
двойной или единой нравственностью:. 
религии, относящяся къ жизни поло- 
жительно или отрицательно (аскети- 
чески); релими, проявляюцщяся больше 
въ живописи и скульштурв или въ 
музык», и т. д. Наиболфе важными изъ 
веВхъ этихъ подраздёленй являются 
подразд®лен1я на партикуляристевя и 
универсальныя релийи и подразд$- 
леня на естеетвенныя и нраветвен- 
ныя релиши. | 
Кажется, фонъ-Дрей *) впервые 
воспользовался отлиЧемъ между м$ет- 
ной и мровой релией, какъ основа- 
немъ для классификали, и въ не- 
давнее время оно ветр®тило много 
сочуветйя. Тотъ фактъ, что большин- 
Гегель. | ство релийй ограничено рамками на- 
о цональности, тогда какъ буддизмъ, 
христанство и исламъ распространяются среди различиёйшихъ человфческихь рабъ, 
очень важенъ и самъ уже выдфляетъ эту группу мровыхъ релийЙ изъ множества 
остальныхъ. В юненъ подробнвевевхъ изслФдоваль связь мровыхъ релийй съ тёми 
надюональными религями, изъ которыхъ первыя выросли. Но это подраздфлене тоже 
требуетъ отъ насъ извфетной осторожности. Во-первыхъ, и эта классификащя не с0- 
вершенна; отъ нащональныхъ релимй надо рфзко отграничить релийи тёхъ пле- 
менъ, которыя еще не доросли до нащональной жизни, равно какъ релийи тёхъ 
религ!озныхъ общинъ, ‘гдф основной связью является не нащональное родство, а учене 
или законъ. Ёром» того, эта классификашя не считается съ важнымъ отлищемъ 
между нащональными и территоральными религями. Не обходится безъ трудностей и 
при опредфлеви группы мровыхъ религ; универсализмъ можно понимать или въ 
‚ проетомъ фактическомъ, или въ качественномъ смыелф. Въ первомъ смыслё мы бы: 
понимали подъ этимъ только неопровержимый фавтъ, что эти три релийи широко 
распространены, но тогда не слфдуетъ забывать и того, что религ1озныя общины, .б0-_ 
лЪе или менЪе расшатавиия нащональныя узы, тоже занимаются кой-какой мисс1о- 


*) ТИБиеег ОпагбавснтН 1827. | | — О о. 


°  предетавляетъ ли себ релимя боговъ естественными существами, или же въ ре 
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нерской дфятельноетью; 1удейство имфетъь ввоихъ прозелитовъ, а браманизмъ иметь 
приверженцевъ и вн предЪловъ' Инди и индШекато народа. Если же мы взглянемъ на 
универсализмъ, накъ на существенный признакъ, какъ на качество, тогда можеть быть 
только одна истинная м!ровая релийя, независимо отъ того, существуетъ ли уже 
подобная релимя, но не достигла еще полнаго развит я, или же такой релийи намъ 
надо ожидать еще въ будущемъ, какъ смеси различныхъ существующихъ религ. 
Но, если мы эти три религи разсматриваемой группы будемъ считать мровыми 
только въ относительномъ 
вмыелф, то и то он отли- 
чалотея другъ отъ друга въ 
смыел% свободы отъ нац-. 
ональной ограниченности и 
по способноети прислособ- 
ляться къ различнымъ 1по- 
требностямь и условямъ. 

юненъ убфдительно об- 
наружилть эти отлия и, въ 
ВИДУ ИХЪ, ИСкЛЮЧИЛЬ ИсЛамъЪ 
изъ числа, мровыхъ религ. 
Возражешя, воторыя можно 
привести противъ этой клас- 
сификащи, столь серьезны, 
что Тиле, всегда пользо- 
вавшйся ею, впослдетви 
совсБмъ отказалея даже отъ 
термина мровая  релимя, 
оставивъ противопоставлен!е 
нацональной релипи универ- 
сальной, какъ второстепен- 
ное основан!е классификацщи. 
Главнымъ основаемъ клас- 
сификащи онъ сдЪлалъ тогда 
противоположноеть между 
естественными и нравствен- 
ными релипями. 

то приводитъ насъ къ 

классификация, имвющей 
наиболве крупное значение. 
Правда, она проводится 
весьма различными с10со-- . Эдуардъ фонъ-Гартманнъ. > 
бами. Одни устанавливаютъ 
противоположноеть между естественнымь и нраветвеннымь и духовнымъ, друме— 
между естественнымъ, нравственнымъ. На первой точЕф зрфня стоялъ Гегель, когда 
онъ училъ, что три ступени религ!и (естественная, искусственная и абеолютная религ!и). 
являются необходимымъ процессомъ человфческаго духа. Непосредственный человъЕъ 
скованъ узами естественнато и чувественнаго; онъ возвышается надъ этой сферой, 
когда ‘доходить до утвержденя. свободы своего субъективнаго я; наконецъ, про- 
тиворёе это уничтожается совершенной или абсолютной религей, осуществляющей 
ея поняме. Это соотвзтетвуеть и тремъ ступенямъ Вэрда: сознан!е, самосознаве 
божественное сознан!е. Вакъ тфено ни связана эта, схема съ тегелевекой философей, 
‘однако, разные авторы различнымъ образомъ понимали основную мысль, разлище 
‚ между естественной и духовной релийей (напр., Асмуеъ, Шарлингъ, Гартманнъ.и др.) 
Тиле естественной религи противопоставляеть этическую, въ зависимости отъ того, 


господетвующее мфсто занимаютъ нравственныя идеи. На основ такого этическат 
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опредёленя Зибеккъ недавно даль слёдующия три степени развит!я: естественная 
религя, нравственная релийя и релийя искупленя. 

Цослф общаго обзора принциповъ, лежащихъ въ основф клаесификацй, будетъ 
умфетно привести н$фкоторыя важныя схемы въ подлинномъ видф. Мы приводимъ 
здЪеь схемы Гегеля, фонъ-Гартманна, Тиле и Зибекка. 

Гегель. 

Г. Естественная религия. 

1. Непосредственная религя (колдовство). 

2. Раздвоене сознан1я. Религи субстанщи: 

а) релимя мфры (Китай), 
6) релимя фантазии (браманизмъ), 
в) религя самоуглубленя (буддизмъ). 
8. Естественная релийя въ стади перехода къ религи свободы. Борьба субъек- 


тивнаго я: | 
а) религя добра или свёта (Перая), 
6) религя страдая (Сирия), 
в) релимя загадочнато (Египетъ). 
П. Релийя духовной индивидуальности. 
1. Релипя возвышеннаго (Гудеи). 
2. Релимя красоты (греки). | 
3. Релимя цЪлесообразности или разума (римляне). 
ТН. Абсолютная релимя (христанство). 
Фонъ-Гартманнъ. - | 
1. Натурализмъ. 
Натуралистичесый генотеизмъ. 
Антропоидное одухотворене генотеизма: 
а) эстетическое облаторожеше (греки), 
б) утилитарная секуляризащя (римляне), 
в) трагически-этическое углублене (германцы). 
8. Теолотическая систематизащя гвнотеизма: 
а) натуралистичесый монизмъ (египтяне), ` 
6) полунатурализмъ (персы). | 
П. Супранатурализмъ. 
1. Абстрактный монизмъ, или идеалистическая релимя искупленя. 
а) акосмизмъ (браманы), 
6) абсолютный иллюзюнизмъ (буддисты). 
. Теизмъ. —_ | 
а) примитивный монотеизмъ (пророки), 
6) релимя закона, или релимя гетерономи (мозаизмъ, 1удейство, попытка 
реформъ, между прочими и исламъ), 
в) реалистическая релийя искупленя (христанетво). 
Тиле. | 
1. Естественныя релийи. 
1) Полизоическ! натурализм (гипотетиченъ). 
2. Релийи полидемоничееки-магическля, съ преобладающимъ значенемъ анимизма 


(релийи дикарей). 
8. Боле ясныя или организованныя магическя релийи. Терантропичесвяй по- 


литеизмъ: 
а) неорганизованный (релими японцевъ, дравидовъ, финновъ и эетовъ, 
древнихъ арабовъ, древнихъ пелаеговъ, древнихъ италШекихъ народно- 

стей, этрусковъ (?), древнихъ славянъ), | 
в) организованный (релии полукультурныхь народовъ Америки, древняя 

° китайская государственная религ я, релнмя египтянъ). 
+. Почитане человЪкоподобныхъ по формё существъ, отличающихся сверхчело- 
вЪческимъ могуществом и полуэтической сущностью. Антропоморфичесюй 


о — 
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политеизмъ (религи ведовъ, древнихъ персовъ, позднфИшихъ вавилонянъ и 
ассирянъ, семитическихъ культурныхъ народовъ, кельтовъ, германневъ, элли- 
новъ, грековъ и римлянъ. 

П. Этичесыя религ (спиритуалистически-этическя религ откровения). 

1. Нащональныя номистическя (номотетичееня) религозныя общины (тафдизмъ и 
конфущанизмъ, браманизмъ, яйнизмъ, маздеизмъ, мозаизмъь и 1удаизмъ, 
оба послфдейе представляютъ собой уже переходъ ко 2). 

2. Универсалистичесвя религозныя общины  (буддизмъ, христанетво: исламъ 
съ его партикуляриетскими и номистическими особенностями только на поло- 
вину относится сюда) *). 

Зибеккъ. 

Естественныя релийи, релийи положительнаго отношеня къ м!ру безъ этиче- 
екихъ опредфленй (релии некультурныхъ народовъ). 

Релими морализма, много разрядовъ и степеней (мексиканцы, перуанцы, аккады, 
китайцы, египтяне, индусы, персы, германцы, римляне и, какъ высшая сту- 
пень, греческая религя). 

Переходомъ оть релиИ морализма къ релийи откровеня является 1удей- 
СТВО. 

Религя откровевшя, односторонняя въ смыелЪ отрицательнаго отношеня къ мфу: 
буддизмъ. 

Положительная релимя откровеня: христанетво. 

Возвратъ къ релипи морализма: исламъ. 

Мы отказываемся отъ намфревя дать здфеь статистику релийй, такъ какъ она 
оперируетъ во слишкомъ большимъ количествомъ неизв стныхъ величинъ. Приблизи- 
тельно численность человфчества, опредфляется въ 1400 миллоновъ, изъ нихъ около 
30° хрисманъ, 81/20/5 магометанъ, '/2% евреевъ, 85°, буддистовъ, 91/2°/, привер- 
женцевъ браманизма, 161/5°/о фетишистовъ: здесь китайцы и японцы цфликомъ отне- 
сены къ буддистамъ. 

Гораздо болфе необходимо напередъ описать нфкоторыя основныя формы рели- 
ГИ, съ которыми мы часто будемъ вотрчаться. 

Прежде веего надо объяснить слово анимизимъ. Подъ влявемъ такихъ б1ологи- 
ческихъ явлешй, какъ сонъ и смерть, человзЕъ открылъ въ себ самомъ нЪчто от- 
личное оть тфла, душу. Эту душу онъ можетъ, однако, представить себ только, какъ 
нЪчто матеральное, но матеральность эта менфе грубаго характера, чВмъ матераль- 
ность тфла, мЬстопребыване души—это пульеъ, сердце, кровь, дыхаше, тёнь, иногда же 
челов къ представляетъь себф въ одномъ тёлё нЪсколько душъ. Душа можеть пови- 
дать тёло, снова возвращаться къ нему, свободно носиться около него, заврасться въ 
друпя твла. Такими же одушевленными, какъ онъ самъ, человфкъ представляетъ 


себ и друпя существа, —животныхъ, растеня, явленшя природы и даже разные пред-. 


меты. Этоть анимизмъ расширяется до вфровашя въ духовъ; души стано- 
вятся духами, не связанными болфе съ отдфльными существами. Часто души 
естественныхь предметовъ емфшиваютея съ духами природы, и, такимъ образомъ, 
души, демоны и боги являются различными ступенями одного и того же процесса 
развит!я. Это учене Тэйлора многими принималось долгое время, какъ акеома, 
но въ настоящее время инойя обетоятельства уже’ поколебали его. Объяснене, ко- 
торое оно даетъ релийи и культурв, слишкомъ однообразно и слишкомъ простои 
даже удовлетворительно не выясняетъ всфхъ явлешй въ жизни дикарей. Недавно вы- 
яенилось, что НФЕоторыя племена совершенно лишены представленя о тавихъ инди- 
видуальныхъ душахъ, душахъ животныхъ, растенй, предметовъ, спещальныхь душахъ 
вообще, что они совершенно не индивидуализируютъ души, но признаютъ вущество- 
ван1е какого-то душевого вещества, жизненной невфсомой жидкости, которую . можно 
влить ВЪ кого-нибудь, и которую можно отнять у другого. По крайней м®рф, это воз- 
зрё=!е даетъ лучшее объяснен!е нфкоторыхъ обычаевъ, съ которыми мы ветр®чаемся 


*) Классификац!я исправлена по письменному сообщен1ю Тиле. 
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у народовъ Малайскаго архипелага. Во всякомъ случа, нигд% нельзя найти исклю- 
чительно анимистическую основу у релити. 

Анимизму очень близокъ фетишизм; раныше его считали первоначальной 
формой релийи, но съ появлешемъ сочинешя Тэйлора онъ долженъ былъ уступить 
это мЪето анимизму. Первоначально всЪ заинтересовались фетишизмомъ, благодаря книг% 
одного остроумнаго француза-юриста де-Бросса (С. 4е Вгоззез, Пи сие 4е5 Шепх 
ГеНепез 1760}. Слово это уже за сто лтъ раньше (1673) было извЪетно датскому миейонеру 
Мюллеру и ветр5чается даже во многихъ описашяхъ путешествй, относящихся къ 
началу то вЪка. Это португальское {ео (колдоветво, заколдованный предметъ), про- 
изводное не отъ {айт, а отъ ГасИйаз (евозе 16е). Это назвае примфнялось прежде веего 
ЕЪ явлешямъ, наблюдавшимся у негровъ на западномъ берегу Африки, но уже де 
Броссъ сравнилъ ихъ съ особенностями египетской релици, и благодаря этому слово 
фетишизмъ получило всеобщее значеше, и Вонтъ воспользовалея имъ даже для 
характеристики низшей ступени религознато развийя. Фетишъ большею частью опре- 
дфляется, какъ чуветвенный предметъ (колода или камень), являющийся предметомъ рели- 
познаго почитаня. Друге же считаютъ, что фетипгь—это средство колдовать; онъ не пред- 
метъ поклоненя, но «средство, при помощи котораго можно стать ближе къ божеству, 
средство, обладающее божественными силами» (Леббокъ, Гаппель и др.). Въ ДЪЬЙ- 
ствительности же дёло обстоитъ такъ, что сознане дикаря вовсе не дёлаеть отлищя 
между тВмъ, что мы различаемъ въ нашихъ представлешяхъ; фетиши для него одновре- 
менно и предметы релипознаго поклоненя, и средство колдовать: существуетъ много 
доказалельствъ и того, и другого отношеня къ фетишу и тфеной связи ихъ между 
собою. Во всякомъ случаё, разсматриваемый объекть отличается отъ простыхъ кол- 
довскихъ средетвъ тВмъ, что онъ считается антропопатическимъ и обыкновенно слу- 
жить предметомъ религознаго поклоненя. 

РЬзкой граниды между фетишемъ и идоломъ провести нельзя. Й тотъ, и другой 
считаются воплощенемъ того духа, который служить предметомъ поклонешя, и къ чьей 
помощи прибъгаютъ дикари; но фетишемъ можетъ стать и случайно найденный, необдф- 
ланный предметъ, тогда какъ идолъ въ той или иной мЪрф всегда уже подвергся 
обработкЪ человзческихъ рукъ. Легкая бороздка, пара полосокъ краски превращаютъ 
уже фетиша въ идола. 

По Шульце, необходимы слфдующие четыре момента для того, чтобы сознане 
дикаря дошло до фетишизма. Во-первыхъ, когда кругъь его представленй еще очень 
узокъ, то понятно, что онъ придаетъ слишкомъ большое значене мелкимъ и незна- 
чительнымьъ предметамъ, если только они вызываютъ въ немъ удивлен!е; зал%мЪ, онъ 
представляетъь с6бф эти объекты антропопатически, т. е. живыми, чувствующими и 
желающими, въ-третьихъ, онъ причинно связываетъ ихЪ со счастливыми или злосчаст- 
ными событями и происшествями, навонецъ, у него возникаетъ убёждеше, что эти 
предметы требуютъ себЪ релимознаго поклоненя. Такимъ образомъ, духъ, живущЕЙ въ 
фетиш, не душа и не жизненная сила, этого объекта, но духъ, связанный съ этимъ 
объектомъ, воплощенный въ немъ. Изъ изложеннаго вытекаетъ, что опредфлене фети- 
шизма, какъ религознато поклонен1я чувственнымъ предметамъ, надо еще дополнить. 
Не веякое почитаве чуветвенныхъ предметовъ можно назваль фетишизмомъ, тогда сюда 
надо было бы отнести все поклонен!е силамъ природы; фетишизмомъ называется только 
такое почитане чувственныхъ предметовъ, которое связано съ колдовствомъ. Не все, 
что мы воспринимаемъ, можеть служить намъ фетишемъ, но только т отдфльные, мы 
хотфли бы сказать, случайные предметы, которые привлекаютъ къ себ% налие вниман!е. 
Въ противоположноеть Шульце, мы исключили бы изъ числа этихъ предметовъ 
небесныя тЪла и считали бы фетишами только земные предметы, но мы не можемъ 
не согласиться съ нимъ, что человЪкъ перестаетъ быть фетишиетомъ, когда онъ начи- 
наетъ отличать духъ отъ матеральнаго объекта. И въ такомъ случа$ поняте это 
все еще остается достаточно широкимъ: существуютъ фетиши отдфлЛьныхЪ лицъ, 
семействъ, деревень, государетвъ, велик]е, долговфчные фетиши и друме, случайные, 
служапие предметомъ поклонен1я только въ течен!е короткаго времени и для опредъ 
ленной цВли. 
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Тотемизмъ тоже очень широко распространенное явлеше, Назваве это залм- 
ствовано у одного изъ индфйскихъ языковъ Сфверной Америки; оно характеризуеть 
такую религозную и сощальную форму жизни, которая послф того найдена и у мно- 
гихъ другихъ народностей вн Америки. И здЪеь, какъ при анимизмь и фетишизм», 
мы остаемся среди дикарей. Но, въ то время какъ анимизмъ и фетишизмъ исходятъ 


изъ опыта и представленй индивида, тотемизмъ тфено связанъ съ жизнью пле- 
‘мени, клана, въ то время, | 


какъ тамъ дЪло идетъ 0 твхъ 
или иныхъ представленяхъ, 
въ основ тотемистическихь 
мыслей лежалъ разные обы- 
чаи и обряды. Эти дв груп- 
пы явленй, тавимъ образомъ, 
отличаются другъ отъ друга; 
`какъ объясняющий принципъ 
они образують два направ- 
лешя двухъ очень различ- 
ныхъ школь въ истори ре- 
лиг. Являетея ли предше- 
отвующимъ моментомъ вБра 
или обычай, обрядъ? Явля- 
ются ли исходнымъ пунктомъ 
представленя отдВльныхь ин- 
дивидовъ или нравы клана? 
Въ стаи  тотемизма 

кланъЪ считаеть тфено свя- 
заннымть съ жизнью племени 
и отдёльныхь представителей 
его какой-нибудь родъ жи- 
вотныхь или, иногда, раоте- 
ВИЙ, въ вид же исключеня 
и отд льное животное, отдЪль- 
ное растеве. Это животное— 
священное животное, предокъ 
клана, ето нельзя убивать 
и употреблять въ пищу, за 
исключешемъ р8дкихъ случа- 
евъ, при исполнени священ- Огюстъ Контъ. 

ныхъЪ жертвенныхъ обрядовъ; | 

члены племени украшають себя значками, перьями, кожей священнаго животнаго 
во время церемоний; особенно, когда, достигнув Ъ ‘половой зрёлости, молодые люди ста- 
новятся ‘членами клана, въ честь животнато-предка устраиваются танцы, или же при 
надлежность въ клану закрвпляется кровью соплеменниковъ. Такое тотемистическое устрой- 
‚ство клана связано съ своеобразнымь брачнымь правомъ (матрархатъ, эвсогажя, т. е. 
родетво только со стороны матери и бракъ, поскольку онъ, вообще, существуеть, вн» 
племенного союза). Всяке вытекающе отсюда запреты въ пищф, бракё и т. п. назы- 
ваются табу: табуизмъ, сфера котораго не вполнё совпадаетъ са сферой тотемизма, 
заключается въ изолящи священных предметовъ, исключенныхъ изъ обычнаго житей- . 
скаго употребленя. | | —. 


Лено, что тотемизмъ гораздо шире и глубже анимизма, поскольку онъ связанъ —_ 
съ представлешемь о племени и сопровождаетъ всёхъ представителей его во вс важнВй- 


ше моменты жизни. Вакъ уже сказано выше, мы имфемъ здфеь одновременно › 
‚ ий обычай. Устанавливая родство между человёкомъ и предметомъ его поклонения, под 
держивая въ релимозныхъ обрядахъ общность между всёми членами племени, тот 
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мизмЪ нванетея уже первымъ зачаткомъ, зародышемъ мистической и сакраментальной 
формы редими *). 

ЭдЪеь было бы излишнимъ объяснять характеръ политеизма, такъ какъ различ- 
ыя формы и ступени его мы раземотримъ при описави различныхъ религ. Совер- 
пенно то же приходится сказать относительно миеологи. Чтобъ показать, что н®тъ 
какого-нибудь одного ключа для разгадки этой запутанной науки, а что представлен, 
входяпия въ составъ какой-нибудь обитирной миеолопи, имвютъ весьма разнообразные 
источники, желательно было бы дать обзоръ истор толковая миеовъ. Но здЪеь это 
все-таки неумЪстно, да врядъ ли и необходимо, такъ какъ мивы. лучше объясняются 
въ связи съ ихъ подробностями, съ ихъ нащюональными, ‘историческими, географиче- 
скими чертами. 

Въ словЪ монотеизмъ 
моно не надо понимать ис- 
ключительно въ смыель чи- 
слительнаго; это скор%е ука- 
зываетъ на качество духов- 
наго божества, единаго по 

_ своей сущности. Въ этомъ 
смыслЪ сушествуеть. одна 
только монотеистическая ре- 
лигя: тудейсьШ 1еговизмъ и 
его двф дочери, христанетво 
и исламъ. 

Въ заключен!е мы оета- 
новимея еще на словф, 0осо- 
бенно часто употреблявшемся 
въ послёднее время, на ге- 
нотеизм. Если не само 
слово, то мыель принадле- 
жить Шеллингу, который 
считалъ относительный моно- 
теизмъ  принципомъь  цер- 
воначальнаго единства чело- 

о вфчества. Этотъ относитель- 

-‘ Фридрихъ Шеллингъ: ный монотеизмъ признаеть 

о | 1. одного только бога, но 
это единство случайно и несущественно; къ этому единому богу можеть присо- 
единитьея и второй, равно какъ, съ другой. стороны, этотъ относительный моноте- 
измъ можеть развиться въ истинный. Эта стащя можетъ стать исходнымъ пунётомъ 
развитя, какъ въ сторону политеизма, такъ и въ сторону монотеизма **). Вонетрукщя 
эта, однако, исторически совезмъ не обоснована, иначе обстоить д№ло съ во0з- 
зрёшемъ М. Мюллера, примфняющаго термин генотеизмъ (или ватенотеизмъ) въ 
опредвленной исторической форм релийи. Это релимя гимновъ Ригъ-Веды, отличаю- 
щаяся тфмъ, что при молитв для молящагося существуетъ только одно какое-нибудь 
божество; не отрицая сущеетвовая другихъ боговъ, молящ ся имфетъ передъ собой 
только отдфльнаго бога, сегодня одного, завтра другого; этому божеству онъ каждый разъ 
приписываеть всё божественныя свойства. Воть это-то поклонее отдфльнымъ богамъ 
(«зуогзер о зтее бо@з» )не есть ни политеизмъ, ни монотеизмъ, а генотеизмъ. Въ проти- 
‘'ВОВФеЪ этому справедливо указывалось на то, что набожные люди повеюду, & не только 
въ гимнахь Ригъ-Веды, превозносять выше всего и обращаютъ 060б0е внимае на 
предметъ своего почитаюя, что нЪтъ, поэтому, основав!Й создавать для этого явлешя 


ры 


*) Мысль эта развита, въ \. Вобеезом Эш Глесбагез оп 9 1е генеюп оЁ ие Зеши- 
фев» Вигией& Гесбагез 1889). | | | 
‚ **) БевеШае, ЕбмеНоше ш @е РЬПозорШе ег Мубпоюгл1е, \от]. УТ. 
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особый отдЪль въ классификации *). Друме ученые примфняютъ понят генотеизма въ 
` боле широкомъ смысл и даютъ ему боле философское содержане. Таковъ, напр., 
фонъ-Гартманнъ, понимающ генотеизмъ приблизительно въ томъ же емыелЪ, какъ 
и М. Мюллеръ, но не разематриваюций его какъ 060бое явлене, а дфлающ его 
исходнымъ пунктомъ всякаго религознаго развитя. Не такова уже точка зрыня 
Асмуса, представляющаго религ: индоевропейекихъ народовъ генотеистичеекими на 
томъ основанш, что при веемъ множеств боговъ они признаютъ все-таки единство 
божественной сущности. Нфлейдерертъ тоже стоить на другой точкЪ зрны, такъ 
какъ онъ понимаетъ подъ генотеизмомъ нащюнальный или отпосительный монотеизмъ, 
бывшй у Пзрамля переходной ступенью къ наетолщему монотеизму. Изъ веего этоге 
яено, что значене этого термина неопредфленно, и что вообще-то и нужды въ немъ 
нЪтъ. Такъ какъ онъ можетъ только увеличить путаницу, то было бы желательно 
слово генотеизмъ совершенно устранить. 

Мы уже замфтили выше, что лучше всего дфлить исторню релимй на отдфаы не 
съ логической точки зршя, & въ связи съ этнографическими и географичееклми вза- 
имоотнинешями народовъ. Первоначально мы ветрЪчаемея съ многими расами, жизнь 
которыхъ не имфла историческато знаенчя, у которыхъ нфть общеетвеннаго порядка 
и связныхь воззруфн!. Однако, мы вовсе не должны исключить изъ нашего раземо- 
трышя этихь дикарей и варваровъ (такъ называемые перзобытиые народы), хотя у 
нихъ и нЫтъ собственной литературы, и они извфетны намъ только по сообщенямь 
путешественниковъ и миесюнеровъ. Мы обращаемъ только внимане читателя на то, 
что всякое описане ихъ релимй въ большей или меныцей степени отличается харак- 
теромъ отрывочныхъь и безеистемныхь замфтокъ. Настоящую историческую почву 
мы имфемъ только тамъ нодъ ногами, гдф мы имфемъ уже дфло еъ культурными наро- 
дами: о развити религознаго сознашя тамъ уже свидфтельетвуетъ намъ ихъ 
собственная литература.**). 


Такъ называемые первобытные Народы. 


Составлено при участи д-ра Томаса Ахелиса. 


8 3. Первобытные народы Африки. 


Если мы прежде всего обратимся къ первобытнымъ народамъ Африки, то нёко- 
торые обитатели этого чернаго материка должны быть исключены изъ нашего раз- 
смотрёня, такъ какъ они относятся сюда только географически. Это одинаково отно- 
сится и къ египтянамъ и къ мадагаскарцамъ: первыхъ нельзя отнести къ числу цер- 
вобытныхь народовъ, вторые такъ смфшались съ малайцами и арабами, что ихъ 
приходится тоже исключить изъ взятой нами группы. По понятнымъ причинамъ мы 
не станемъ вмёшиваться здъеь въ этнографичесый споръ по вопросу о сомнительности 
единства африканскихъ племенъ; Фр. Мюллеръ допускаетъ, что мы здфеь имемъ 
пять расъ, Пешель принимаетъ три расы, при чемъ средиземной рас онъ отводитъ 
руководящую роль на с$вер$; Гартманнъ же, устранивъ обычные термины, «семиты» 
И «хамиты», а, особенно, традищонное представлен 0 «синечерномъ, толетошейномъ, 
фантастическомъ негрф съ головой, покрытой курчавой шерстью», старался уетано- 
вить, что все населее Африки относится къ единой автохтонной расЪ; но и ето 
типотеза, конечно, ветрфтила не мало возражен. Мимоходомъ мы можемъ замфтить, 


*) М. МЕПег, Н1%огу о апс. запзкг. ГШегафате, р. 532 СШрз 1, НЬ. 1.5%. У и также 
\. р. УМЫ теу, Це ргёелая №6пор615те да Уеда, (В. Н. В. 1882 П]]. - 
*") Въ послЪднее время, въ 1906 г., появился важный трудъ извЪстнаго англйскаго 
ученаго Грантъ Аллена „Эволющя идеи божества“, съ которымъ необходимо познакомиться 
всякому, интересующемуся вопросомъ о происхождени религознаго культа. Въ этой инте- 
ресной книгЪ, изданной въ переводВ редакщей „ВЪстника Зная!я“, авторъ съ неотразимою 
логикеою доказываетъ, основываясь на эволюцюнномъ принцип, что всВ религи пройзо- 
шли изъ почитанйя мертвыхъ. Другое. едва-ли не болВе интересное сочинен!е, & именно, 
книга Мальвера „Наука и Религя“, издано тою же редакцею; оно проливаетъ свЪтъ на 
мног1я явлен!я, остававицяся до послЪдняго времени непонятными. Выводы автора прямо, 
можно сказать, сенсацюнны, сохраняя однако, строгую научность. Редакщя 


о 


ы 
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ВЪ чемъ значене  послдней гипотезы; дзло въ томъ, что для ТВХЪ, кто стоить на 
точкВ зрёшя этой этнографической предпоеылки, значительно ослабляется обычное 
осуждене негровъ, такъ какъ низы нравственный уровень н$которыхъ паеменъ, 
приходитея приписывать тогда не расв, какъ таковой, а неблагопрятнымь условямъ. 
жизни. 0 способности этой части человъчества въ культурному развитю можно быть 
различнаго мнфня; можетъ быть, въ непродолжительномъ времени С$верная Америка, дастъ, 
по этому предмету надежный  матералъ, пока же приходится соглашалься съ 
Нешелемъ, что для отрицая за неграми способности подняться на болфе высовя ступени 
культуры нётъ логическихь основан; однако, если бы въ низкой ступени современнаго 
нравственнаго уровня этихъ племенъ мы 
стали обвинять исключительно 
природу этого материка, то это зна- 
чило бы, что мы совершенно закрываемъ 
глаза на разлия въ одаренности чело- 
вфческихъь расъ. Въ нашемъ изложеи 
мы будемъ считаться исключительно съ 
дфлеШемъ материка на три части, такъ 
_ какъ оно до сихъ оправдывается не 
только въ географичеекомь, но и въ 
этнотрафичесвомъ отношени. 

Но мы не можемъ перейти къ пе- 
редачВ конкретнато матерлала, не оста- 
новившись предварительно на двухъ мо- 
ментахъ, которые имзютъ важное зна- 
чене въ истоми релимй, вообще, и для 
истори религ въ АфрикЪ, въ особен- 
ности; мы имфемъ въ виду фетишизмъ 
и широко распространенные тайные 
союзы. НЪть возможности провести ]3- 
вую границу между обыкновенными не- 
гритянскими фетишами и воплощенями 
субъективнаго чуветвеннаго  воззрёя 

| (Басманъ), между идолами и фетишами, 
Адольфъ Бастанъ. и, ВЪ особенности, между ними и амуле- 
| тами, т. е. воплощемями божественной. 
силы, надфваемыми для предотвращеня несчастШ. Носителемъ такой сверхъестест- 
венной силы (при умёломъ руководств» жреца) можеть сталь все, что произведетъ 
впечатльн!е на легко возбудимую фантазцо первобытнаго человзка: люди, звёри, дере- 
вяшки, камни, пестрый лоскутокъ, отливаюцИй разными цвфтами жемчугь. Нерёдко 
случается, что фетипгь перестаеть дфйствовать, теряеть силу. (Баст1анъ передаеть 
такой смзшной случай, когда фетиша напередъ бъютъ для того, чтобы онъ больше 
напрягалея, «Зап БЗамадог» стр. 51), иногда же его благосклонности можно добиться 
только усиленнымъ постомъ и поваяшемъ. Отеюда уже вытекаетъ то, что эти испы- 
ташя и самоистязашя (чхШез) непосредственно связываются съ опредфленнымь фе- 
тишемь, каюь это, натр., описывается у Бастмана: уже черезъ нЪеколько дней послъ 
рождевя ребенка приносять къ жрецу (гангасу), который налагаетъ на него одинъ или 
нъфеколько обЪтовъ; послЪ этого маль тщательно заботится о томъ, чтобы сызмальства 
пручить ребенка къ исполнению ихъ, познакомить ого съ ними и тёмъ предохранить 
его отъ неисполнешя ихъ въ боле зрфломъ возраств. | 

«Въ другихъ мЪстахъ (еейчасъ има рфчь о Вонго), напротивъ того, это установ- 
лене мистической связи съ фетишемъ (мовиессо) переносится на. тоть моменть юно- 
сти, когда человЪвъ наиболЪе виечатлителенъ, на моментъ наступленя возмужалости, 

‚ перюдъ мечтательнаго идеализма, когда въ Африкз колови мальчиковъ отправляютел 
въ леса, а житель Инди подымается на свое одинокое дерево. Вромв того, важныя 
события жизни тоже дають случай найти фетиша. Ваковъ бы ни быль путь, привед- 
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Ш того или иного дикаря къ данному мокиесо. послфдю становитея лая него 
жизненною цфлью; этоть мокисео даетъ ему удовлетворене, даетъ ему отвёты на т% 
важные вопросы, которые волнуютъ человфческую грудь, не дфлая исключений и для 
негра; вся разница только въ томъ, что послфды! удовлетворяется болЪе простымъ 
отвЪтомъ. 0бётомъ, который онъ наложилъ на себя, исчерпываетея все содержаще 
его религ. Пока обстоятельства его жизни складываютея благопруятно, онъ чув- 
ствуетъ себя счастливымь и довольнымъ подъ покровительствомъ своего мокиесо: бла- 
госклонность мокиссо наполняетъ его сознаемъ силы, вол мокиесо онъ приписы- 
ваетъ свое счастье, какъ награду за т0, что мысли и дфла ето согласны еъ жела- 
щемъ и волею его фетиша. Но, если вольно или невольно ему пришлось нарушить 
обътъ свой, поступить вопреки требоваямъ его, то въ немъ начинается тяжелый 
разладъ съ самимъ собой; на него начинаютьъ сыпаться одно несчастье за другимъ, 
тяжесть страдан все увеличивается, и ему остается только умереть и забыть 000 
веемъ. Погаеъ для него прекрасный лучъ надежды, веБ пути въ блаженству и спа- 
сенйо закрыты. Въ АфрикВ несчастному не долго приходится ждать емерти: враги, 
окружающие его со вефхъ сторонъ, въ образЪ тавихь же людей, какъ онъ, скоро 
растопчутъ слабаго, и съ послфднимъ дыхашемъ ночитателя этого фетиша исчезаетъ 
хоть очень маленькая, но вее же извфетная система ира. Умираетт челов ьь, а вмфеть съ 
нимъ и созданный имъ богь; оба ониупогружаются въ мракъ небымя» (ВазНал, «Бал 
бага4ог», стр. 254). | 


Ч. 


Изваяя на остров Пасхи, на склон® кратера Рана-Рарогу. 


Можно здЪеь еще привести слёдующуя слова этого авторитета въ народовфдвни, 
содержащщя въ себ очень ясное указае на ужасные процессы вФдьмъ: «Фетишизмъ 
считается тгрубёйшимъь понимашемъ релийи, но еще боле грубымъ надо считать 
европейскоё пониман!е самого фетиш изма, въ особенности, вели отлянутьея на Ев- 
ропу. Фетишъ до сихъ поръ былъ чфмъ-то въ род мяча, которымъ забавлялись 
авторы разныхъ путешествШ, и только недавно онъ добился серьезнаго внимая п 
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сталь объектомъ психологическаго наблюденя» (Гег Рейзев. стр. 76). Впрочемъ, вполнЪ 
остественно, что съ распространешемъ хрисманства и крестъ оталъ употребляться при 
м магическихь процедурахъ и заклинаняхъ (особенно, при изтнави злыхъь 
ДУХОВЪ). 

Упомянутое уже нами освящене возмужалости, во время котораго юноши, ело- 
собные носить оружие, принимались въ число правосповобныхь мужчинъ, облегчаетъ 
намъ переходь въ необычайно важнымь тайнымъ союзамъ, неразрывно связы- 
вавшимъ между собой право и религпо; въ больштинетвв случаевъ, какъ уже указано 
было, членами его являются мужчины, и только изр%дка женщины тоже обоеобля- 
ются такимъ образомъ (таковъ въ Южной Гвинев орденъ Ньемба). Перодъ отрочества 
и въ физическомъ и вЪ духовномъ отношени предотавляетъ собой важный перодъ 
перехода къ болфе высокой стади жизни; въ физическомъ отношении потому, что въ 
этомъ возрастЪ человфкъ даеть серъезныя доказательства нечеловзческой выносли- 
вости въ самыхъ изысканныхъ мучешяхъ, слабымъ примзромъ которыхъ мотуть по- 
служить извфетныя бичевашя спартанцевъ; въ духовномъ же отношешя потому, что 
вновь принятые члены» дйствительно переживаютъ душевный переворотъ, что-то въ 
родз возрождевя, во время ко- 
тораго они совершенно теряютъ 
воспоминаше о предшествовав- 
шемъ перодё своей жизни (ср. 
относящийся сюда матералъ у 
Басттана, МабитуиззепзеваНере 
Вевап шиоз\уе1зе Фег Рзусво!ос“е 
стр. 189 и бап Зайтайот стр. 82). 

Цвли этихъ союзовъ край- 
не разнообразны; въ тёхъ слу- 
чаяхъ, когда трудно приписать 
имъ юридическое значеше въ 
обычномъ смыелВ этого слова, 
мы особенно ясно видимъ ихъ 
сощально-политическое значение, 
знахомое намъ по аналопи съ 
фемой. Вотъ какой случай оти- 
сываетъ Баст1анъ изъ жизни 
страннаго ордена етбое, живу- 
щато на западно-африканскомъ 
побережьи: «Орденъ раздфленъ 
на одиннадцать степеней, изъ 
которыхъ высшия три (шампа)} 
не могутъь быть достигнуты ра- 
бами. Обычный путь таковъ, что 
посвященные въ орденъ послф- 
довательно покупать себф одну 
степень за другой; выручаемыя, 
таким образомъ, деньги распро- 
дЪляютея между шампа, образуто- 
щими внутреный союзъ; преде}- 
дательствуеть самъ король. Ва- 
о ждая изъ степеней имзеть свой 

Слященное дерево бога войны Охуна у негровъ западной сеймъ, на воторомь ея Идему, 

Африки, между Нигеромь | Соногаломь, _ илипредотавителю, принадлежить 
такая же абсолютнал власть, какъ римекому диктатору въ смутное время. Вел 
° страна непрерывно находится какъ бы въ осадномъ положенши, необходимость по- 
мфдняго обуслованвается численнымь перевфеомъ рабовъ и женщин; на правиль- 
но чередующихся сеймахъ етбое постоянно провозглашается военное положеше, 
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и традищонные обычаи древнаяго происхождешя объявляютея нодёйествительными. 
Что касается происхождешя ордена егбое, то онъ будто бы возникъ на ярмаркахъ, . 
во время которыхъ внутри страны идетъ торговля масломъ. Тажъ какъ тамъ часто 
случались безпорядки, а европейская торговля для поддержан кредита требуетъ 
точнаго соблюденя взятыхъ на себя обязательствъ, то этотъ инетитутъ возникъ Въ 
формЪ своеобразной Ганзы, состоящей изъ наиболве значительныхь вупцовъ и имфющей 
цёлью охрану общихъ интересовъ; впослёдотвш, подчинивъ себЪ всею полицИо, союзъ 
получиль политическое значене фемы. Ёороли всегда старались обезпечить за с0б0й 
зване великаго мастера этого ордена, такъ какъ иначе авторитетъ ихъ терялъ веякое 
значен!е, совефмъ такъ, какъ германсые императоры и средневзковая фема. Европей- 
све капитаны часто находять выгоднымъ для себя получить одну изъ низшихъ ете- 
пеней ордена, чтобы, такимъ образомъ, облегчить себЪ взыскаше долговъ». (Вес зтег- 
ЪА те. №. 402). Кром этой чисто финансовой цёли у тайныхъ союзовъ веть еще 
много другихъ; они примфняютьъ смертную казнь для отысканя виновнаго, угрожаютъ 
воинственнымъ племенамъ примфрнымъ наказанемъ, если они не положать орузия 
(см. Розф, АЙЛкашееве Ламзргаденя, |, 284), наблюдалотъь за рабами, женщинами и 
ДЪТЬМи, | | | 

Но вефмъ своимъ таинственнымъ и чудеснымъь значевемъ союзы эти обязаны 
магическому свЪту религш: только блатодаря этому сощальное значене ихъ доети- 
гаетъ такихъ размзровъ, которые мы врядь ли можемъ правильно опредвлить. Сюда 
относятся шеств!я и празднества, стоящйя въ связи съ земледфмемъ, плод оодемъ 
полей и т. д.; сюда же относится выроспий _ | | | 
на почв благочестя, но ужасный культъ 
мертвыхь (поклонен!е черепамъ, охота за 
головами и т. д.; культв этотъ отражается 
въ формахь масокъ, которыя особенно 
цунны въ этнологическомъ отношени; сюда 
же относятся широко распространенные (060-- 
бенно въ Полинеми и Меланезш) законы 


Корзина даяка для помфщевя отрубленныхь головъ. | Типы  бушменовъ. 
(Зап. Борнео). 


табу, издаваемые жрецами и тайными союзами запреты на пищу и на употреблеве 
нфкоторыхъ предметовъ, наконецъ, своеобразное мистическое взаимоотношене между 
опекунами и опекаемыми, проявляющееся въ институт братавя (брудерпгафта). 
Таве братеме союзы являются иногда слдетемъ сновидьн, —случается, что, чув-. 
ствуя себя въ опасности, человфкЪ со сна зоветъ на помощь своего нареченнаго 
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брата. Понятно, что таже союзы нерфдко террориетически пользовалиеь своею почти 
неограниченною властью, усиливавшеюся подъ вмяшемъ таинственной силы миетиче- 
скнхъ чуветвъ; это, конечно, должно было повести къ разложению союзовъ, при чемъ 
во главЪ общества, становились вожди и короли; внЪшнимъ образомъ это проявлялось 
ВЪ томЪ, что соотвЪтетвенныя должностныя лица, согласно древнему обычаю, остава- 
лись маскированными. Эти же обстоятельства должны были дать толчокъ въ развитую 
искусства, при чемъ ближыииими поводами здфеь были шестйя и танцы, на этой 
. именно почвЪ и выросли маски для празднествь и представлен; въ средф союзовъ 
появляются спещальные шуты и публичные танцоры, конкурирующие между собой 
° изъ-за публичнаго одобрения. 
| Въ Южной АфрикЪ живутъ готтентоты (койкой), кафры (на языкЪ арабекихъ 
торговцевъ Кайт значить невфрный, настоящее имя этого племени — банту) и веюду 
пресльдуемые и весьма бЪдетвующе 
бушмены (саанъ). Удалось устано 
вить очень не много религюзно. 
мистическихь воззрёнш готтенто- 
товъ, очень многое затемнено хри-. 
отанскими представленями и, по- 
этому, въ этнологическомь смыель 
не имфеть никакой цЪнноети. 0е0- 
бенно распространено почитане на- 
цональнаго тероя Гейтен-Эйбить; 
это могу волшебникъ, воекресалю- 
шЙ веетда’ въ новомъ видЪ. Вельд- 
стве этого существуеть много мо- 
гилъ этого героя, на которыя ту- 
земцы бросаютъ камни, произнося 
при этомъ его имя. Въ связи съ 
этимъ, какъ разсказываеть Рат- 
цель, существуетъ такая легенда: 
«Въ началЪ были двое. Одинъ вы- 
 копалъ въ землЪ большую яму, сЪат, 
возлВ нея и приказывалъ вефмт 
прохожимъ бросить, ему камнемъ 
въ голову. Камень при этомъ от- 
скакивалъ назадъ, умеривляль бро- 
савшаго, и тотъ падаль въ яму. 
Вогда же другому разеказали, что 
такимъ образомь погибло много 
Готтентоть па охот. людей, то онъ пошелъ къ своему 
двойнику, но не сталь бросать в1 
ного камнемъ, а отваекъ ого винмате какимъ-то предметомъ, лежавитимъ въ сеторонъ 
Тогда онъ его ударилъ такт, что онъ умеръ и упаль въ собственную яму. `Такимъ-то 
образомъ наетупиль миръ, и аюдн стали счастливы. Вому не бросится въ глаза, — при. 
бавляеть авторъ,—глубокая черта сходетва еъ Эдишомъ и  ифридомт, умертвившимт, 
‚ дракона, равно какъ еъ друтими подобными фигурами на Фиджи и въ Инд?» (Уб\егкит де 
1, 706). На ряду съ этимъ существуеть еще одно божество, Теуй-Гоаль, хромономй, на- 
поминающ хромого Вулкана, на полинезвекомъ языкЪ Мауи. Кром того, новолуще 
чествуетея у пихъ особымн танцами, а во время луннаго затмея они поютъ скорб- 
ныя Шфени; но сомнительно, существует ли у нихъ настоящее поклонен!о лун%. 

(ъ почитащемъ предковъ естественно связана вЪра въ духовъ; страхъ передъ_ 
призраками тоже очень распространенъ, ветрфчаются еще нЪкоторые признаки вЪры 
въ превращене людей и животныхь, сильно напоминающе легенду о превращен, 
человЪка въ волка. Понятно, что въ качествЪ чародфевъ жрецы играютъ весьма зна- 
чительную роль, особенно, потому, что они могутъ заклинащями дЪйствовать на 
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дождь. Воть образчиюь вфровашй бечуановъ, (кафрекое племя); богь Модимо (также 
Моримо или Молимо) живеть въ пещер, расположенной на сЪверо - востокЪ; изъ нея 
вышли вс звфри; горы и скалы тогда 

еще были мягки, и потому до сего дня 
у той пещеры можно еще видёть слёды. 


Изображене предка (корваръ) изъ Новой Гвинеи. Стилизованное изображеше предка еъ острова Пасхи, 
ногъ этихъ звВрей. ДЪйствительно, въ Трансвааль у рЪки Мойин одному путетествен- 
нику показали такую пещеру. Они говорятъ еще, что богь живеть подъ землей и 
имЪетъ всего одну ногу, что напоминаетъ вышеприведеннаго готтентотскаго бога Теуи- 
Гоапъ. Дамара (племя въ юго-западной АфрикЪ) разсказываютъь объ изобрытени 
отня, что оно испугало дикихъ звБрей; домашея же животныя не испугались и оста- 
лись при человзЕВ; передаютъ, будто бы у нихъ дфвушки поддерживают священный 
отонь. зулусы разсказываютъ 0 какомъ-то Укулункулу, или престарфломъ, или вели- 
чайшемъ, что онъ создаль людей изъ грязи, и что онъ самъ тоже. въ начал ма 
произошелъ изъ нея. Онъ сказаль: «Да предетанутъ предо мной люди». Тогда передъ 
нимъ предетало все: собаки п скотъ, саранча и деревья, трава и рожь. Онъ подариль 
человзку духовъ-хранителей, чародЪевъ и лВкарства, запретиль братьямъ и сеетрамъ 
вступать въ бракъ и поставилъ королей. Когда хотять удалить дБтей, то имъ гово- 
рять: подите и позовите Укулункулу, просите его, чтобы онъ далъ вамъ врасивыя вещи. 
Легенда о происхожден|и смерти имбетъ въ АфрикВ нЁеколько различ- 
ныхъ варантовъ. По вфроваямъ готтентотовъ луна посылала къ человЪку зайца 
съ. поручешемъ передать ему: кавъ я умираю и воскресаю, такъ и ты (человкъ) 
будешь умирать и воскресать. Но заяцъ плохо выполниль данное ему поручене, онъ ска- 
залъ: какъ м8еяць умираетъ, такъ и человёкъ будеть умирать и не возвращатьея къ 
жизни. зулусы разсказываютъ такъ: Укулункулу послалъ къ человфку хамелеона пе- 
редать ему, что человЪкъ не будеть умирать; но животное промедлило въ дорог%, 
божество тфмъ временемъ перемфнило свое мнЪн!е и послало къ человфку саламандру, _ 
чтобы извфетить его о смерти. Такъ какъ послфдый вфетникъ оказался боле скорымъ, 
то смерть съ тёхъ поръ вступила въ свои права. Съ релиозными предетавленями 
мы вотр®чаемся и у несчастныхь бушменовъ; тавъ, Бликъ (В1еек) утверждаетъ, у нихъ 


26 НАУЧНАЯ БИВЛГОТЕКА.-—ОТДЬЛЪ ЭТИЧЕСКЙ. 


можно обнаружить ясные слбды поклоненя небеснымь тЗламъ, но вее это въ отры- 
вочной, неевязной форм®. Особенное развит!е получили у нихъ животные мивы. 


Гантасы-—чародьт у легровь западиоф Африки. 


Неръдко, и это особенно важно, мо- 
жно обнаружить известную противополож- 
ность между великимъ, могучимъ боже- 
етвомъ, владыкой мра и низшими духами, 
къ которымъ прибфгаеть простой челов къ. 
Божество это извфетно подъ разными на- 
звашями: Укулункулу, Юанкупонгь, Ньям- 
бе ит. д., и не можетъ интересоваться 
повседневными человЪческими дЪлами, —какъ 
часто говорится, оно живетъ слишкомъ да- 
леко—и тогда въ дёло вмфшиваются бо- 
ле мелюя божества. Такъ, напр., у пале- 
мени мамбунда (бассейнъ Замбези) гоепод- 
ствуетъь вЪра въ невидимое, всезнающее 
существо, тщательно наблюдающее за дЪ- 
лами и поступками людей; умираетъ кто- 
нибудь, значить Ньямбе взялъ его изъ сре- 
ды близкихъ. Произнося это имя (что слу- 
чаетея рдко, такъ какъ они вмфето него 
употреблять другое елово), туземцы под- 
нимаютъ глаза къ небу или указывають 
руками на верхъ. Бафюты (на южномъ бе- 
регу Гвинеи) тоже вЪрятъ въ добраго бога, = 
создавшаго м]ръ и челов$ка и борющагося 


ео зломъ. Этого величайшаго бога они предотавляють себЪ то въ вид» творца 1 


рёйшаго предка, то какъ счастье или судьбу, наконецъ, 
какъ иебо или солнце. Иногда они представляютъ ое- 
0% его творчесвя способности совершенно абстрактно, 
кавь, напр., въ слфдующей пзенЪ племени динка (по 
Бёлому Нилу): когда богъ создалъ все, онъ создалъ и 
соянце, которое восходитъ, заходить и снова возвра- 
щаетея; онъ создалъ луну, и луна веходитъ, заходитъ 
и снова возвращается; окъ создалъ звёзды, и звЪзды 
веходятъ, заходятъ и снова возвращаются; онъ создать 
’ человёка, и человЪкъ появляетея, возвращается въ 
землю и уже не приходить обратно. 

У гереро (народы банту) сущеетвуеть богь Му- 
Куру, старЪаний: въ различныхь мфетахь даже пока- 
зызають могилу ого; имъ объяеняють, они ве еуе- 
вфрныя учрежденя и обычан евон, оть него зависить 
дождь и погода. У эвовъ Маву это-—вее побъждающий, 
онъ одухотворяетгь вее матемальное, управлеще мромтъ 
отъ передаль низшим духамъ, въ его распоряжени 
поить небо, источник счастья, и громъ и молня, 
пеполнители бозкественнаго приговора. Оджи (въ Суда- 
нЪ) предотаваяють себЪ, что богь живеть на небф, 
считать ого творцомъ мэра, источникомь тавихъ яв- 
лен природы, вакь громгь, моля, дождь ит. д., ино- 
гда прициеывають ему и боле высоюя свойства, напр., 
доброту, веезнаще, вездфеуце, но въ то же время но- 
лагмотъ, что онъ етоить внЪ веякой непосредственной 


евязи съ дЬйетвительноетью, такъ кажъ послднюю онъЪ предоставилъь низшимъ духамъ 
и не заботитея о повседневныхъ людекихъ дВлахт. Посредниками между НАСТОЯЩИМ 


д. 


‚ Бохдунь ихомони нъямъ-ныям. 


ста- 


ы 
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божествомь и людьми въ большинств» случаевъ являются души умершихъ, которыя 
поэтому служатъ предметомъ усиленнаго, даже страшнаго почитаня (такъ, напр., 
извфетная рфзня. людей въ Дагомеф, въ конц концовъ, объясняется только этимъ). 
Въ общемъ, развитые ваганда (на озер Укереве) боятся духа Мукузы, господетвую- 
шаго надъ озеромъ подобно Нептуну. Отъ времени до времени этотъь духъ воплоща- 
ется въ какой-нибудь личности, раскрывающей будущее во время критическихъ момен- 
товъ и сильно вмяющей, такимъ образомъ, на всю сощальную жизнь. Вавйка (въ 
сфверо-восточной Африкз), въ общемъ, отличаются екептицизмомъ, такъ какъ’ изъ не- 
видимости бога дзлаютъ тоть выводъ, что его не существуетъ, но, тумъ не менфе, 
очень ревностно предаются колдовству, при чемь посредниками между человёкомъ и 
выешимъ существомъ (Мулунгу) служатъ. кома (тёни умершихъ). 


2 ы гл 


ВнутреныйЙ видъ храма змЪЙ въ Видахь (Дагомея). 


°. Не менфе распространено поклонен!е животнымт, такь кавъ божество 
воплощается въ видимыхъ создашяхъ; сюда относятся зми, слочы, леопарды, вро-_ 
кодилы, обезьяны и т. д. Убивая такое животное, надо выполнить цёлый рядъ иску- 


‘ 
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пительныхъ церемон, но убетво это, во всявомъ случаЪ, не должно быть совер- 
шено европейцемъ. Наконецъ, въ АфрикЪ, напр., на Гавайи, можно ветрфтиться со 
своеобразной теорей души, по которой душа существуеть уже прежде, чёмь т%ло; 
при рождены только часть души входитъ въ организмъ, другая часть сопровождаетъ 
человзка во время его земныхъ странствй въ качествЪ духа - хранителя. У эвовъ 
распространено предетавлете, напоминающее одну общеизвфетную греческую легенду: 
ВЪ стран душъ (Нодси) божество Маву дфлитъ пополамь двуполую душу и поеы- 
лаетъ на землю только одну половину, такъ что послЪдняя все стремится къ преж- 
нему единству. Вообще, душа человЪка была духомъ до тфхъ поръ, пока не приняла 
тЪлесной формы, & такъ какъ весь м]ъ наполненъ духами, то каждый человфкъ 
имфетъ своего духа-хранителя; поелф смерти улетфвшая душа снова становитея ду- 
хомъ (ноли), который или блуждаетъ въ видЪ призрака, или входитъ снова въ какого- 
нибудь новорожденнаго. 

Прежде чВмъ закончить это описане, которое, какъ мы уже замфтили, вел д- 
ств]е недостатка источниковъ, можетъ дать только нЪеоколько штриховъ, мы должны 
немного остановиться на новзйшей и тщательной обработк% африканской миеологи 
и культа, которой мы обязаны Л. Фробен1усу (Ре УеНалзеВаиите 4ег МафагубШкег, 
Уепиат 1898 и большое сочинене: Дег Отзргиие 4ег ай кализевеи КаНитеп, ВегМ т, 1898). 
На основан!и точнаго пенхологическаго изслздоваюя матермала онъ приходить къ 
тому выводу, что большинство миеовъ (если оставить въ сторонф весьма немногя 
исключешя, напр., у 1оруба на западномъ берегу Африки богъ солнца Шанго) вы- 
текло изъ культа предковъ, или, кавъ онъ выражается, носитъ манистическй харак- 
теръ; культъ предковъ, въ свото очередь, созданъ такой непонятной для всякаго перво- 
бытнаго человЪка загадкой, какой является естественная смерть. Въ связи съ этимъ 
находится отеутетве въ этой миеологи всякой великой идеи о природф, которая въ 
вид солнца играетъ такую крупную, можно сказать, драматическую роль въ арШекой 
или полинез!йской миеологи; вместо этого здфеь царитъ дикая путаница такъ назы- 
ваемой низшей миеолотши, обусловленной, главнымъ образомъ, колдовствомъ. Поклоне- 
н!е предкамъ само собой переходить въ вышеописанное поклонен1е животнымъ, 060- 
бенно р№зко выразившееся въ индШевомь тотемизиф и характеризующееся тёмъ, что 
каждая семья носитъ имя опред$леннаго животнаго, животныя считаются воплоще- 
н1емъ предковъ, духами хранителями дома и т. д.. Вромф перечисленныхъ вышие жи- 
вотныхъ, занимаютъ еще преимущественное положеше паукъ и ящерица; въ коемо- 
гоническомъ отношенш они считаются творцами вещей или, по крайней мЪръ, 
помощниками могущественнаго бога. Не всегда, однако, можно съ достаточною опре- 
дЪяенностью выдЪлить-т0, что возникло подъ чужимь вияшемъ; на сФверЪ, въ сЪверо- 
восточной Африкз многое надо несомнфнно приписать семитическому влшяню, на 
Мадагаскар и на восточномъ берегу многое надо приписать малайскому и; кавъ 
полагаеть Ратцель, полинез\скому вмянио. 


8 4: Первобытные народы Америки. . 


Прежде чвмъ перейти къ спещальной задач своей, мы должны хоть бЪгло орен- 
тироватьея въ спорномъ этнографическомъ вопрос о расовомъ единств% аме- 
риканекаго населеня. Ме отрицая тЪхъ трудностей, которыя возникаютъ въ отдфль- 
ныхЪ случаяхъ, (напр., эскимосовъ выдЪляють въ отдфльную расу гипербореевъ или 
арктиковъ), большинство изелЪдователей склоняется къ тому мнфнцо, что первоначаль- 
ное населен1е Америки автохтоннаго происхожденя, и что веявя гипотезы о пересе- 
пенш стда азатекихь народовъ крайне ненадежны. Для безпристрастной науки 060- 
бенно важно неоспоримое свидфтельство антропологи и палеонтологи, что развито 
человЪ чества на этомъ материкЪ съ древнЪйшихъ временъ до Волумба шло непрерывно 
и ни разу не нарушалось учасемъ чужого внфшняго вщянщя. Здесь совершенно не- 
возможно допустить кащя-нибудь заимствованя или вщявШя, источникъ которыхъ 
фантазя н®которыхъ изслёдователей искала то у евреевъ, то у китайцевъ. | 

ВполнЪ справедливо говоритъ Вайтцъ, что, если мы хотимъ составить себф вЪ}р- 
ное представлее о сфверо-американскихъь индЪфЙйцахъ и получить возможность пра- 
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Вильно оцфнить ихъ способноети и уснфхи, намъ елфдуетъ обратиться къ пемоду, пред- 
шествовавшему появлению европейцевъ въ АмерикЪ. Понятно, что, въ сущности говоря, 
это надо сказать и относительно всей Америки, и, поэтому веё, обнйя характериетики 
этой расы, такъ часто не безъ причины варьирующя, а нерфдко прямо противор$- 
чивыя, становятся ненадежными. Нфкоторыя особенности еще можно бы назвать ти- 
пическими и неоспоримыми, напр., нфкоторая еклонноеть къ аВни (при любви къ охотв 
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Юкатансйя древности: 1—идоль Никте-Кончи, 2—1еротлифичееыя надписи, 8—статуя Чавъ-Модя, 


и убЙствамъ), жестокость, необузданность, отвращен1е въ земледёлю и осфдлой жизни, 
вообще, — но и съ этой характеристикой уже не согласуются наблюдешя фонъ-денъ- 
Штейнена надъ дикими индфйцами Бразими. Еели же часто приходитея слышать, что 
индфецъ неспособенъ къ мышленио и логическому выраженю мыслей, то такое мнёше, | 
по меньшей мёрЪ, посифшно; Алекеандръ фонъ-Гумбольдтьъ говоритъ какъ 
разъ наоборотъ, что индфецъ очень легко усваиваетъь, здраво мыслить и отличается 
какой-то внутренней склонностью къ тонкимъ логическимъ отличямъ; извзетные усп$хи 
1езултовъ въ Парагвав тоже не позволяютъ отноеиться легко въ возможности воепи-. 
таня, по крайней мфрЪ, вн-шиняго образоваюя краснокожихъ. Наконець, не елфдуетъ 
забывать того факта, что въ Перу, на ЮкатанЪ и въ МексикЪ расцвфла, самостоятель- 
ная высокая культура, а, какъ мы еще увидимъ ниже, нЪкоторыя религозныя воз-. 
зрёя отдфльныхъ племенъ краснорфчиво свидЪтельетвують ‘о способности ихъ въ. 
спекулятивному мышленю. Съ другой стороны, не можетъ не броситься въ глаза тотъ. 
фактъ, что при полномъ недостатк® домашнихь растенй и животныхъ, земледьле 
почти не развилось или развилось очень слабо, и что мы ветрфчаемся здфеь, съ одной 
стороны, съ проявлешями дикости (охотой и рыбной ловлей), а, съ другой стороны, 
съ высокимъ уровнемъ нравственности и сложнымъ госуларетвеннымъ устройствомь , 
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Приступая къ описаню американской миеолог!и и религ! и, мы, кавъ и въ 
большинетв» случаевъ, когда дЪло касается первобытныхъ народовъ, должны отказаться 
отъ систематическаго изложешя хода развитя; можно только установить обийя очер- 
таня того пути, по которому шла первобытная мысль и созерцание при разрёшени 
этихъ вопросовъ. Мы, напр., можемъ и здЪеь говорить о монотеистической тенденщи, 
не подразумёвая подъ этимъ схоластическаго абетрактнаго монотеизма. Выражевя: ма- 
нито, оки, отконъ, гопа, ваканъ, теотлъ, гуака обозначаютъ нЪчто безконечное или 
верхъ, и, во веякомъ случа, не значатъ, какъ нЪкоторые утверждали, велик духъ, 
олицетворене божества. Поклонятются ему только какъ творцу человЪка, или м!ра, или же 
какъ богу солнца, и въ этомъ направленш, понятно, миеъ можетъ хорошо. разви- 
ваться. Въ Перу, соотвЪтственно болёе высокому уровню нразственнаго развит1я, пред- 
ставлен!е это получило болфе чистое абстрактное содержае; Виракоха былъ но 
только богомъ солнца, но и творцомъ неба и земли, онъ начало и причина веЪхъ 
вещей (Тикци), вездЪеущее и всемогущее божество; сообщающее всему жизнь и. дви- 
жене, бозконечное, безтЪлесное, невидимое; главпый жрецъ ‘обраацается къ нему съ 
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Храмь «чудотворной руки» въ Исамалф. 


такой молитвой: «0, вездёсущи Виракоха, причина всего, помощникь и неутомимый 
творецъ, причина веякаго начала и энерги, Виракоха, всегда имфюний удачу и всегда 
_ близый, услышь нашу мольбу, пошли напему народу здоровье и счастье». Онъ назы- 
вается еще Цапала, что значитъ единственный. Мики не были склонны поклоняться 
изображен!ю своего высшаго бога, Виракохи, они изгнали изъ своего культа вов антро- 
поморфныя формы поклоненя, хотя своего настоящаго бота солнца Инти они счи- 
тали своимъ родоначальникомъ и’ представляли себ какъ человёка. У народа майа, 
‘относящагося къ культурной групп средне-американскихь народовъ, предметомъ 1п0- 
влоненя (въ прежея времена . кроваваго) служить богъь солнца Кукулкануъ, источ- 
никъ всякаго блага и расточитель счастья; его изображаютъ длиннобородымь стар- _ 
цемъ въ бфломъ платьЪ; онъ указываетъ народу, гд® селиться, обучаетъь письму, . 
строительному искусству, лЁтосчиеленю и т. д., словомъ, онъ тутъ, какъ и въ дру- ^ 
гихъ мЪетахъ, является культурнымъ героемъ. Знаменателенъ его символъ: змфя, по-. 

крытая перьями, обозначающая плодородное дЪйстве грозового дождя; она составляетъ 
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одно пфлое съ мексиканской птицей кветцалъ, вфетникомъ бурнаго вфтра. сопровождаю- 
щаго молншю, разеёкающую тучу. 

ацтековъ Куетцалькоатль былъ высшимъ божествомъ; мы уже ска- 
зали, что символомъ его была прекрасно оперенная священная птица; это богъ евфта, 
рожденный дфвой далеко на востокЪ; предвозвёстникомъ его служитъ утренняя звЪзда; 
онъ тоже культурный герой (изобртатель письма, календаря и т. д.); во время своего 
отсутетыя онъ находится далеко на восток» (съ этимъ связано много важныхъ легендъ, 
живо интересовавшихь туземцевъ еще во времена Монтезумы); въ конц концовъ, этотъ 
богь быль побфжденъ врагомъ своимъ, ботомъ тьмы Тецкатлипока; мы ветрф- 
чаемея уже здЪеь, такимъ образомъ, со столь характерной и для первобытныхъ, и для 
болфе высоко развитыхъ народовъ (напомнимъ только Иранъ и Зендавеету) борьбой 
между свЪтомъ и мракомъ, жизнью и смертью, наивнымъ зачаткомъ позднёЙшаго эти- 
ческаго дуализма. Совершивъ свою культурную работу, добрые боги тоже должны оета- 
вить тф мВета, гдЪ они работали; почитатели ихъ съ тоской и грустью слФдятъ за иечезаю- 
щими въ облакахъ образами ухъ: единетвеннымь утмешемъ въ ихъ борьб® имъ сду- 


Переднй фасадъ дворца въ Итц$. 


жить непоколебимая вЪра въ то, что они когда-нибудь возвратятся. Одинъ "ЗЪ такихъ 
гимновъ майа главитъ въ переводф испанца Фиваны такъ: Вогда мру минеть тринад- 
цать вфковъ, а города Итца и Танка еще будуть цвфети, появится знакъ властителя 
неба, и совзтъ сумеревъ освфтитъ всю страну, а весь родъ человфчесыйЙ увидитъ врестъ. 
Жители Итцы, онъ станетъ замъ отцомъ, а вамъ, жители Танки, братомъ. Примите же 
хорошо бородатыхъ гостей, приносящихъ знакъ господа о набтуплени дня, знакъ го- 
спода моря, милостиваго при всемъ своемъ могуществ®. а 

Не мензе могучимъ божествомъ является Манибоцо или Михабо у алгонви- — 
новъ (впослёдетви мы еще увидимъ, что съ нимъ связаны разные животные миеы и _ 
комичныя человфчесыя черты), это источникъ свёта, внукъ луны, властитель в®тра и 


грома, врагь мрака, защитникь птицъ, охотникъ и культурный герой въ родё выше- _ 


‚ описанныхъ. Тёми же свойствами отличается и ирокезсый Тоскеа, онлодотворивиий 
засохшую землю потоками воды и выпустивпий звЗрей изъ пещеры для того, чтоб 
населить ими землю. Послф этого онъ создалъ людей, научилъ ихъ ремесламъ и иск 
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ствамъ, такъ какъ онъ воюду, вообще, является добрымъ божествомъ ; понятно, что и 
онъ герой солнца, живущ! на востокв, врагъ мрака, съ которымъ не перестаетъ бо- 
ОТЬСЯ. 
? Но у народовъ менфе высокаго нравственнаго уровня мы тоже вотрёчаемея съ 
релимозными представленями, хотя здфсь, конечно, они задутаны и грубы. Повсюду 
распространена вЪра въ существован1е души, вёра въ существоване боле 
или менфе фантаетически разукрашеннаго загробнаго ура. Эскимосы послёдовательно 
приписываютъ душу не только людямъ, но и животнымъ; весь мръ,. по ихъ вёрова- 
Ею, населенъ демонами, въ свою очередь, находящимися во власти высшаго существа, 
добраго божества. Силу кудесниковтъ они представляють себ почти неограничен- 
ной, они называють ихъ ангекоками и, какъ знахари, послфдые везмъ въ Америкв 
внушаютъ страхъ. У строителей громадныхъ земляныхъ работъ въ '0г1о, Висконсин® 
и Иллинойсь, такъ называемыхъ мундбилдеровъ (они были земледфльцами, а не бро- 
дячими охотниками), какъ показываютъ всЪ недавно и точно изслфдованные остатки, 
былъ распространенъ вполн® развитый культъ предковъ. Работы фонъ-денъ-Щтей- 
нена среди индфНцевъ бразильскихь лфеовъ не оставили въ немъ никакого сомнфя 
въ томъ, что среди этихъ вполнЪ еще первобытныхъ народовъ существуеть уже пред- 
ставлен1е объ одухотворенной природ%. | 
Съ животнымъ миеомъ мы ветрЬчаемся всюду одинаково часто, и особенно про- 

является онъ въ тотемизмЪ, имфющемъ столь большое значеше въ сощальной 
жизни. Эта система (его можно такъ на- 
звать потому, что онъ, напр., строго со- 
блюдается при заключени ака) осно- 
вана на не, разъ уже упомянутой нами 
ВрЪ въ родство между животнымъ и че- 
ловзкомъ, а также на вЪр} въ то, что 
душа предковъ воплощается въ. какомъ- 
нибудь животномъ, которое, естественно, 
становится предметомъ почитаня. Часто 
эти животныя получаютъ значене сим- 
воловъ какого-нибудь рода, значене свя- 
тыни, становятся предметомъ художеет- 
веннаго воспроизведеня и встрёчалются 
ВЪ могильных курганахъ. Это воззрён!е 
породизо извфетную солидарноеть, созда- 
1 .Л0 извфетную общность между `вофми 
представителями племени, велёдетв!е чего 
оно. р$зко отграничило себя извнЪ и, 
понятно, развилось въ прекрасную, стро- 
тую сощально-политическую организа- 
цю. Подобно тому, какъ цфлыя племена, 
носятъ назване опредфленнаго животна- | 
то и считаютъ его своимъ родоначальни- | 
вОмЪ, такъ и отдфльныя лица имфютъ 
своего духа- хранителя и поклоняются. 
ему. Цеихологичееки это понятно только» 
ВЪ ТОМЪ случа, если исходить изъ той 
основной предпосылки, что все живое по 
_сущноети своей ‘тождественно; тогда со- 

| | О | ‚  вершенно падастъ та. граница между 

` Индёйске тотены въ форт Врангеля. человфкомъ и животнымъ, которая суще- 

о | ствуетъ для механическаго мровоззрён!л; 
боле того, животное, будучи часто болёе могущественным, чфмъ беззащитный чело-’ 
ВЪЕЪ, не безъ основан1я можеть показаться непосредственному дикарю боле достойнымъ 
восудомъ для высшей божественной силы. Нужно. обратить 060б0е вниман!е нато обетоя- 
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тельетво, что тотемизмъ, подобно родственному ему фетишизму, дБлаетъ предметомъ сво- 
его почитаня ие тотъ или иной случайный предметъ, а воплотившея въ немъ духъ. 
У племени чероки случиловь, правда, что жречесве тотемы стали грубо злоупотреблять 
своимъ положешемъ и властью: тогда они были изгнаны и должность ихъ перешла 
въ другому семейству. ЗамЪтимь мимоходомъ, что эти тотемы особенно развиты у 
индфйцевъ, но встрёчаются и у австралйцевъ;, въ сощальномъ отношени они служать 
регулированю брака, тавъ какъ внутри того же племени товариши по тотему не мо- 
гутъ вступать въ бракъ, потому что они считаются братьями въ высшемъ смысл 
слова; спещальный терминъ выражаетъ этотъ фактъ: говорятъ, что они живутъ эндо- 
гамно. 

Съ послёдетыями вфры въ существоваве души мы встрёчаемея еще въ другихъ 
областяхъ, даже среди грубёйшихъ племенъ, напр., въ Калифорнии, гдф миссонеры не 
допускали существовая какихъ бы то ни было релипозныхъ зачатковъ, они уже 
вотрзтилиеь съ обычаемъ снабжать мертвецовъ обувью для далекаго путелествя на 
тотъ свЪть; для веякаго свфдущаго человЪка это—краснорфчивый символЪ. Какъ всюду, 
такъ и здфеь мы встрФчаемся съ мыслью, что земная жизнь въ какой-нибудь соот- 
вфтетвенной форм$ продолжается и дальше, тажъ кавъ на этой ступени человфкъ прямо 
и представить себф не можетъ уничтожен!я, полнаго исчезновен!я своего существова- 
ня: воБ военные и погребальные обычаи носятъ на себф печать этой вёры въ про- 
должене жизни, тогда какъ теоя наказаяя и возмездя пока стоить еще на зад- 
немъ план. Какъ на Гавайи, такъ и въ другихъ м$етахъ краенокояйе вёрятъ въ су- 
ществован!е двухъ душь, одна изъ нихъ духовная, которая еще при жизни человзка, 
произвольно можетъ оставлять тфло его; вторая душа тЪено связана съ тЪломъ и 
является источникомъ жизни; она остается внутри данной личности до твхъ поръ, 
пока какой-нибудь чародЪй не призоветъь ее къ другому челов$ку. Вотъ почему души 
увопшихъ блуждаютъ въ видЪ призраковъ (богатая почва для дфятельной фантаз!м); 
призраки въ большинствв случаевъ залы, и благосклонность ихъ приходится сниски- 
вать жертвоприношенями и подарками. Съ трупомъ надо обращаться особенно почти- 
тельно и осторожно (воть поприще для знахарекой дфятельности), такъ какъ здёсь 
начинается вляне демоновъ, окружающихъ человфка на каждомъ шагу. Веюду, гдЪ ело- 
жилась деспотическая форма правленя, смерть могущественнато вождя или короля вле- 
четь за собою смерть соотвётственной свиты изъ женщииъ, слугъ, рабовъ, и это 
практикуется не только въ Африкв, но и у кациковъ. Такъ кавъ согласно широко- 
распространенному, можетъ быть, всеобщему взрованю душа во время сновидЪзй и 
грезъ не только является человфку, но и странствуетъ, то понятно, что толковане 
сновъ становится весьма важной функшей знахарей; въ МексиЕВ были свои гороскопы, 
а въ Перу для веевозможнаго рода, предсказаяй были соотвтетвенные жрецы и толко- 
ватели. 

Загробный м!ръ индйцевъ. нерфдко уже значительно измфнился подъ хри- 
опанскимъ вшяшемъ, обыкновенно же онъ представляется жадной фантазши дикаря 
мфотомъ радости и счастья; охотнику спещально онъ представляется ареной, запол- 
‹ненной буйволами. Весьма часто душа еще должна делго странствовать въ странЪ 
мрачной ночи прежде, чёмъ она достигнетъ страны свфта, но въ большинетвв слу- 
чаевъ такое представлеше рфзкаго дуализма, неба и ада, блаженства и страданй 
отступаетъь на заднй планъ. Часто м%стопребыватемъ умершихъ становится домъ 
солнца; по вфровашямъ воинственныхъ ацтековъ въ Никарагуа, въ соотвфтети съ 
германской валгаллой, въ домъ солнца’ попадаютъ только воители, вс остальные же 
попадаютъ въ подземное царство. Въ дом солнца устраиваются бои и игры, и герои 
провожаютъ солнце на западъ, куда оно идетъ на покой. Мексиканцы вЪ®рили 
еще въ одинъ рай, дававпий не вфчное блаженство, но счастье, разечитанное на, опре- 
дфленный промежутокъ лфтъ. Это было царство бога Тлалокана, властителя воды и 
дождя, земной рай, изъ котораго вытекають вс земныя р%ки. Чалце всего путь туда 
‚ прегражденъ разными препятствями; такъ, напр., гуроны и ирокезы разеказывали 
‚ мисс1онерамъ, что души умершихьъ должны перейти черезъ широкую р$ку, по тонкой 
вфтви, протянутой отъ берега къ. берегу, и что злая собака, старается пом тать веёмъ 
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попыткамъ перейти. Съ подобными же разсказами встрчаемея у алгонкиновъ, дакота 
и народовъ Гренландии. 

0 настоящемъ ад», въ христанекомъ смысл слова, въ мфетныхЪъ легендахъ и. 
р8чи нёть; тамъ же, гдф вотрЪчаются тамя этическя черты, мы имФфемъ уже передъ 
собою христанское влян1е. М%етная сага говорить только о мрачномъ мфстБ смерти 


Видъ съ птячьяго полета часты древняго, Мексико (Мехико), съ большимъ храмомъ. 


(на сверЪ), куда попадаютъ слабые люди. Вфра въ возвращеше душъ. тоже была 
значительно распространена; потому кости знаменитыхь вождей собирались особенно 
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тщательно и сохранялись въ храмахъ; отсюда же возникъ и столь сложный КУлЬТЪ 
мертвыхъ и поклонен!е предкамъ. Души туземцевъ преисполнились неискоренимой не- 
навиети 5ъЪ грубымъ пришельщамъ, главнымъ образомъ, за то, что они перерыли 
мФетныя гробницы; это было для нихъ самымъ страшнымъ преступлеемъ свропей- 
скихъ завоевателей. Къ тому же кругу обычаевъ относится встрфчающееся среди раз- 
личныхь американских племенъ приготовлене мумИ изъ труповъ. 

Изъ животныхъ, культъ которыхъ. какъ уже упомянуто, пользуетея широкимъ 
распространенемъ, особенно важны змфя и птица. Мосафдняя олицетворяетъ вЪтеръ 
и бурю, иногда грозу, и становится тогда божествомъ, какъ, напр., въ Мексико. | 
©ъ менышимъ благоговёшемъ относятся диые народы къ змфЪ, нерфдко являющейся 
символомъ обновлешя и воскресешя въ виду того, что она перодически сбрасываетъ 
евою старую кожу; алгонкины, напр., называютъ змЙ своими дЪдушками и крайне 
остерегаются какъ-нибудь обидъть ихъ. Въ Перу змЪфя считается олицетворенемъ бо- 
галства, и изображен!е рогатой зифи употребляется для охраны сокровищь. У алгон- 
киновъ существуетъь довольно подробное сказаше о творени, связанное съ кроликомъ, 
миссако, откуда и происходить имя Михабо. Впрочемт, здфсь уже совефиъ нЪть связи 
съ животнымъ, такъ какъ въ собственномъ смысл это слово значить евфтъ, и Еро- 
ЛиИКЪ является только случайнымъ мосителемъ того космогоническаго м!ровоззрёшя, 
по которому изъ хаоса возникли свфтъ и жизнь, Михабо сталъ богомъ свфта, неба, 
тучь (дождя) и вфтровъ, и символомъ его, поэтому, стала птица. Нерёдко и черепаха 
упоминается въ миеЪ; она приносить человзку изъ глубины земли плодородную почву. 
Въ большинствв случаевъ господствуетъ представлене о безконечной, все покрываю- 
щей водной безднф, изъ которой въ началф всего земля мадло-по-малу выплываетт. 
Такимъ образомъ мы приходимъ къ твореню. 
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Древнеамерикансыя развахины въ Чиченъ-Итцу. 


Америка — это материкъ легендъ о всемпрномъ потоп%, и поэтому 
здесь изъ трехъ стихШ: земли, огня и воды, преобладающее значене принадлежитъ 
послфдней. Мы удфлимъ здфсь мфсто только одному изъ многочисленныхь миеовъ 0’ 
происхождеши земли, именно перуанскому миву. Вотъ первое слово и первая рЪчь. 
Ничего не было, ни людей, ни животныхъ, ни птицъ, ни рыбъ, ни камней, ни горъ, 
НИ долинъ, ничего не было, кромф неба. Лицо земли было скрыто. Ничего ‚не было, 
вромё волнующагося моря и неба. Не было ничего прочнаго, не было тлины, невоз- 
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можны были дурные поступки, на небф не зачфмъ было гремЪть, не было изшихъ 
странниковъ, была только молчаливая вода, спокойный океанъ и штиль. Все было 
молчан!е, покой, мракъ и ночь; быль только тотъ, кто все дфлаетъ и всему придаетъ 
форму, бурный вЪтеръ, летучй змфй. Отцы и матери спали въ водахъ, въ неясномъ 
полумраЕз, покрытые зелеными перьями. Бурный вЪтеръ, почитаемый за бога Ура- 
канъ (Нагакал, отеюда слово «ураганъ»), постепенно выгонялъ материкъ изъ бездны 
на поверхность. | 
| Общимъ правиломъ является то, что твореше человфка связывается съ землей. 
Ацтеки изображали землю въ видЪ женщины съ широкой грудыо, перуанцы называли 
ее Мата аПра-—мать земля, карибы обращаются къ ней Мата №по, т. ев: добрая 
мать, источникъ всякихъ благъ. На далектахъ алгонкиновъ слово для обозначеня 
земли имфетъь тотъ же корень, какъ отецъ и мать. Подобнымъ же образомъ у нагуа 
въ МексикЪ землю называютъ тонанъ—мать наша, а также еще: цвзтовъ, содер- 
жашщ вов друйе цв$ты и 
являющИШея = источникомъ 
всего; но у нея было еше 
одно многозначительное на- 
зване, именно, ротъ, съ}- 
дающ вс друг!е рты, такъ 
какъ земля, въ концв кон- 
цовъ, пофдаеть веЪхъ дру- 
гихъ Фдоковъ. Въ Перу, ко- 
гда хотфли сказать, что кто- 
нибудь состарился, говори- 
ли: аПра— ау, т. е. онъсталъ 
землей; у племени крикъ раз- 
‚ казываютъ, что земля истре- 
бляетъ дЪтей ихъ нредковъ, 
и прибавляють при этомъ, 
что когда настанетъ послЪд- 
нЙ, день жизни ихъ племе- 
ни, они исчезнуть въ чре-. 
въ земли, т. е., возвратятся 
туда, откуда они вышли. Въ 
теогони племени майя зем- 
ля является общей родона- 
чальницей ‘челов ческаго ро- 
да, не обычное имя ея, икеъ- 
мукане, обозначаетЪ женщи- 
ну, которая все погребаетъ. Н»Ъкоторыя индфЙсыя слова для обозначения челов ка 
происходятъ оть корня расти, т. е. ставятъ его въ близкую связь съ растительною . 
жизнью; нфкоторые же мивы. совершенно опредёленно говорятъ, что человфкъ про- 
исходить отъ растешй. У карибовъ весна 'наступаеть отъ того, что земля покры- 
вается плодами пальмы Мала ушНега, вырастающей въ формё мужчины и женщи- 
ны. Племя витхита, живущее на Редъ-Риверв (притокё Миссисипи), разеказываетъ 
Летенду, по которой предки ихъ произошли изъ скалы, находящейся вадъ ихъ. 
жилищами, другое индЁйское племя считаетъ, что оно произошло отъ одной четы- 
рехугольной вершины Скалистыхъ горъ. Роль горъ въ другихъ легендахъ игра- 
ютъ священные холмы и пещеры. Изъ таинственной пещеры вблизи Куско вы- 
шли первые жители Перу; въ ней даже будто бы жилъ первый культурный герой ея 
Виракоха. По старинной легенд» предки ацтековъ тоже исходили изъ одной м$- 
стности по названцо Чикомостокъ, т. е. изъ семи пещеръ, расположенныхь на 
сЪверъ отъ Мексики; на основани этой легенды и возникло предположене. о томъ, 
что у нихь власть принадлежала семи (семь у нихъ священное число) княЗьямЪ, кавъ 
товорится у Торквемады. Бразильсмй миеъ говоритъ, что. первоначально люди жили 


календарь. 
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въ землв, гдЪ нифть ни смерти, ни болёзней. Но властитель земли однажды во время 
прогулки открылъ поверхность земли и предупредилъ, вернувшись назадъ, свой на- 
родъ, чтобъ люди не шли туда, хотя тамъ и евфтить солнце. Однако, нёкоторыхъ со- 
блазнило желане побывать тамъ, и они-то и стали родоначальниками несчастнаго 
рода человфческаго, тогда какъ остальные и теперь счастливо и беззаботно живуть 
далеко подъ землей. Похожъ на этоть миеъ и разеказъ мандановъ, которые тоже 
вначалё жили подъ землей, и къ которымъ свЪтъ доходиль только черезъ корень ви- 
ноградной лозы. По этому пути нёеколько сублыхъ и предпимчивыхъ людей вы- 
бралось на поверхность и принесло оттуда кое-что изъ огромнаго богатства найден- 
ныхъ тамъ ими сокровищъ. Это побудило многихъ пробраться туда же на поверхность, 
но слабая вЪтвь не выдержала тяжести одной толстой женщины, и оставицеся внизу 
потеряли свзтъ и надежду когда-нибудь выбраться наверхъ. 

0 жреческомъ сослов1и и о культ мы въ этомъ общемъ обзорф ие 
можеуъ сказать ничего особеннаго; всюду повторяется общеизв®стное явлен!е, что 
жрець въ то же время и чародВй (цфлитель, какъ говорять индфйцы), что онъ л- 
читъ болёзни, заклинаеть злыхъ духовъ, предсказываетъ будущее и т. д.. Далеко не 
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Барельефъ изъ. Лорильяра, изображающий жрецовъ и свмволъ креста. 


послфднюю роль играють при этомъ, конечно, внущене, истеричность, иЪкоторыя 
анатомическя и ботаничесыя познашя,.а иногда также удивительная техническая 
ловкость; мы должны еще только остановиться вкратцз на одномъ моментв, имзю- 
щемъ значен!е для средней и южной части Сфверной Америки, именно на челов%че- 
скихъ жертвопринощеняхъ. Вонечно, и здесь имфютъ значене этическя особенности, 
воинетвенные задатки, дикость характера, необузданная жажда мести и т. п. мы 
не считаемъ случайностью и того факта, что высшато своего развитя этотъ ужасный 
культъ достигь у амтековъ въ Мексико; но при веемъ томъ ни одинъ безпристрастный 
этнографъ-наблюдатель не можетъ забыть о скрывающемся здФеь основномъ религ!оз- 
`номъ мотив: мы имфемъ въ виду гекатомбы, которыя совершались въ жертву богамъ для 
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того, чтобы сохранить ‘ихъ милость, при чемъ въ жертву приноситея то, что для че- 
ловфка дороже веего, его собственная плоть и кровь (дфйетвительно, въ жертву при- 
носили наиболе красивыхъ и благородныхь юношей, а вовее не исключительно 
военно-плЪнныхъ). Характерно, кромЪ того, что жертвы становились предметомъ ре- 
лигознаго поклоненя еще передъ. смертью своею; велфдетые этого трупы ихъ съёда- 
лись, каждый получаль на этомъ ужасномъ пиру точно опредфленную часть тёла, и 
въ ней соотвфтетвенную часть божественной силы. Монтезума, правда, обнаруживалъ 
склонность къ гуманнымь побуждешямь, но фанатическое жреческое сослов!е вее энер- 


‚ Принесене въ жертву сердецъ у древнихь ацтековт. 


гичнЪе настаивало на точномъ соблюден. этого кроваваго обычая, и тёмъ настойчиве, 
чфмъ ближе была, грозная катастрофа. Врно говоритъ Геблеръ, что у нихъ была какая- 
ТО 146е Нхе относительно этого, и веёми успфхами своими, которые изъ года въ годъ 
становились все блестящфе, они считали себя обязанными милости боговъ, достигну- 
той путемъ этихъ кровавыхъ жертвоприношений, чтобъ. сохранить эту. милость, они 
по мёр» роета своего могущества увеличивали и свои кровавыя гекатомбы, каждый 
народный праздникъ, каждая побЪда, каждое обновлене лЪфтосчисленя, каждое вету- 
плене на престолъ, каждое освящене храма, —все это праздновалось кровавыми жер- 
твоприношенями. Благодарили не только однихъ милостивыхъ боговъ, тёмъ же пу- 
темъ они старались примириться съ разгифванными. Когда въ 1445 году во всей 
отранв Анагуакъ началея голодъ, продолжавиийся нЪеколько лЪтъ, жертвоприношеня 
_ацтековъ ‘возрасли до невЪроятнаго: Сперва они были еще достаточно могущественны 
и, воюя на границ своей страны, добывали плфнниковъ, храброе еще трепещущее 
сердце которыхъ вырываловь изъ вокрытой ‘обеимановымъ ножомъ груди ‘и счи- 
талось прятнЪзЙшей богамъ жертвой. Но нужда становилась все острЪе, изможденные 
толодные воины не могли уже переносить трудностей войны и перестали быть при- 
тодными для жертвоприношен!й, опасаясь гнфва боговъ, правители тосударетва при-. 
думали не имфюшИЙ себф подобнаго вЪ истори выходъ: они заключили договоръ съ. 
воинственными, но менфе голодавшими народами востока, тлацкаланами и гуексоцин- 

ками, по которому ежегодно въ опредфленномъ мфстЪ между равнымъ числомъ ‘вои- 
новъ должны были происходить примфрные бои исключительно съ тою цфлью, чтобы 
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добыть военноплфнныхъ, необходимыхъ при богослужении. Дфйствительно. пока ‘про- 
должалея голодъ, произошло нфеколько такихъ примфрныхъ боевъ. но. когда голодъ 
миновазь, ацтеки стали заботиться о томъ. чтобы настояшя побфды снова замфнили 
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Куонсикали— солнечный камень ацтековъ, па которомъ приносились въ жертву вырванныя сердца. На верхней 
площалдкВ находится изображене сознца, а посредив® углублене съ отверсмемъ для стока крови. 


мнимыя (у Гельмольта во «Весмфной Исторш» Т,). Вакъ извьстно, предметомъ 
этого кроваваго культа былъ нащональный богь этого воинственнаго [племени 
Гуитцилопочтли: въ (вое время и испанцы заплатили ему невольную дань. Ха- 
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Переселенме ацтековъ. Орятинальный мексиканскй рисунок: ацтеки, пересехлившись въ Мехику, подчинихи 
тоятековъ и`чичименовъ, боровшихся между собою. 


равтернымъ и вполнЪ фетишистическимь моментомъ въ этихъ жертвоприношеняхъ 
является вырыван!е сердца и иредлагане его солнцу; въ большей или меньшей сте- 
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пени каннибализиъ этотъ распространенъ во всей Средней и Южной Америк®, хотя 
мфотами отъ него остались уже только невинные символы. Въ общемъ же, Америка 
представляет гораздо болфе пеструю картину, чёмъ Азя (посколько она входить въ 
рамки налтего разомотр я) и Африка. | , 
| $ 5. Народы Великаго океана. но. 
Въ географическомъ отношени острова Великаго Океана можно раздфлить на 5, 
групиъ. Аъ Азш ближе всего расположенъ ИндШевШ или Малайсмй архипелагъ, на 
сфверо-востокъ отъ него лежить Микронез!я, въ составъ которой входятъ острова Ма-. 
| ранее и Варолинсве, Маршальсве и Жильбертъ; 
въ серединё лежить Меланез!я, къ которой от- 
' носятся Новая Гвинея, Новые Гебридеве, Новая 
` “Ааледоня, острова Фиджи и н®которые друг, 
на югъ оть Меланези. лежитъ Новая Голландя, 
или Австрал\евй материкъ, съ Тасмавей; очень 
велика восточная часть, образованная многочис- 
ленными островными группами Полинези. 06- 
ласть эта населена многими расами. Наибол%е 
вфроятно то мнЪне, которое считаетъ, что мы 
здфеь имфемъ три расы. На первомъ м8ст$ идетъ 
австрал ская раса, населяющая Новую Голландию 
и Тасманно, затёмъ слФдуетъ папуаеская, кото- 
рую можно наблюдать въ наиболье чистомъ ви- 
дЪ въ Новой Гвинеф. Иногда пытаются изъ 
этихъ двухъ темныхъ расъ сдфлаль одну, но раз- 
1ич1е между курчавыми папуасами и гладково- 
лосыми австралцами слишкомъ зелико для это- 
`то. Въ Меланези и въ Микронези къ папуае- 
свой крови примфшано уже не мало полинезИ- 
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ской и малайской; то же самое наблюдается , 
‘и на многихъ другихъ островахъ, напр., на 
Филиппинскихъь, Молуккекихъ и др., гд% вну- 
три страны и на вершинахъ живутъ остатки 
темной расы, негритосы, оттфененные туда 
малайцами-иммигрантами, живущими на по- 
бережьн. Предполагаютъ, что папуасы насе- 
‚ ляли когда-то весь Малайсый архипелагь и 
были первыми обитателями его, отетупивши- 
_ ми передъ переселившимися туда малайцами. 
Н$которые утверждаютъ, что это согласуется 
СЪ ТВМЪ, что минкоШи Андаманекихъ оетро- 
вовъ относятся къ папуасамъ. Но главной. 
расой этого островного ма является малай-. 
ско-полинез!ская; эта раса вышла изъ Ази,. 
_ И ВЪ этомъ, равно какъ въ единетвв ея, ни- 
ЕТО не сомнёвается; по. всей. взроятности-ро- 
‚ диной этой расы былъ.полуостровъ Малакка. . 
| Австралцщевь обыкновенно считаютъ Малайская раса. Фидийснй воинъ. 
„ВЪ емыел% развитя низшей расой, хотя Гер- ^ В ;- 
ландъ и утверждаетъ, что ему и здзсь удалось найти слфды упадка посл$ преж-. 
няго лучшаго ‘состоявя. Повидимому, они принадлежать къ наименфе жизнеепо- 
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‘собнымъ расамъ, и многое говорить за то, что он® теперь вымираютъ. 0 ихъ ре- 
‘лигозныхъ представлешяхъ и обрядностяхъ у насъ имфются только отрывочныя свЪ- 
ДВыя, но то, что извфетно въ этомъ отношени, не отличается оть того, что намъ 
извзстно о другихъ расахъ низкаго уровня развит!я. Они вфрятъ въ разныхъ духовъ 
и въ призраки, а ихъ религюзная практика переходить въ колдовство. Тамъ и сямъ 
удалось установить наличность вфры въ добродфтельнаго дневного бога и страшнаго 
‘ночного. Особенно интересуетъ ихъ мысль о жизни души посл смерти; они дума- 
ть, что бёлые люди это—воскресиие мертвецы. 

У остальныхьъ двухъ изъ названныхъ расъ много общихъ представлен и обы- 
чаевъ; однако, и он отличаются другъ отъ друга н$зкоторыми характерными чертами. 
Папуасъ отличается живоетью, страстностью, раздражительностью и очень шуменъ, 
малаецъ же необщителенъ, сдержанъ, но кровожаденъ и жестокъ. Хотя полинез@цы тоже 
относятся къ. малайской расВ, однако, они представляютъ середину между этими двумя 
крайностями. Во веякомъ случаф, сходство между лолинезцами и малайцами очень велико. 

Ъть ни одной расы, которая цзликомъ была бы въ такой же мВрЪ каннибальской, 
КАКЪ эта, хотя теперь во многихъ мфетахъ людофдетво исчезло подъ вмявемъ хри- 
станства и ислама. Но и для малайца и для полинезШца до настоящато времени 
характерно то, что они придать большое значене церемошямь вфжливости и, вообще, 
приличямъ и общественному этикету. Въ обращени и въ р$чи они обнаруживаютъ 
благоговВн1!е не только передъ князьями, но и передъ всфми, занимающими высшее 
положене; по отношеню ко вефмъ они старалотся держать себя съ достоинствомъ и съ 
высшими лицами часто говорятъ другимъ языкомъ, чЁМЪ съ низшими. 

Й въ Меланези, и въ Полинезии мясеонеры и чиновники ревностно изучали 

’ нравы и обычаи, собирали пвени и миеы. Кодрингтонъ даетъ картину язывовъ, 
вфры и фольклора Меланези. Здфеь выступаетъ на первый планъ вЪра въ мановъ. 
Этимъ словомъ обозначается всяк родъ божественной силы или особенностей, кото- 
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рыми отличаются предметы или личности поетоянно или вЪ течен!е короткаго вре- 
мени. Мана это камень, отъ котораго ждешь чего-нибудь, мана — это заклинан!е ча. 
родъя, продолжающий проявляться духъ усошшаго. Впрочемъ, весьма много чертъ 
свидётельствуеть о сходств съ полинезйцами. И здфсь, въ Меланези, существуютъ 
тайныя товарищества, и здфеь ‘мы вотрёчаемся со многими общественными церемо- 
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‚ мями, съ табу. Въ ифкоторыхъ разеказахъ тотрёчаешься съ тёми же чертами и 
даже съ т%ми же именами, кахъ на группахъ ПолинезШекихь острововъ. Й здфеь 
существуютъ довольно длинные миеы, связанные съ солнцемъ, такъ вапр. миеъ о 
ботф ват и его приключенщяхь (ем. Егобешиз, УеМапзеваииих бег Мабагубкег, Уервах 
‘1898, стр. 94), Напоминающихь полинезШекаго Мауи;—онъ рождается изъ камня, . 
дфлаетъ сумерки и ночь; какъ предвфетникь утра вводится домалиий изтухъ, лодки 
- | —_ строятся выдалбливатемъ пней, —въ лод- 
КЗ, впрочемъ,. и души странствуютъ на тотъ 
эвЪтъ,—зда въ челнок» иногда истолко- 
вывается еще какъ заходъ солнца, или же 
Квата и. его братьевъ побфждаеть Вваса- 
вара, врагь дня, и прячетъ ихъ въ ящикъ, 
когда же день побфдить ‘(когда братья 
улизнуть изъ ящика или же изъ сваи дома 
—важный символъ въ мивахъ о солнц»), . 
тогда восходить солнце, Точно также въ’ 
Микронези разсказывается о ботв Оли- 
фатЁ, сын неба, пытавшемея полетьть 
вверхЪ къ своему отцу, но свалившемся, 
въ великой печали своей. Тогда онъ раз- 
велъ огонь, съ помощью дыма поднялся 
въ воздухъ и попаль въ объятя своего 
отца. Въ другихъ верйяхъ особенно напи- 
рается на кроваво-красный восходъ солнца 
(равно какъ на заходь, за которымъ сл$- 
дуеть лемная ночь), пока молодой богь 
цьеть въ мор — солнце восходит — онъ 
замфчаетъ отца и бЪфжить къ нему. На 
ряду еъ этимъ господетвуеть волн ело- 
живиШея культъ предковъ; на. островахъ 
Палау калиды соотвфтетвуютъ американ- 
скимъ тотемамъ (калидъ-означаетъ священ- 
, ОСЬ. ‚ НЫЙ предметь, священникъ). У каждаго 
туземца свой калидъ: одинъ путешественникъ слышать слёдующее: мы называемъ ка- 
ЛИДЪ все, что живеть въ морф и прёеной водв, а также веВхъ животныхт, которыхъ. 
мы боимся; мы взримъ, что вЪ нихъ живутъ наши предки. Поэтому-то каждый изъ наеъ 
имзетъ,своего калида. Предки нами въ видЪь духовъ живуть на неб%, но по временамъ . 
сходятъ съ него, чтобъ заботиться о пюдяхъ. Тогда калидъ пользуется какимъ-нибудь .- 
человЪкомъ какъ органомъ рёчи. Изображен! ботовъ и храмовъ въ большинств®  случа-. 
евъ нЪтъ, но очень распространено колдовство. На островахъ чАильбертъ богъ Анитъ 
является яеновидцамъ и возвЪшаеть имъ будущее; во время этого явлевщя, длящагося. 
въ больштинетв® случаевъ одинъ-два дня, они постятся; они не употребляють посуды, быв- 
шей прежде въ употреблеви. Замфтимъ мимоходомъ, что горшки въ культв играютъ боль- 
шую роль; они`то стоять на крыш съ растешемъ въ память усопшихъ, то въ нихъ 
лежитъ черенъ или кость или другой остатовъ отъ покойника’ сосудъ читается непо- 
средетвеннымъ мёстопребывашемъ души, и, поэтому, жидкость, получающаяся оть гйешя, — 
тщательно собирается и сохраняется въ немъ; кости и черепа, собирахтся еще въ ящик». 
(ворзинахъ или мЬЫшкахъ), а также въ выдолбленныхь стволахъ, крышкой же слу- 
жить изображее съ могучей головой (а иногда прямо съ черепомъ). Такъ, напр. 
‚ ввященники на Гавайи, вели одна душа носится въ пространств (отличають дв. 
души), стараются поймать ее и захватить въ восудъ. Вогда на ‘Маранекихь  оетро- 
_вахъ кто-нибудь умираетъ, то душу его настоятельно просятъ поселиться въ подл® стоя-. 
шей. корзин, почему горшки и считаются. жилищемъ ‘духовъ. ПЕ 
Нельзя не замВтить, что религя полинезйцевъ во многомъ сходна сърелипями 
вефхъ, вообще, дикарей и варваровъ. И здфеь господотвуеть анимизмъ и поклонене 
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природё, колдовство и всяше предразсудки. Много боговъ пользуется почиташемъ; 
они называются 
атуя, и ИМЯ 970 2 о ттеттомасстостигы соо 
ученые объясняютъ ПК Як. И Ш 
различнымъ обра- 
зомъ; духи же, какъ 
духи хранители, во- › 
обще, такъ и души 
усоптихъ, называ- 
ются тики. зам ча- 
тельно же въ По- 
линези сильное ра- 
звит!е миеологи, не 
лишенной поэтиче- 
ской прелести и но- 
сящей на себЪ, повидимому, нЪкоторые салфды чужого вляня. Главный богь всей 
Полинезии это Тангалоа (Тангароа, Таароа), котораго въ большиинствв случаевъ ечита 
ютъ богомь неба и моря. Онъ творецъ. Предетавлея ‘о томъ, какъ созданъ 
быль мръ, весьма различны. ЗдЪь. тоже встрёчаются символичесве образы м!ровой 
птицы и космогоническаго яйца, высшее же существо создало мръ разными споео- 
бами. Въ однихъ мфстахъ мфъ представляется скорлупой, тфломъ Гангароа, въ дру- 
гихъ же онъ возникастъ посл нфеколькихъ неудачныхъ полытокъ; наконецъ, вт 
третьихъ, онъ выловленъ богомъ изъ моря. Часто говорится о родствф людей съ богами: 
люди это небееныя существа, вышедция изъ жилища боговъ и заблудивиияся. 

Иначе сложилось содержане космогови на Новой Зеланди въ миеф 0 томъ, 
кажъ Папа и Ранги (небо и земая) были раздфлены дзтьми евоими. Небеса, надъ нами 
и земля подъ нами создали людей, н отъ нихъ возникло вре. Раньше небо лежало на 
землЪ, и всюду быль мракъ. Они никогда до того не были разъединены. Дфти неба и земли 
старались найтн разницу между свфтомъ и тьмой, днемъ и ночью, потому что людей 
стало много, а мракъ продолжалея. ДЪти Ранги (неба) и Папа (земли) устроили е0- 
вфтъ и сказали: поищемъ средетвъ уничтожить небо и землю или фазъединить ихъ 
другъ съ другомъ. Сейчаеъ но отдфлеши неба оть земли сталъ виденъ народт, иря- 
тавиийся до того въ пещерахъ ва груди бвоихъ родителей. Тутъ вдругь поднялась 
дикая война и буря, такъ что одна часть земли исчезла, только небольшая чаеть 
осталась сухой. Свзтъ продолжалъ размножаться, а отъ этого размножался и народъ, 
который раньше былъ спрятанъ между небомъ и землей.И такъ-то возникало одно поколёе 
за другимъ, до времени Мауи-Потики, принестаго въ мфъ смерть. Въ эти послёдн!е 
дни небо остается отдфленнымъ отъ своей супруги, земли, но любовь жены доходить 
до супруга въ ея вздохахъ. Это туманы, подымающиеся оъ вершинъ горъ, и слезы 
неба падаютъ на его жену. Обрати вниман!е на капли росы! Бастану во время его 
пребывая на Гонолулу удалось найти въ библотек» необычайно важный ману- 
скрипть, древй релипозный гимнъ «Не рше Неза», содержаций въ себ гавайскую 
легенду о твореши; вся она задумана въ строгомъ духф эволющи и обходится безъ 
выфшательства божества. Начинается эта священная пфеня такъ: непрерывно совер- 
шается перодическая смЪна временъ; передьъ скрытаго свфта не знаетъ еще солниа; 
основная картина будущаго мра неясно обрисовывается въ матовомъ свт» луны 
еквозь мощный облачный покровъ Маками; начало мрака въ глубовихь корняхъ 
бездны, начало ночи ночей, и т. д. (Священная сага, стр. 30). Прежде всего здфеь 
важно понят!е перюда—круговое движеше По, первоначальныхъ ночей, такъ какъ, 
если. сдЪлаль еще предпосылку о вфчности матери, то это обозначаеть только начало. 
новой стади развит я, стоящей въ. органической связи съ прежними системами м1ра. . 
Все еще покрыто первоначальной, непроницаемой ночью, и вотъ начинаетъ стано- 
в"трся замфтнымъ извзетный свфтлый блескъ (слово малама обозначаеть одновременно 
и духовную жизнь и освфщен!е). Макали, плеяды знаменуютъ собой вивитательство и. 
воздЬйстве космическихь силь на планеты. Теперь-то, съ появленемъ ‚ Вумулипо (ку- 
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му—корень, липо— бездна) и соотвётетвенной женской фигуры По-еле, начинается но- 
вая эра современнато мра, проходящая разныя ступени (всего девять или десять). Бездна 
Мало-по-малу заполняется тиной, но еще господствуетъ ночь (По); во время седьмого пер1ода 
возникають обе зачатки духовнаго и техническато развитя, а залмъ и первый чело- 
„ВЪкъЪ; съ рождешемъ женщины и всюду проникающаго свфта, силы природы становятся 
-601%е кроткими, столпы становятся кр®пче, происходить землетрясеще, во время котораго 
‚земля подымается вверхъ, и мфъ уже тотовъ. Солнце зенита, разсфкалощее небо, 
‚зоветь къ ебЪ, въ эвирныя высоты, женщину, Лайлай; оставляющую на землф огонь, 
крытымъ въ куекВ дерева; съ другой стороны отъ брака этой женщины съ богомъ Кане 
` (или Тане) началея княжескй родъ (Арихи), который, какъ веюду, отличается своимъ 
божественнымъ проиехождетемъ. У маори главная роль въ миеахъ принадлежитъ Мауи, 
_имя котораго и такъ очень часто упоминается въ Полинези, и котораго, однако, не» 
удается, по сущности и по функщямъ, отграничить отъ Тангароа. Большинство 
видитъ въ Мауи бога солнца. Съ одной стороны, нфкоторыя обетоятельетва сви- 
дЪтельствують, что это богъ моря, и въ этомъ онъ тоже похожъ на Тангалоа; онъ 
ВОЗНИЕЪ ИЗЪ Морской ПВны; когда онъ старается выудить землю изъ глубины моря, онъ 


терпить кораблекрушеше, вызываетъ 


а 
Е ль. 


Унльямь Ленсь, послЪдни тасманець. 
. 


Труканини, посл®дняя таеманИка. 


вильныя бури и т. д.. Но, съ другой стороны, къ нему подходять ве стади движе- 
° мя солнца по небу, отъь восхода, когда онъ начинаетъ свой путь въ видё молодого 
безбородаго юноши—юонъ, вирочемъ играетъ еще большую роль въ качеств Прометея, 
насадителя культуры,—до заката, когда онъ вползаетъ въ глотку спящаго на горизонть 
Гине-нуи-те-по и проглалывается имъ; велфдетве этого онъ отправляется въ под- 
земный мръ, надъ |которымъ онъ властвуетъ, и гдз онъ тоже совершаетъ разныя. 
‚ Чудеса. Изъ подземнаго №ра ‘изъ ТГаваики онъ вылавливаеть и землю. Вакъ богъ 
‚солнца, онъ властвуеть и въ воздухЪ; голубь посвященъ ему; въ видв голубя онъ 
отправляется къ своимъ родителямъ, голубя онъ посылаетъ къ облакамъ, держа его 
‚на веревкз, къ которой привязана земля. Вогда лодка также символъ захода солнца— 
сломается, начинается „страшный все разрушающий потопъ, или, по крайней, мЪръ, 
продолжительный дождь, связанный съ затмещемъ или исчезновешемъ солнца. Нако- 


__ ‚ тическато строя жизни и значительной 
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нецъ, Мауи часто’ значить первый человЪкъ, но, съ другой стороны. онъ и самъ в0з- 
даеть людей. Ему мы обязаны (здесь начинаетъь дЪйствовать сильно преувеличива- 
ющая народная фантаз\я) тфмъ, что земля стала обитаемой, главнымъ образомъ, бла- 
тодаря открыто тайны огня, а также благодаря тому, что онъ очень остроумно 
замедлилъ первоначально гораздо боле быстрое движене солнца и создать, такимъ 
образомъ, достаточно времени для выполнешя дневной работы. Вакъ культурному ге- 
рою, ему приписываютъ очень много ремеель и искуествъ, рыбную ловлю, земледь ле, 
постройку лодки, домовъ, выепия искусства, татуировку, изгнане болфзней. При 
дальнфИтемьъ, прямо комичномъ, развит этихъ чертъ, когда фантаз!я развернулась 
во всю, онъ сталъ похожь на германскаго Тилля Эйленшпигеля или индйскаго 
Уенабоцю. Воюду выступаетъ нравственное удовлетворее отъ коварныхъ уловокъ 
_ этого хитреца, и нравственное осуждене слагается только на дальнфйшихь стадяхъ 
развит1я. Въ качеств» первато человъка или культурнаго тероя онъ фигурируетъ 
также въ легендахь о путешествяхъ. Въ этихъ легендахъ историчееый элементъ пе- 
ремфшалея еъ миеическимъ, и Ширренъ не правъ, когда, не замфчаетъ перваго и все. 
переносить на солнце или на подземный мъ. Впрочемъ, представленя полинезйцевъ 
о небесномъ жилишЪ боговъ и подземномъ царетвз мертвыхъ (По, Пулоту) довольно 
развиты, но не ясно разграничены.. о | о | 

`Изъ релипозныхъ обычаевъ мы прежде всего должны упомянуть о талуировЕф, 
ветрёчающейся, правда, и среди другихъ расъ, но нигдВ не столь всеобщей и значи- 
тельной, какъ у полинезцевъ и, въ особенности, у ‘маори. Эту болёзненную оператю 
начинають обыкновенно по’ достижеши возмужалости, у женщинъ 1п0сл8 первых 
родовъ, но вырёзываше фигуръ на бедрахъ и живот продолжается часто въ течене 
многихь лтъ. Главнымъ образомъ, татуируютея мужчины, женщины въ меньшей 
ивр, рабы вовсе не татуируютсячужихь людей иногда ни подъ вакимъ усло- 
вемъ не татуирують, иногда же заставляютъ татуироваться. Нть сомнёня 
въ тОМЪ, что татуировка имфла релипозный смыелъ; ды исполняли 60 при 
пни религозныхь пфеенъ, и начало этого обычая припыеывали ботамъ. Большинство согла- 
птается съ объяснещемъ Герланда: «они Е 
рисовали на себЪ знакъ того бога, 
которому они принадлежали, какъ отдфль- 
ные люди или какъ представители пле- 
мени, можетъ быть, они украшали себя’ 
печатью обоихъ боговъ, духа хранителя 
и Бога племени». Это воззре ставитъ 
этоть обычай въ связь съ тотемизмомъ, 
ТЪмь боле, что фигуры татуировки ча- 
сто изображаютъ животныхъ: змЪй, яще- 
рицъ, рыбъ, птицъ. На ряду съ татуи- 
ровкой обрзан!е тоже было релиознымъ 
`обычаемъ полинезШцевъ. .. 
Законы табу, соотвфтетвующе стро-. 


тимъ сощальнымъ отлиЧямъ аристокра- 


широт жреческихь полномо\й, являют- 
ся, особенностью этой расы. Лица, вещи 
‚и состоявя  раздёляютея на тая, кото- 
рыя находятся въ какомъ-нибудь отно- 
шенши въ божеству, табу, и на тавыя, 
которыя предоставлены во всеобщее уло- 
`треблеще, ноа. Табу бывали всеобщие и 
частные, взчные ‘и временные. Табубы- . г... и. 

10 все, что имзеть’ какое-либо отношее къ культу, князья и дворяне, . 
же лишь въ видё исключешя и въ 0собомъ. положен. Объявлеше кого-Е 
даеть ему охрану и привилеги, но налагаеть ‘на него также нкото 


Татуированный маори, изь Новой Зеленин. 
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ничен!я; само слово, въ строгомъ емыслф, должно обозначать запрещено. Наложене 
й сняме табу сопровождалось обыкновенно религозными церемовями, при чемъ 
средствомъь для сняйя табу была большею частью вода. 00б0е табу наложено 
было на общество Ареои, возникшее на Таити и распространившееся оттуда на 
друше острова. Эта, корпоращя имфла миеъ о своемъ происхождеи отъ бога Оро и 
претендовала на 
божеское почита- 
° ве. Она, распада- 
лась на двфнад- 
цать степеней съ 
мастеромъ во гла- 
В каждой; въвыс- 
шую степень не- 
посредственно до- 
пускались только 
выспПе вожди, 0с- 
тальные должны 
постепенно дости- 
гать высших? сте- 
пеней отчасти пу- 
темъ суровыхъ ис- 
пытан. СоотвЪт- 
ственно тому почи- 
таншю, которымъ, 
пользовалась эта 
корпорацщя въ на- 
родЪ, члены ея и 
посл смерти поль- 
зовались преиму- 
щественнымъ по- 
ложенемъ. Вакъ 
любимцамъ боговъ 
имъ былъ преду- 
готовленъ рай, со- 
блазнительный по 

- множеству прёкра- 
сныхъ наслажде- 
НШ. Послв смерти 
какого-нибудь 
| И ареои высшей сте- 

Перенесеше ‘бога Тана въ его жилище. пени ‘устраивался 

| цвлый рядъболь- 

шихъ празхнествъ,  заканчивавшихся символическимъ .обрядомъ, изображавшимъ, что 
душа умершаго возвратилась обратно къ богу Оро. О религозномъ характер» этих. 
празднествъ свидЪтельствуеть чтен!е и драматическое представлене священныхъ пфеенъ, 
Боторое. впослёдетв!и все больше и больше вырождается въ простыя народныя развлечения 
и чувственный (не свободныя.отъ грязныхъ моментовъ) представлешя. Путешественники, 
открывие эти острова, нашли‘уже этотъ сотозъ въ такомъ состояни упадка, когда ареои, 
съ шумомъ пируя и предаваясь всевозможнымъ безнравственнымъ. излишествамъ, пе- 
реходятъ съ острова на островъ. Ве члены его, вирочемъ, должны были соблюдать 
безбрач!е или обязаться уничтожать свое потомство, такъ какъ основатель ихъ 0ро 

также не былъ въ брак»... Женщины и дфти. не допускались въ с0ю3ъ. 

°_ Если мы обратимся теперь къ Малайекому архипелагу, то ветрфтимся съ 
болЪе запутанными отношенями, ч$мъ въ’ Полинезми. ЗдЪеь. населене не только см%- 
шанное (малайсве иммигранты и туземные жители, можеть быть, родственные па- 
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пуасамъ), но оно уже съ очень ранняго времени стояло подъ различными вияюями 
культурныхъ народовъ. Невозможно, конечно, установить когда Нндостанъ впервые 
пришехть въ столкновен!е съ архипелагомъ, но все-таки это не могло случиться позже 
первыхъ взковъ нашей эры. | 
Индусская культура распространена, главнымъ образомъ, на ЯвЪ, Мадур8 и Бали. 
На Явф туземная литература на язык кави вызвана была индШекой, и иногочиелен- 
ныя изображения боговъ, символы (мужекей половой органъ), а особенно больция построй- 
ки, какъ напр. храмъ Боробудуръ, свидфтельствуютъ объ индуескомъ и буддиетевомъ 
вляни. Въ Х\-омъ ввЕВ началось побфдоноеное шеств!е ислама по острову, гдф онъ 
и сталъ нацюональной релицей. Исламъ весьма, распространенъ по всему архипелату, центръ 
его въ паломнической колон!и Дьява въ Мевк, жизнь которой описана, Сноукъ-Гюргронье 
(блок. Пипетотуе) въ его книг о МеккЪ. Изъ чужеземныхь вл ян нельзя еще оставить 
)езъ вниман!я китайскую иммиграцо, хотя для релийи она не имфла большого зназеня, 
На ряду съ этими магометанами и туземнымъ хрисманскимъ населенемъ, ко- 
торое еще не такъ многочисленно, какъ можно было ожидать поелф многихъ дАтъ 
европейскаго господства, живетъ еще много языческихъ племенъ. На ЯвВ только два 
такихъ племени бадьёе и тенгеръ, на Суматрф—батта, на Борнео—дайяки, а на Целе- 
бес и другихъ островахъ до сихъ поръ остаются ‘еще язычниками н®которыя пле- 
мена альфуровъ. Но и среди магометанскаго населеня сохранилось еще не мало язы- 
ческаго и не такъ, какъ это всегда наблюдается на выешихъ ступеняхъ культуры, 
но исламъ прямо оставилъ нетронутыми языческую вёру и язычесве обычаи. Мы 
воздержимся отъ описаюя вфрова!Й каждаго изъ народовъ архипелага въ отдёль- 
ности и ограничимея только сообщежщемь нЪкоторыхъ характерныхъ чертъ. 
Распространенный по всему архицелагу анимизмъ Вилькенъ систематизировалъ по си- 
стем® Тэйлора и оцфнилЪ его съ установленной послфднимъ точки зрёнИя на вфру въ суще- 
ствован1е души и ду- | .. 
ховъ. Выдаюцияся из- 
слВдовашя мисйонера 
Врюйта (А. 0. Ки) 
среди племени Барее 
на Целебесв (средней 
части), подтвержден- 
ныя находками, сдф- 
ланными въ другихъ 
мфетахъ архипелага, 
выяснили, ЧТО ЛИЧНЫЯ 
души (алза), удаляю- 
щ1яся въ загробную 
страну и становящяся 
предметомъ  поклоне- 
я Въ ВИД Духовъ 
предковтъ и боговъ, за- 
нимають меньше мф- 
ста, ВЪ БУЛЬВ И ВЪ . 
обычаяхь, ЧЬИЪ 063- _ Тазнонань изь обв. Борнео. Изображене предка изъ @1аса. 
личное жизненное ве- | , | И 
щество, жизненная сила ({алоапа), вещество, которымъ необходимо овладёть, кото- 
рое необходимо задержать, заманить. М%стопребываяе этого жизненнаго эвира.— 
въ головф, и обезглавливане у многихъ племенъ иметь пфлью овладёть этой 
жизненной жидкостью. Тольо этимъ можно объяснить важнфЙйше обычаи, ©9-. 
блюдаемые при обезглавливаи или похищеши череповъ; конечно, отъ дикаго пле-. 
‘мени нельзя ожидать чистаго, незапутаннаго ряда мыслей, поэтому, при похищени | 
череповъ тутъ же проявляются и изкоторыя другя. мысли: Въ, растевяхъ, особенно 
въ рисф, тоже содержится жизненная жидкость, и‚эта мысль лежить въ основ мно-_ 
гихъ обычаевъ, соблюдаемыхъ при воздфлываюи риса, именно въ выдёленши“ рисовой 
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Филиипинск!е острова. Деревня тагаловъ въ Люсонв. 
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Судъь надъ мертвыми въ древнемъ ЕгиптЪ 


Внизу дано изображене плиты, на которой представлены вЪ$сы для взвъшиваыя добрыхъ 
| и злыхь дЬлъ покойнаго, и пр. Съ рисунка Г. Фогеля 
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матери, т. е. экземпляра, особенно богатаго такой жизненной силой; это растене 
тогда получаетъ 060бое мфсто, какъ на полф, такъ и въ амбар для того, чтобы оно 
проявляло свою силу. Надо подчеркнуть, что эту жизненную жидкость можно пере- 
носить еъ одного существа на другое, что она можеть переходить и въ животное 
да и просто носитьея въ пространств$. 

На ряду съ этныъ сильно распространена вфра въ возможность превращен1я 
с^ловфЕа въ хищНаго звБря; т%, кто знають нгльму, т. е. науку колдовекихъ закли- 
наюй (гара]), могутъ превращаться въ 
тигра. Дупиг усопшихъ могуть быть 
опасны, равно какъ души женщинъ, 
умершихъ до родовъ или во время ро- 
довъ (Понтанаеъ).Сверхъестественныя 
СИЛЫ, НАПр. ЕОЛДОВСТВО, Часто счита- 
ются наслфдетвенными. Продолжитель- 
ныя празднества и церемони посл 
смерти и при похоронахъ имфють, 
главнымъ образомъ, цфлью защиту 
отъ вредныхь вМянШ мертвецовъ, а 
тавже переселен!е души въстрану дуъ, 
за которую нфкоторые островитяне сзи- 
таютъ ближайпий островъ. Душ да- 
ютъ нфкоторые дары, чтобы польз0- 
ваться ими тамъ, друйе же предна- 
значены для мертваго въ то время, 
когда онъ еще будетъь странствовать 
на земл$. Эту вру въ существование 
души не слфдуетъ смшивать съ вы- 
шеописанвыми мыслями о таноана. 
Нвображене предка у насон- №ъ фетишамъ и амулетамъ-—МУ- Идоль изъ капища на Вов. 

оЖЖЯхЬ игортовъ. сульманивъ превращаеть язычесве Ирланди. 
фетиши въ амулеты— относятся княжеске значки, оружйе, платье, орнаменты, вото- 
рымъ приписывается магическая сила. 

На ряду съ этими магическими и анимиетичесвими представленями существуетъ 
также повлонене силамъ природы, и нфтъ недостатка въ мивахъ о природф, какъ 
напр., мисъ о бракв между небомъ и земаей при наступаенш перода дождей. Горы 
и воды, солнце и луна считаются божественными. На южномъ берегу Явы разеказы- 
ваютъ о дёвственной богинф южнаго океана Рату-Кидулъ, живущей въ преврасномъ 
дворцЪ на дн моревомъ и господствующей надъ вевиъ иножествомъ духовъ, которые 
водятся по сквалистымъ берегамъ. Возаф нея стоить злое чудовище Ни-белоронгъ, ко- 
торое, правда, дарить человЕу богатства, но потомъ коварно заставляетъ его за, 
нихъ жестоко расплачиваться. Тавимъ образомъ, мы могли бы сообщить еще много 
данныхъ, относящихся къ ихъ обычаямъ и литератур®. Но набросать изъ этихъ азы- 
чесвихъ чертъь общую картину невозможно, тавъ какъ онф почти всюду перемёшаны 
съ чертами индШскими и магометанскими; т8 же племена, у которыхъ это не наблю- 
дается, стоятъ на такой низкой ступени развитя, что невозможно дать системати- 
ческаго описан1я ихъ религи. Для науки о легендахъ нфкоторые изъ этихъ наро- 
довъ даютъ очень много матерала. Такъ, напр., собраны разеказы и сказки макас- 
саровъ и бугинезовъ, сангирезовъ и батта. Предан]я послднихь стали извёетны 
впервые благодаря вань-деръ-Тууву, теперь они обработаны Плейше и содержать не 
мало косногоническихь мивовъ и символовъ. (Сомнительно, удастся ли когда-нибудь 
понять истинный смыслъ этихъ разсказовъ и на-чисто отдФлить туземные элементы 
отъ элементовъ индскихь. замфчан!е это относится и въ такой фигурЪ, кавъ Ба- 
_ тара-Гуру, который почитается вакъ высший богъ-творецъ, но имя котораго уже ука- 
‚ зываеть на вмяне передней Инди. Тавимъ образомъ, во всей этой области можно 
собрать только обрывки, но обрывки многочисленные и интересные. 


+ 


2 НАУЧНАЯ РЫБЛОТЕКА.  ОТДВЛЪ ЭТичЕСвИ. 


$ 6. Монголы. 


Назван монголы отноеитея, собственно говоря, къ племени образующему 
ВЪтвь великой расы, но часто употребляется для обозначеня всей этой расы, иногда 
называемой «верхне-аз1атской». Пешель не задумываясь причисляеть къ «монголо- 
подобнымъ» народамъ возхъ американцевъ и малайцевь Полннезит, Макеъ Моллеръ— 
малайцевъ Полинез!и и дравидся племена Индостана, между тВмъ, какъ большинетво 
этнографовъ образуеть изъ послфднихъ особую расу. Уже, чБуъ у веБхъ другихъ 

3 авторов, монгольская облаеть 
очерчена у Фр. Мюллера, такъ 
какъ онъ составилъ 0е06у арЕти- 
чесную расу изъ племенъ сЪвер- 
наго побережья Сибири, камча- 
даловъ, айносовъ и Др., а таже 
американскихь эсвимоеовъ.’ Но, 
если даже оставить въ сторонЪ 
эти племена, то все же монголь- 
екая раса остается не тольво 
наибо 1фе численной, но и расой, 
единство которой больше всего 
ускользаетъ отъ нашего взора. 
Даже предане не даетъ намъ уже 
нивакихъ свфдфн о. переселе- 
шяхъ ‘монгольскихъ племенъ въ 
первобытныя времена, объ ихъ 
отношешяхъ къ другимъ племе-. 
намъ, которыя они могли вы- 
твенить съ ихъ мЪета житель- 

` ства, или съ которыми они могли 
смъшаться. Гдинественное, н0, 
правда, недостаточное средство 
узнать что-либо объ ихъ про- 
шломъ даетъ изучене языка. До- 
стовзрная группировка отдЬль- 
ныхъ взтвей этого племени пред- 
ставляетея, поэтому, невозмож- 
ной имы ограничимся раземотр$- 
щемъ главныхъ племенъ этой 
расы, не давая ей опред$ленпыхъ 
подраздфленй. , 

Ча первомъ мЪстВ здесь под- 

лежнгъ разсмотрвню обширная 
Монгольское семейство. урало-алтайская семья, которая 

ВЪ свою очередь длится на дДвЪ 

вЪтви, на угро-финскую и тюрко-татарскую. Шъ первой относятел финны, лаппы, эсты и 
ливы въ С»верной Росси, остяки въ бассейн? Оби, и самоЪды, рЗдко разбросанные по всей 
области отъ Алтайскихъ горъ до Ледовитаго океана п Благо моря. Изъ тюрко-татаръ сл$- 
дуетъ указать тюрковъ (киргизы, абаканы, алтайцы и др.) въ Южной Сибири на востокъ 
вплоть до Байкала, въ бассейн Лены живутъ якуты, собетвенно монголы-—-въ Мон- 
гол1и, на западъ отъ нихъ—калмыки, вокругь Байкала--буряты, минусинеще та- 
тары—на западъ отъ Амура, наконецъ, на югъ отъ тунгузовъ манджуры. 0 другихъ 
монгольских племенахъ, китайцахъ,, корейцахъ и японцахъ, мы будемъ говорить 
п0ел$. Въ Тибетф и по сзвернымъ отрогамъ Гималаевъь живуть племена, которыя. 
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несомнфнно надо отнести къ монгольской расё. Изъ племенъ задней Инди! несомн$н- 
ными монголами являютея бирманы, но и племена тап и анна обыкновенно тоже 
считаются монгольскими. 

Никогда не удастея дать общую характеристику этой весьма разв твленной 
расы. Поучительна ТЬМмЪ не менфе характеристика, набросанная Фр. Мюллеромъ 
(АП. Ефпосгарме, стр. 417). Въ силу флегматичности, присушей монголу и выражаю- 
шейся въ лЬтекихЪ чертахъ лица его, настроеше его по пренмуществу тихое и 
мирное. Доказывають это и его занятя. Монгол по преимуществу скотоводъ и 
земледфлець; только въ рфдкихъ случаяхъ онъ берется за охоту и рыбную ловлю. 
Этому тихому душевному налтроенно и обязанъ буддизмъ тбмЪ, что онъ сдфлаль столь 
крупные усп®хи въ средней и восточной Ази и сталъ, по числу своихъ приверженцевъ, 
первой релийей на землВ. Но флегматичность монгола вовсе не исключаетъ воин- 
ственнаго настроев!я. Правда, монголу не достастъь той личной храбрости, которой 
въ выдающейся степени отличаются друйя расы. Такихъ героевъ, съ какими мы 
встр5чаемся среди малайцевъ, туземцевъ Америки и у средиземной расы, напрасно 
искать въ монгольской расф. Монголъ только тогда ставовитея храбрымъ воиномъ, 
когда его уваекалютъ друге личнымъ примфромъ, когда его кто-нибудь сумФетъ фана- 
тизировать. Всюду, гдё монголы появляются въ качествв завоевателей, ими всегда 
иредводительствують люди воодушевленные, и если ови склоняють вфеы побфды на 
свою сторону, то всегда необузданнымъ массовымъ нападенемъ. Однако, ни одна 
изъ основанныхь ими великихъ имперШ не можеть пережить смерти своего осно- 
вателя; векорЪ сами он становятся добычей покоренныхъ. П даже велимя импери 
Дальняго Востока, жители которыхъ исключительно монголы, обязаны продолжитель- 
ностью своего существованя своей тяжеловЪфености, флегматичности своего населен!я, 
равно кавъ тому обстоятельству, что онЪ не подвергались серьезнымъ нападенямт, 
другихъ, 0ол%е высоко одаренныхъ раеь. Съ этими особенностями гармонируеть п 
преобладане холоднаго, разечетливаго разсудка и полный недостатокъ согрёвающей, 
творческой фантаз!и. Благородныя чувства любви и дружбы, играюпия столь крупную 
роль въ жизни представителей средиземной расы, чужды монголу. Веюду на первый 
планъ выступаетъь холодный разумъ, тотчасъ же прилагающ ко всему масштабу 
цфлесообразности и полезности. Поэз1я монгольской расы ничтожна: подобно фило- 
софш и релийи этой расы она тяготфеть къ земному. Монголъ знаетъ кое-что только 
объ этомъ видимомъ м, думать о другомъ, невидимомъ м! онъ считаетъ совер- 
шенно излишнимъ. 

Ве тюрко-татаремя племена были прежде приверженцами шаманизма, хотя и 
теперь вульть этоть общераспространенъ еще среди тунгузовъ. за исвлючешемъ 
бурятъ, живущихь по Байкалу, монголы стали буддистами. Турки уже много сто- 
ЛЬ магометане, только жители Алтая и Саянекихъ горъ остались шаманистами, по 
и на нихъ повмяли уже буддизмъ и хриспаветво. Среди манджуровъ шаманизмъ суще- 
ствуеть на ряду съ буддизмомъ и конфущанетвомъ. Свой матералъ Радловъ по- 
лучилъ исключительно отъ алтайцевъ и заявляетъ читателямъ, что показаня шама- 
новъ, служащихь единственнымъ источникомъ въ этомъ вопросз, часто противорчивы. 

Тюрко-татары почитаютъ враждебныя другъ-другу силы природы, свЪтъ и тьму, 
духовь земли, м$етныхъ духовъ и духовъ предковъ. Вультъ ихъ замфчателенъ по 
дЪйстямъ ихъ жрецовъ или шамановъ (Вамъ), отъ которыхъ и получила назван!е 
ихъ релимя. Уже самое слово шаманъ (ра! затала—будд. монахъ) указываетъ 
на чужеземное влян!е; и.на всей подробной и широкой мивологичесвой си- 
стемё можно замфтить влянНе окружающихь релимозныхь вультовъ и вообще 
характеръ поздняго возникновеня. Въ самомъ высокомъ небф живеть Тенгере-Кайра 
Ханъ, руководяний судьбами вселенной, а въ шестнадцатомъ друйе Тенгере, или _ 
небесные боги. Въ седьмомъ небф живетъ мать-солнце, а въ шестомъ небф отецъ, 
мЪеяцъ. Радловъ утлверждаеть, что это указане пола обусловлено только харавте- 
‘ромъ языка, въ миеологическомъ же смыслф не получило дальнёйшаго развимя. Въ 
третьемъ небф живутъ семь Кудаи (персидское назване боговъ), вмЪстф съ ними 
живутъ духи предковъ, являюнеся посредниками между богами и людьми. Земля- 
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олицетворенная въ совокупности благоджтельныхъ- божествъ, почитается подъ име- 
немъ Ереу, Земля-Вода. Эту совокупноеть образують 17 хановъ (квязей), каждый изъ 
которыхъ править отдфльной областью источниковъ страны. Различнаго рода нечистая 
сила живетъ въ девяти слояхъ подземваго м!ра. Властитель его это Эрликъ-Ханъ, могуч1й 
и страшный зралъ человфчества. Поэтому-то къ нему относятся почтительно и стараются 
задобрить жертвоприношенями. Каждый человёкъ имфетъ двухъ спутниковъ, одного 
духа—хравителя и другсто духа— мести: онн сопровождають его въ жизни, а затмъ 
и черезъ разные круги ада и не- 
бесъ. Съ земными божествами 
можеть сноситься всявЙ, но при- 
носить жертвы небеснымъ 6б0- 
жествамъ, или отвести въ под- 
земный Мръ душу усопшаго, 
можеть только шаманъ. та 
важная должность по необходи- 
мости наеслвдетвенна, такъ какъ 
она зависитъ отъ природной 
эпилепеш, первый припадокъ 
которой и является  посвяще- 
мемъ въ санъ. При помощи 
своихъ предковъ, духовъ кото- 
рыхъ онь сперва заклинаетъ 
своимъ волшебнымъ барабаномъ, 
шаманъ получаетъ возможность 
посфшать небо и подземный 
мръ. Этотъ барабаяъ — важный 
магичесЙ инструментъ, въ ко- 
торомъ силы духовъ собраны, 
какъ въ электрическомъ кон- 
дувторз. Самыя важныя жертвы 
приносятся живущему въ 1ше- 
ствадцатомъ неб% Бай-Юлгэнъ, 
вотораго иногда считаютъ глав- 
нымъ божествомъ. Убиваютъ и 
снимаютъ кожу со свётлато коня 
(для Эрлика берется черный). 
Кожа вмьств съ толовой и но- 
гами (ихъ не отрёзаютъ) в*- 
шается на жердь въ видВ жертвы, 
мясо Фдятъ. При этомъ обрядВ 
нельзя пролить ни одной капли 
крови и нельзя сломать ни 
одной кости. Послв этого ша- 
манъ съ большимъ драматиче- 
скимъ талантомъ, увеличиваю- 
Маньзжурск1я двушки. щимея подъ вмявщемъ экстаза, 
излагаетъ передъ потрясенными 
слушателями вознесен!е на разныя небеса, гдЪ онъ наводитъ справки по самымъ разно- 
образнымъ дфламъ, и подъ конецъ приноситъ жертву Юзгэну. Чтобъ очистить хижину, 
оскверненную мертвецомъ, шаманъ должедъ словить душу усопшаго и отвести ее въ 
подземный мъ. . 

Изображене одного изъ божествъ, оправленное въ деревянный обручъ, свободно 
привфишваетея къ врыш® хижины, рядомъ--заячья шкурка, къ которой веревочкой 
прикрёпаевы пестрыя тряпки. Часто ветрЪчается поклонене огню, камнямъ и де- 
ревьямъ. Береза—священное дерево, 9— священное число, западъ-—священная сторона, 
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неба. Влятву приносятъ посредотвомъ совустнаго питья жертвенной крови, а впослВд- 
сти клялись и такимъ образомъ, что каждая изъ сторонъ пьетъ кровь изъ рул 
другой. При прорицашяхъ основываются: 1} на положении внутренностей или на 
разрывахъ въ жареной лопаткВ жертвеннаго животнаго; 2) на естественныхъ явле- 
шяхъ, напр., на томъ, какъ подымается дымъ, 3) на ариометическихь играх крем- 
нями или овечьими, экскрементами, и 4) на экстатическихъ видъшяхъ шамановъ. Вавъ 
видно изъ статей Сфрошевоваго, повседневная жизнь этихъ сибирекихъ племенъ опу- 
тана примитивными представлеями ин обычаями. Якутъ твердо убфжденъ въ вол- 
шебной сна камней, деревьевъ и животныхъ, п многе изъ его обычаевъ свидЪтель- 
ствуютъ о предшествующемъ перюодЪ господства тотемовъ и табу. 

Пзъ угро-финновъ вс сибирещя племена и лаппы въ Росйи еще тшпаманисты 
и тБено примыкаютъ къ только что описаннымъ тюрко-татарамъ. Нзъ остальныхъ 
живущихъ въ Росаи племенъ, именно финновъ, зетовъ и ливовъ, первые занимаотъ 
наибол$е выдающееся положене и папболфе типичны; финевая литература весьма 
богата. Прекрасное собран!е литературныхъ памятниковъ финскаго народа составилъ 
Тейкотъ, который много лЬть прожилъ среди этого народа, записывая 0 словъ 
его руны (пЪени)“и отчасти самъ отдфлалъ и собралъ поэтичесыя легенды. Плодомъ 
его двятельности явились слфдующя произведеня: Ка!еума, содержащая поэтичесве 
отрывки разнаго рода (въ 1849 году), Кащееаг, сборникт лиричесвихъ произведенй 
(1840 годъ) и позднЪйш!е сборники пословицъ, загадокъ и магическихъь пъеенъ. 

Мивы финновъ обнаруживаютъ мало сходства съ мявами ихъ монгольскихъ род- 
ственниковъ. Они, равно какъ метрическая форма ихъ, возникли между 800—1000 г. 
посл$ Р. Х. отчасти подъ вмяшемъ сосзднихъ скандинавовъ и литовцевъ. 

У нихъ нётъ полной космогонш, но въ иногочисленныхъ миеахъ можно найти 
происхожден!е отдвльныхъ предметовъ. Среди нихъ мы находимъ женщину, зачавшую 
оть вЪтра, и божество, натирающее ей руки или колфна. Божества-—- неопредЪленныя, 
неподвижныя олицетворен1я отдфльныхъ сферъ природы; имъ не достаеть свободнаго 
человзческаго развития и нраветвенныхъ вачествъ; они не соединяются въ семейства 
или общества. Укко (Старый) богъ веба, является выешимъ среди нихъ только по- 
тому, что его сфера— самая высшая; но онъ, однако, не контролируетъ остальныхъ боговъ. 
Впослёдстви ему были приписаны свойства библейскаго бога. Супруга его называется 
Акка. Маанъ Эме (Мать Земли) является богиней земли безъ опред$леннаго собствев- 
наго имени. Ахти и Велламо—богъ ибогиня воды, Ташои Мьеликкн—богь и богиня 
лЪса, Туони и Туонетаръ — богь и богиня подземнаго мра. Пеллервойненъ — богъ 
поля. Божества солнца, луны, Большой Медвёдицы и звфздъ носятъ просто назван! 
той сферы, надъ которой они властвуютъ. Юмала (Родина Грома) было первоначально 
именемъ небеснаго бога, впослёдетйи же стало родовымъ именемъ для божества. На 
ряду съ этими Юмала (божествами), властвующими надъ отдфльными. сферами при- 
роды, существуютъ Галт!а (свободные духи), живущее въ людяхъ, предметахъ или 
процессахъ природы. Среди многочисленныхъ злыхъ духовъ величайшимъ является 
ГПизи. Прежнее воззрЪ не непрерывнаго существованя было вытфенено заимствованной 
идеей ада. У Финновъ были священныя мфета, изображемя идоловъ, жертвоприно- 
шен!я и праздники; послфдее большею чаетью были связаны съ сельскимъ хозяй- 
ствомъ; однако одинъ изъ праздниковъ былъ посвященъ предкамъ. Священныя числа 
это—6, 7, 8 или 1, 2, 3 и веегда употребляются цфлой сер1ей. 

Никакого кровнаго родства между человЕомъ и божествомъ не существуетъ. 
Герой боретея яе столько съ помощью оружя, сколько въ помощью волшебныхъ п%- 
сенъ; это прежнй шаманъ, замвнивцИЙ только свой барабанъ арфой. Онъ-—Дойтзья 
(кудеснкъ), Тьетейя (мудрецъ) и Лаплайя (пфвецъ). Придя въ экстазъ, онъ все еще 
продолжаетъ заклинать духовъ, а упавъ въ обморокъ, овъ становится Гала и спускается 
въ подземный м1]ъ. | 

Существуетъ много объяснен!й содержан1я Калевалы и вс они очень отличаются 
другъ отъ друга. Д. Ёомпаретти полагаетъ, что Ёалевала занимается не войнами, 
народами и вождями, а просто лицами, отличающимися своимъ колдовевимъ искус- 
ствомъ. Главныя фигуры Валевалы слвдующя: Вейнамейненъ, типъ просвзщеннаго 
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кудесника; Ильмариненъ-——типЪ кудосника-ремесленника или хитраго механика: Лех- 
минкайненъ— типичный любовникъ, обпаруживающ! и грубыя черты. Второстенен- 
нымъ мотивомтъ этого произведеня является добыван1е невфеты, при чемъ героямъ 
приходится рфшать разныя задачи. Главный мотивъ это-—похищеня Сампо, предмета, 
форма вотораго описывается въ весьма, разнообразныхъ и темныхъ выраженяхЪ.9то образ-. 
цовое произведено колдоветва, обладающее свойствомъ создавать все; поэтому то оно 
и называется Самъ-по, общее благо или владъ, это веть, слфдовательно, символизи- 
рован!е блага и богатства въ какомъ-нибудь фантастичеевомъ предметь. 


— 


Проф. 1. [. М. де-Грооть. 
КИТАЙЦЫ. 


Какъ видно будетъ изъ нашего изложен1я, ве три религи Китая не разграни- 
чены рфзко между собою; дв туземныя даже тождественны вЪ существенныхъ ч6]- 
тахъ, а буддизмъ многими сторонами своими сросся съ китайской народной жизнью. 
Въ нашемъ 0бзорё мы будемъ придерживалься обычнаго подраздьленя. 


1. КОНФУ ЦТАНСТВО. 
$ 1. Классичесная литература. 


Для правильнаго пониман!я китайской релиМи, мы должны разсмотрьть ее одно- 
временно въ ея древнфйшихъ н новфйшихъ формахъ. Изъ древиёйшихъь религ1оз- 
ныхъ формъ, существовае  которыхъ надо было доказать по древнимъ, обще- 
признанным классическимъ книгамъ, извфетный своимъ консерватизмомъ китай- 
скЙ народъ сдфлалъь государственную религю. На ряду съ этой классической 
или канонической, первоначальной, потому ецинственно - ортодоксальной (8ешх) 
и истинной религей  существуезъь  нфеколько боле или менфо независнмыхъ 
оть инея релипозныхъ формъ: это иновзрчеемя (516), отчасти терпимыя, но 
принцищально воспрещенныя государствомъ, & иногда и жестоко пресл®дуемыя рели- 
позныя формы. Аъ этимъ сретическимъ релимямъ прежде веего относится буддизмъ 
со веБми другими иноземными релимями и заимствованными у нихъ элементами. 

Во время царствованя династи Гапъ (206 до Р. Х. до 220 по Р. Х.) была со- 
ставлена и приведена въ порядокъ конститущя государства во вовхъ частяхь своихъ 
какъ формально, такъ и снетематически и при томъ на основныхь положеняхъ, пра- 


‚ вилахъ и антецедентахьъ древней литературы. Въ то же время эти книги были в0з- 


можно полно  возстановлены, комментированы и исправлены. Такимъ образомъ 
возниЕло классическое, ультраконсервативное государственное устройство, которое пе- 
редавалось по наслдЪдотву везмъ послБдовавшимъ динасмямъ и сохранилось въ томъ 
же вид до нашихъ дней. Съ этимъ государственнымъ устройствомъ неразрывно 
связали классическую государственную религио, которой теперь уже болЪе 2000 л$ётъ.. 
Главныя основы ея, однако, значительно древнфе, большею частью много древифе, 
чфмъ сами класеичесяя сочинен1я. Дакъ всякое начало, и начало китайской .религи 
теряется во мракЪ невфдомаго прошлаго. | 

Содержание классическихь сочиненй носитъ большею частью политичесюй ха- 
рактеръ. Они содержатъ: рёчи и собышя изъ жизни знаменитыхъ князей, государ- 
ственныхъ мужей и мудрецовъ, ихъ увфщашя и предписан!я; данныя по топографи 
и администращи импери,—разсужденя и трактаты по подитическимъ, этическимъ и 
философсекимъ вопросамъ;—много прорицанй,—пфени и музыку—наконець, очень 
много сообщенй, предцисан! и увфщавШ относилельнс такъ называемаго „Ли, т. е., 
поведешя по отношению въ другимъ людямъ, покойникамъ и богалмъ. Этотъ Ли клас- 
сическихъ книгь лежить въ основ системы обрядовъ Китайской, импери и ея пра- 
вительства, равно какъ въ основ системы нравовъ и обычаевъ семейныхь и обще- 
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ственныхъ. при чемъ и та, и другая система въ течеше 2000 лЬтЪ достигаи высоваго 
развит я. ЭЗдфеь перемфшаны обряды государетгенной религ съ обычаяхи народной 
религии и даже съ единичными буддШекими п еретическими заементами. 

Ритуалъ, безпорядочно разбросанный въ влассическихъ книгахл, систематически 
расположенъ Ли-ки (сочиненя о Ди), собраше, книгъ, различныхь по времени и водер- 
жанпо; только часть изъ вихъ вполнф или црливомъ отноейтея въ религюзному 
ритуалу. Еще одинъ волн снетематическй сборникъ обрядовъ это 1.-ли (обряды и 
Ти). Овъ содержитъ въ себв предписамя касательно вефхл, почти церемонш и ебы- 
чаев, существующихь въ государств»: для гигантскаго здашя государственной обряд- 
ности и государственной ре- 
лиги этоть сборник доста- 
вилъ не мало матерала, хотя 
оНЪ И не относится къ кано- 
ническимъ вочинешямъ. 

Существуетъ девять кано- 
ническихъ пли классическихъ 
произведен, которыя во всв 
времена считались Бодексомъ 
правовф ия въ области поли- 
тики, моради и религи. Са- 
мымМи важными являются пять 
Пингъ — «утокъ», чел0в%9е- 
ской жизни и стреиленй, 
основа въ ткани всякаго зна- 
Ня и мудрости,  всякаго 
учен1я и образованя, вефхъ 
дВлъ. Въ нимъ примыкаютъ 
четыре  равноцфнныя Шу 
(книги). На томъ государствен- 
номъ экзаменз, который про- 
‚славилея на весь мръ и ко- 
торый открываетъ дорогу къ 
вану мандарина, оть канди- 
датовъ требуется подробное 
знан!е этихъ сочиненй. ВсЪ 
остальныя сочиненя, содер- 
жан!е которыхъ не сова 
даетъ съ содержашемъ клас- 
сиковЪ, или безразличны ни 
врядъ ли поэтому заслужи- 
‘ваютъ вниман!я ученаго и 
политическаго м1ра, или кавъ :. 
не классичесвя,  иновфрче- Предводитель монгольскаго каравана, съ молит- 
свя, портятъ чистые древые венной мельницей. 

‚нравы и, какъ еретическя, 
опасны для государства и общества. Ёниги эти должны быть уничтожены, & содер- 
жащяея въ нихъ учешя и релийи искоренены. 

Съ девятью каноническими книгами неразрывно связано имя Вонфущя. Правда 
не онъ ихъ написалъ, онф относятея отчасти къ гораздо боле древней, отчасти къ 
боле поздней эпохф. Конфушй самъ написалъь будто бы одну только книгу №ингъ, 
именно Тчунъ-тьело (л8топись), хрониху хавтона Лу, тд онъ родился, а друйя три 
книги Кингъ, у (истомя), „Ли (ифени) Им (измфнешя) онъ только собралъ 
или редавтировалъ. Въ книгахъ „Ли-ки онъ такъ часто упоминается на ряду съ 
именами своихъ учениковъ, что эта книга Кингъ кажется составленной изъ сводёйЙ 
о немъ и изъ его изреченй. Четыре ИГу веЪ принадлежать ученикамь Ко нфущя 


56 НАУЧНАЯ БИВЛАОТЕКА.——ОТДВЛЪ ЭТИЧЕСКЙ. 


онф содержать изрфчешя и поучешя учителя, преимущественно этическаго и поли- 
тическаго содержаня. Это, во-первыхъ: «Дуне-ю (бесЪды), затфмъ ‘Тазо (великое 
ученье), Гчунеъ-юнеь (сохранеше середины), собственно дв$ книги Ли-ки и Менгъ- 
тце (Философъ Менгъь или Меншусъ) 372—289 до Р. Х. 

На ряду съ названными книгами нужно еще упомянуть, КЗЕЪ источникъ, 
Гщей-ли нли Тшей-квань (Обряды Тшей); это руководство государственнаго упра- 
вленя времени третьей династи и написано будто-бы основателемъ этого дома Титей. 

Во время дляаейи Ганъ эти книги были спасены оть погибели и положены въ 
основу дЪйствующей съ того времени политической и общественной системы. Ритуаль- 
ный кодексъ династи Ганъ при послвдующихъ династяхъ былъ болфе или менфе 
расширенъ и измёненъ, но А’ингз п ИЛу были дфйствительны все время и до сихъ 
поръ” остались основой конститущи, рели[и и обрядовъ. 

Н\Ъкоторые изъ позди$йшихъ ритуальныхъ кодексовъ въ полномъ объемЪ илн 
ВЪ сокращенномъ видф сохранились въ династическихъ лЬтописяхъ въ спещальныхъ 
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Конъ-тце (Конфуц) и его ученикъ Менгъ-тце. 


‘главахъ подъ заглашемъ ИГи-пиии или Ги-и-тиии (сочиневя о ритуал»). Самый 
подробный относится къ двадцатому году Хай-юэн’екаго пер1ода (732 п. Р. Х.) динаетш 
Тангъ; онъ извЪетенъ подъ назваемъ Хай-юэн5-ли и связанъ съ именемъ государствен- 
наго дъятеля (С1а0-Сунгъ. Этотъ кодексъ является типичнымъ для веЪхъ поздиЪй- 
шихъ, не исключая кодекса и нынфшей династи носящаго назване ТГа-Теинез- 
тунз-ли (Общий ритуалъ великой династи Темнгъ) и напечатаннаго въ 1786 году 
по приказу императора. Эта книга является, такимъ образомъ, главнымЪъ источникомъ 
нашихъ свфдёыЙ о современной китайской государственной релии. При подробномъ 
изучен!и нельзя также обойтись безъ соотвфтетвенныхъ тлавь въ Та-июеингь-евуй- 
тияень (вс основные статуты великой дннасти Теингъ)и въ Та-теинез-гвуй-тденз- 
чим-ли, (предписавюя для выполненя того, что содержится въ Та-теингь-звуй-тиень). 
Послфдняя компилящя, состоящая не мене, чёмъ изъ 920 книгъ, была напечатана 
ВЪ 1818 году по приказу императора. 

Конфущавствомъ нужно сл довалельно назвать религ!ю, ознованную на этой коифу- 
цанской, классической литератур, равно какъ на конститущи государства. Въ од- 
номъ руководствЪ невозможно описать, какъ эта религя складывалась въ течене 
двадцати или болфе столзтШ. Для этого понадобилась бы человЪческая жизнь, посвя- 
щенная изслфдованио всей указанной выше туземной литературы. Исторя эта пока 
еще не написана. | 
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з 2. Императоръ ‘и главныя жертвоприношеня его. 


Такъ какъ императоръ стоить во глав всего государства, то онъ является также 
и‘главой государственной религи. По древнему вканоническому праву, содержащемуся 
уже въ Шу, онъ является тосподиномъ всфхъ боговъ, существующих и дфйетвую- 
щихъ на землЪ;, послздняя же во веемъ своемъ объем считается его личной соб- 
ственностью. Только небо, сыномъ котораго онъ авляется, выше его и защищаеть 
ето домъ и тронъ, которые непремфнно тибнутъ, когда онъ ыечестиво ведеть себя и 
становится недостойнымъ милости неба. Если, тавимъ образомъ, небо является высшей 
силой въ мЪ, а сынъ неба, императоръ, высшей силой на землЪ, то онъ, само со- 
бой понятно, долженъ быть выешимъ почитателемъ неба, первосвященникомъ госу- 
дарственной религии, & въ твори даже первосвященникомъ всей земли. 


м———АААААА——ы—— 


``Поминальная дощечка Конфущя въ храмЪ, устроеняомъ въ честь 
-. его въ Пекин$. | 


До настоящаго дня въ государственной релийи небо сохранило свое древнее 
классическое назван!е Ъъенъ, «небо», и Ти, «Импералоръ», главнымъ же образомъ 
Шанеъ-тиь «выспИй императоръ» или «императоръ первыхъ древифйшихь временъх.. 
Богослужен1е императора, повидимому, есть нЪчто въ род почитамя императорских. 
предковъ, которое теоретически сводится въ поклоненно одному, доисторическому, с 
мому первому императору. До сихъ поръ на основаши древнихъ и новыхт вочине 
не удалось весомнЪнно установить истинное значен!е этого антроломорфизировани: 
выешаго природнаго божества. Но католичесыя мисёи примфняють имя 04 
въ общемъ смыслВ для обозначеня христанскаго божества. и 

Важнёйшее изъ жертвоприношен!й солнцу происходить ежегодно въ ночь зим 
няго солицеетоян]я на такъ называемомъ Вругломъ холм, Юэне-Хау, или Тъень- 
тань, небесномъ алтарЪ, расположенномъ къ югу въ китайской части Пекина. Онъ 
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состоитъ изъ трехъ круглыхъ мраморныхъ террасъ, поставленныхь другь на друга 
и снабженныхъ баллюстрадами; на него веходять по мраморнымъ лЪетницамт, рас- 
положеннымъ тозно въ направлени четырехъ частей свЪта. Самая нижняя терраса 
иуфетъ въ поперечникВ 210 мини (приблизительно 75 метровъ) верхняя, не имВ0- 
щая крыши—90. этотъ величайпий въ м1рЪ жертвенникъ окруженъ большой поверх- 
ностью, огороженной каменными стёнами; на сЪверноН и восточной сторон® вахо- 
дятся храмы и здаюя рязнаго назначевя, отчасти закрытыя тфныю гигантекихт, 
деревьевъ. 

_ Ушомянутое зимнее жертвоприношене съ пышной торжественноетью совер- 
шаетея на самой верхней террас, гдё душа небеснаго бога представлена деревянной 
поминальной дощечкой, стоящей съ сфверной стороны въ ковчег. На дощечк® над- 
пись Гвангь-тьень Шаноз-ти, т. е., императорское небо,. высший императоръ. На во- 
сточной и западной сторон и лицевой стороной къ востоку и западу расположены 
тая же поминальныя дощечки десяти умершихъ предшественниковъ царствующаго 
императора, начиная съ Тай-’Геу; на второй террас дощечки для души солнца, луны, 
Большой Медвфдицы, пяти планетъ, 28 знаковъ луны и возхъ звЪздъ и созвЪздЕ, 
равно какъ дощечки такъ называемыхъ Тъенъ-шень или небесныхъ духовъ, т. е., 
бога облаковъ, бога дождя и боговъ вфтра и грома. 

Передъ важдой дощечкой установленъ рядъ жертвенныхъ приношении, какъ то: 
супъ, мясо, рыба, отощи, финики, каштаны, риеъ, рисовый пирогъ, бокалы съ ви- 
номъ и т. д., все согласно древнимъ классическимъ правиламъ. ЁромЪ того предкамъ 
императора, солнцу и лун%®, завалывается и приносится въ жертву цфлая корова или 
быкъ, планетамъ и зв®здамъ теленокъ, овца и свинья. Для самого же неба въ юго- 
восточной части алтаря на костеръ положенъ для сожженя быкъ или корова. 

Императоръ до этого постится, а въ алтарю ведетъ его длинная процесия изъ 
высшихъ и низшихЪ государственныхъ чиновъ. Прибывъ на мЪфето, онъ моетъ руки, 
и въ то время, какъ пламя костра поглощаетъ жертвенное животное, онъ приносить 
въ жертву дошечкь неба, а залфмъ дощечкамь предковъ на 06060 ддя этого по- 
ставленномъ алтарикЪ благовонныя палочки. ДалЪе онъ, преклонивъ кодЪна, кладетъ 
передъ каждой дощечкой вусовъ лшмы и шелка и угощаетъ каждую тарелкой бульо- 
на. Потомъ онъ посвящаетъ небу бокалъ рисоваго вина, а чиновникъ въ это время 
громкимъ голосомъ читасть писанную молитву и ставить ее передъ дощечкой. Вм®етв 
съ сотнями вельможъ и чиновниковъ императоръ бросается на землю и трижды ва- 
сается лбомъ мраморнаго пола. Посль того, какъ императоръ налилъ бокалъ и для 
предковъ своихъ, нфеколько спещально назначенныхъь чиновниковъ ‘спускаются на 
вторую террасу и приносять въ жертву дощечкамъ небесныхъ духовъ благовонныя 
вещества, шелкъ и вино. 

Тогда императоръ вторично приносить въ жертву небу вино, но уже безъ 
молитвы, и, наконецъ, еще трет разъ, посл чего слдуетъ жертвоприношене богамтъ 
второй террасы, лежащее на обязанности особыхъ чиновниковъ. Большое значен|с 
имфеть ближайшая процедура, именно, предложение бокала, тавъ называемаго «счает- 
ливаго вина» и тарелки «очастливаго мяса»; колфнопреклоненный императоръ лоел$- 
довательно подымаетъ и то и другое въ дощечкь неба. ПослЪ этого императоръ, во 
вельможи и чиновники три раза падаютъ на колзни и девять разъ касоются лбомъ 
земли; звуками соотвЪтственной музыки и пБеенъ они провожаютъ изъ дощечки душу 
небеснаго бога и еще разъ императоръ и присутствующие девять разъ прижимаются 
лбомъ къ землё. 

Множество людей уносятъ благовонныя вещества, шельъ и остальные принесенные 
въ жертву предметы равно, какъ написанную жертвенную молитву въ особымъ пред- 
назначеннымъ для этого печамъ и бросаютъ туда все для сожжешя. Императоръ 
короткое время наблюдаеть за этимъ сжигашемъ, а затВмь дощечки торжественно 
уносятся въ три храма, предназначенные для хранешя ихъ и расположенные на с$- 
‚веръ отъ круглаго холма, ихператора же отводятъ во дворецъ. 

Важдая часть этого высочайшаго жертвоприношен!я сопровождается избранной 
для этого и несомнфино классической музыкой и пшемъ, каждое дзйстве возвБщается 
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церемонмейстеромъ. Церемональ везхъ другихъ госу даретвенныхь ‘нертвоприношений 
Довольно похожъ на описанный и, елБдовательно, не требуетъ подрюбнаго описавя. 
Богамъ низшаго ранга приносять въ жертву менфе разнообразныя вещества. равнымъ 
образомъ и число чиновников, участвующихь въ жертвопривоени, меньше, и ве- 
ликолфе бываетт большее или меньшее въ соотвфтетви со значешемъ божества. 

Второе важное жертвоприношен!е небу и вефмъ своимъ предкамъ император 
совершаетъь ежегодно въ первый день Синз въ А’и-ньенз-тьень, или «въ храм дая 
вымаливашя счастливаго года», т. е. хорошаго урожая. Это круглое здаве съ тремя 
возвышающимиея другъ надъ другомъ крышами нФевольво лЬтъ тому назадъ сгор®ло 
отъ молиш. Оно возвышалось ва ЕруглоЙ м|аморной терраеб съ тремя ступенями, 
очень похожей по архитектур% на Вруглый Холиъ и расположенной на сфверъ 
оть послёдняго. Въ первый лётый мфеяцъ въ эломъ храмЪ приносятся жертвы 
небу, предкамъ императора, небеснымъ духамъ дождя, грома и т. д., чтобъь получать 
дождь своевременно. Кели все-таки несмотря на это дождя не будетъ, то въ послднй 
лЬтнШ мфелцъ слфдуеть повторене, называемое Та-ю или веливое жертвоприношение 
ДЛЯ ДОЖДЯ. 

За небомь въ ряду государственныхьъ боговъ слёдуетъ земля. Ежегодно въ день 
чЪтняго солняцестоящя ей приносятся жертвы на четырехугольномъ открытомъ алтаръ, 
расположенномъ на большомъ четырехугольномъ огороженномъ стфнами пространств 
на сфверной сторовф Пекина. Предметы, приносимые въ жертву, не сжигаются, а за- 
вапываются въ землю. При этомъ получаютъ обычныя жертвоприношеня и предки 
императора, поминальныя дощечки которыхъ съ этой цфлью выставляются на, верхней 
террасб и, которые этимъ ставятся, кавъ бы на одну высоту съ землей; получають 
жертвоприношешя, представленные на второй террас поминальными дошечвами, 
низиИе земные боги, т. е., пятнадцать важных горъ и холмовъ импери, а также 
тл, которые властвуютъь надъ кладбишами императорской фамийи и ихъ Фунгтуй, 
затфмъ еще велия рфки и четыре океана четырехъ странъ свЪфта. 

Далфе слФдують предки императора. Менфе торжественныя жертвоприношен!я 
имъ совершаются въ домашнемъ храмф императора въ день новаго года и въ н%ко- 
торые друге дни; но съ особеннымъ великолфшемъ приносятся жертвы имъ, ихъ 
супругамъ и усопшимъ принцамъ разъ въ каждое изъ четырехъ временъ года и въ 
концф каждаго года; это происходить въ «великомъ храм предковъ» Гай-лёао, въ 
громадномъ ларкЪ, въ юго-восточной части внутренняго дворца. АромЪ этихъ жертво- 
приношен\, совершалотся еще друйя въ строго опредЪленные для того дни или въ 
особыхъ случаяхь во второмъ домашнемъ храмЪ, в затВыъ еще въ мавзолеяхъ пред- 
ковъ на западномъ и восточномъ кладбии%; кромф того, древнёйшимь предкамъ им- 
ператорскаго дома на могилахъ ихъ у Мукдена приносятся жертвы или самимъ импе- 
раторомъ или назначеннымЪъ имъ для этой церемоши принцемь или вельможей. 

Теперь слфдуютъ /0е-Тем боги земли и проса или хяЪба, большой открытый 
алтарь которыхъ помфщается въ большомъ парЕё юго-западной части внутреннаго 
дворца. Самыя важныя жертвоприношевя совершаются здЪеь въ день упомянутыхъ 
уже жертвоприношен! для урожая во второмъ весеннемъ мЪфеяцЪ и одияъ разъ во 
второмъ осеннемъ мфсяцф. АромЪ того, императоръ приносять здфеь жертвы для нис- 
пославя дождя, если посл$дюЙ не падаетъь посл упомянутаго уже посвященнаго 
вму жертвоприношен!я въ первомъ лЬтнемъ мфсяцб; здесь же приносятся жертвы съ 
цфлью ослабить слишкомъ сильные дожди. 

Въ меньшемъ масштабЪ эти жертвы приносятся во всей импери на, подобныхъ же _ 
алтаряхъ, воздвигнутыхъ дла этой цзли въ главномъ тородф каждой провивщи, 
каждаго департамента, каждаго округа; присутетвуютъ при этомъ мЗетныя ваасти или 
замфетители ихъ, равно, какъ веЪ военные и гражданове чины. Въ „Дм-ки яено на- 
писано (Внига Ш, 8): «только сынъ неба приносить жертвы небу и земл%, ваесалы 
жё богамъ почвы и хлЁбовъ». | | 
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$ 3. Друйя жертвоприношеня и друге богя китайскаго пантеона. 


Ёъ упомянутымъ, такъ называемымтъ, главнымъ жертвоприношенямъ примыка- 
ЮТЪ «ередыл» (Тчунгъ-це), жертвоприношеня второй степени. Боги, которымъ эти 
жертвы приносятся, суть: 

1. Солнце. Въ день весенняго равноденств!я самъ ихператоръ разъ въ два года 
на открытомъ алтарв на востокё отъ Пекина приносить ему жертву; вв промежу- 
точные годы жертвоприношен!е совершаетъ его замзетитель. 

2. Луна. Разъ въ три года на западъ отъ Пекина императоръ совершаетъ 
жертвоприноптеня; въ остальное время его замфститель. На томъ же алтарё при 
этомъ приносятся жертвы дощечкамъ Большой Медвздицы, пяти планетъ, 28 знаковъ 
луны и всёхъ звзздъ и созвёздЙ. 

8. Шенз-нунез, «божественный крестьянинъ», императоръ, обучивций народъ 
ВЪ 28 ВЕБ до Р. Х. земледьлию. Алтарь его помфщается на ЮГЪ оТЪ КИТаЙСЕОЙ 
части города, на западъ отъ большого небеснато алтаря. На немъ самъ императоръ 
приносить жертвы во второмъ или третьемъ весеннемъ мЪеяцв, чтобъ испросить 
счастье звуледфлю. Въ  провинщяхъ импери власти приносятъ подобныя же 
жертвы - 

4. Съенз-тсан», впервые нзучивитаяся разводить шелкъ, супруга императора 
Гвангъ (27 стол. до Р. Х.). Въ послёднемъ весеннемъ мёсяцз императрица приносить 
жертву въ присутетыи большой свиты императорокихь жеяъ. 

5. Весною и осенью совершается великое жертвоприношене безчисленному мно- 
жеству импералоровъ и князей прежнихт династй, поминальныя дощечки которыхь 6о- 
храняются вн дворца въ особомъ храм; въ большинствв случаевъ это жертвоприно- 
шен!е совершается чиновниками, но иногда также императоромъ по собственному 
желанию его. Особымъ почитанемъ пользуются пять первыхъ. князей древнйтаго 
времени: Фу-хи, Шенъ-нунгъ, Гвангь, Йо, Шунъ, выЪеть съ основателями династи 
Па и Шангъ и родоначальниками дома Тшей; а также Конфуци. 

6. Аонфущи, его предки и боле 70 древнихъ и позднфйшихъ корифеевъ его 
учешя и школы. Государственный храмъ, посвященный этимъ святымъ, равположенъ 
въ Пекинв внутри сБверной городской стВны, приблизительно тамъ, гдВ за стЪной 
находится алтарь для жертвоприношений. Иногда самъ императоръ, обыкно- 
венно же чиновникъ, совершаеть большя жертвоприношеня во второмъ весен- 
немъ и во второмъ осеннемъ мфеяцЪ; кромВ того, еще совершаются жертвоприно- 
шен!я во время ново-и познолушя. Повеюду во всВхъ главныхъ городахъ империя 
существуютъ храмы Вонфущя, гдЪ совершается подобное же служене. ФШогда импе- 
раторъ случайно посфщаетъ Хуе-ли въ Шантунгь, родину Вонфущя, гдв находится 
также и могила ето и храмъ, то онъ приносить ему жертву и поклоняется ему. 

Строятся храмы, и приносятся жертвы и молитвы не только древнимъ корифеямъ 
конфущанства, но и позднЪйшимъ святымъ, мужчинамъ и женщинамъ, которые въ 
ряд вВковъ были извфстны своей конфущанской добродфтелью и ученостью. 

7. Тъенз-лиень, небесные боги, именно боги облаковъ, дождя, вЪтра и грома; 
имъ поклоняются тогда же, когда и небу. Въ Пекин этимъ  богамъ 
воздвигнуть открытый, одноэтажный, алтарь въ форм терассы; онъ расположенъ за 
южными воротами татарекой части города. Смотря по надобности имъ приносятъ 
жертвы для того, чтобъ пошелъ дождь, наступила сухая погода, или выцалъ снВгЪ. 
Эти боги упоминаются уже въ Лиеу-ли. | 

8. Тем-ки, земные боги; ихъ алтарь-— терраса стоить на западъ отъ алтаря не. 
бесныхъ боговъ. Эти второстепенные боги суть: а) пать Ио главныхъ горъ импер!и: 
восточной въ Шантунгв, западной зъ Шензи, средней въ Гонанф, южной—въ Гу- 
нанф, сЪверной—въ Тши-ли. Затфиъ еще слёдуютъ }) пять Тшенъ-Шанъ или «Ваа- 
ствуюпия горы». Въ Тшеу-ли эти десять главныхъ горъ вмЪотв съ р®ками упоми- 
наются въ качеств® божествъ, которымъ приносятея жертвы. Въ Лу (книга 2) на- 
писано, что Шунъ приказалъ поклоняться имъ въ то время, когда онъ раздфлилъ 
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имперю на двфнадцать провинций, въ „Л-ки же говорится (глава 17): «еынъ неба 
приносить жертвы важнфИшимъ горамъ и великимъ р$камь Ципеми». Сюда надо еще 
прибавить: с) пять УГинез-щамне или «горы могильныхъ холмовъ», господетвующя 
надъ мавзолеями нынфшней династи и ихъ Фунгшуи; 9) четыре моря или оквана по 
четыремъ сторонамъ земли пли имперш; е) чстыре рфки или стока Китая, Гоанго, 
Янтее-мангь, Гвай и Теи; {) торы и рЪфки вокругъ Пекина; г) горы и р8Еи въ 
Имперн. 

Двйствя, церемоалъь и предметы жертвоприношен1я таке же, вавъ и при 
жертвоприношеннхъ небеснымъ богамъ. Принесенныя въ жертву предметы закапываютел. 

Въ главныхЪ городахъ провинц, департаментовъ и овруговъ тоже существуетъ 
ио храму или алтарю небесныхъ боговъ, боговъ горъ ни рёкъ данной м8етности, 
а также храмъ для бога стфнъ и валовъ города. Во второмъ весеннемъ и осеннемъ 
мЪеяцахъ главныя мфетныя власти совершають здесь жертвоприношен!я. Въ „/и-ки 
написано по этому предмету (глава 17): «Ваесалы приносять жертвы важнымъ го- 
рамъ и великимъ р%камъ, находящимея въ ихъ область. , 

Когда императоръ профзжаеть мимо какого-нибудь изъ пяти Йо, то въ нахо- 
дящемея тамъ государственномъ храм онъ совершаетъ торжественное жертвоприно- 
шен{е, потому что въ ШГу (книга П) говорится, что вели Шунъ дзлаль тоже са- 
мое. ВромВ того въ 16 главф Ли-ки написано, чтобъ императоръ каждыя пять лтЪ 
во время своей пофздки по стран приносиль жертвы на кострв разнымъ 1.0, & 
на мфстф совершалъ жертвоприношеня горамъ и рёкамъ.—Пяти ТГшенъ-щань и 
остальнымъ важнымъ горамъ и р8камъ императоръ можеть приносить жертвы че- 
резъ чиновника-замфетителя. 

0 счастливыхъ для династи иди для него самого собымяхъ императоръ извф- 
щаетъ вс безъ исключешя священныя горы своего собственнаго округа путемъ 
жертвоприношен!й въ построенныхъ тамъ государственныхъ храмахъ; извфщается та- 
кимъ же путемъ и Тшангъ-пех-Шанъ или Дзивное Бёлое Плоскогорье въ ГиринЪ, За» 
падный океанъ—въ городё Юнгъ-Тси или Пу-тшеу въ Шанси; Южный океанъ из- 
въщается въ Кантон®, Сфверный—въ Шанхай-Кванф, гдё великая стёна доходитъ 
вплоть до моря; рзка Сунгари извзщается въ Гирин®, Гоанго—въ городё Юнгъ-тсе 
Янтсе-вавгь—въ Тшингъ-ту, главномъ городф Се-тшвена, рфва Гвай въ округЪ 
Тангъ въ Гонанф, рёка Теи въ округф Тси-юенъ въ Гонанф. 

9. «Велик годъ», Гай-суи, планета Юрпитеръ, круговоротъь котораго лежить 
въ основв предписаюй ежегодно опубликовываемаго имперскимъ правительствомъ 
альманаха, касательно пригодности дней для различныхъ занят въ жизни. Этотъ 
небесный богь такимъ образомъ регулируеть ао, «путь», вруговоротъ вселенной, а 
выъеть съ тёмъ и круговоротъ челов ческой жизни, для счастья и доброд®тельноети 


воторой нужно по возможности хорошо согласовать ея путь съ путемъ вселенной. 


Государственный храмъ этого бога стоитъ за Теингъ-янгскими воротами къ 38- 
паду. Въ одинъ изъ первыхъ десяти дней года и въ предпослёднй день его гоеу- 
дарственный чиновникъ совершаетъ здфеь жертвоприношеня. Одновременно же получа- 
ктъ жертвенныя приношеня поставленныя въ двухъ боковыхъ храмахъ поминаль- 
ныя дощечки Юзэ-теьянез — «предводителей луны», или ботовъ, отъ которыхъ зави- 


‚сить судьба двфнадцати мфеяцевъ. Если посл жертвоприношен! ради дождя, его 


все таки нзтъ, то здВеь совершаются еше жертвоприношешя въ тотъ же самый 
день, какъ и небеснымъ и земнымъ богамъ; если дождь, дфйетвительно, пойдетъ, то 
здфеь приносятся благодаретвенныя жертвы. 

Трей и послёди!Ш отдёль конфущанской государственной религи обнимаеть 


Тавъ называемыя Ийюонь-сзе или «всё жертвоприношеня». Всё они совершаются го- 
сударственными служащими нижеслёдующимъ богамъ: | 


1. Сёенз-и «прадфдовскимъ врачамъ», именно Фу-ги, ПШЛенъ-нунгь и Гванеъ 


‚Храмъ ихъ. расположенъь ВЪ «большой медицинской коллеги» вн дворца 


на востокъ отъ южнаго входа. Тамъ хранится, кромЪ того, большое число поминаль- 
ныхъ дощечекъ полуисторическихъ и историческихь знаменитыхъ лёварей. Жертвы 
приносятся въ одинъ изъ дней второго и одиннадцатато мёсяца. 
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2. Аванз-ю, богу войны нынфшней династи, великому герою 2-го и 3 яго 
взка, перода трехъ импер!. Храмъ его расположенъ въ татарскомъ городф, за с%- 
верной дворцовой стЪной. „Мертвы приносятся во второмъ м%ёсяцф, въ 13-ый день 
пятаго и въ одинъ изъ дией восьмого м\феяца; получаютъ по этому случаю жертво- 
приношея и поминальныя дощечки прадфда, дфда и отца героя, помфщающяея въ 
задней залЪ храма. Въ провинщяхь эти же церемонш совершаются мфетными 
властями. 

8. Венъ-пиианоь, звЪздЪ въ Большой МедвЪфдиц$, богу-хранителю классическихъ 
наукъ, на которыхъ основанъ выборъ поступающих лицъ на государственную службу. 
Кертвопринотения совершалотся въ трей день второго месяца и въ одинъ изъ дней 
второго осенняго мфеяца; то же и въ провинщяхъ. 

4. Пе-ки-иионь, «князь офвернатго полюса». Южегодныя жертвоприношения со0- 
вершаются въ день рождешя императора, въ храм, расположенномъ въ сВверномъ 
кварталь татарскахто города. 

5. Гво-ивнь, «богу отня» жертвы приносятея въ 23- день шестого месяца 
въ посвященномъ ему храмЪ, расположенномъ въ сфверномъ квартал татарскаго 
города. 

6. Па-о-шенъь «ботамъ пушекъ» жертвы приносятся въ первый день посл®д- 
няго осенняго мЪеяна у моста Лло-хеу. 

7. Богу стЪнъ и валовъ Пекина жертвы приносятея въ день рождешя импера- 
тора въ храм, расположенномъ въ юго-западной части татарскаго города. 

8. Тунгъ-цо-шено, «богу восточной горы», Тай-шавъ въ Шантунгв—вЪъ день 
рожден1я императора приносится государственная жертва въ храм этого бога, распо- 
ложенномъ за центральными воротами восточной стЗны ва сЪверъ отъ алтаря солнца. 

9. Четыремъ УДунез ИЛИ «драконамъ», богамъ воды и Дождя жертвы прино- 
сятся въ четырехъ храмахъ, расположенных въ окрестностяхъ Пекина, и, вз- 
роятно, воздвигнутыхъ для поддержашя и регулировашя фунгз-миум столицы и 
дворца». Зертвоприноеня совершаются одинъ разъ весной и одинъ разъ осенью 
или во второй мВеяцъ этихъ временъ года. 

10. Ма-тсу-фо, богинф океана и воды, жертвы приносятся во второмъ ве- 
сеннемъ и во второмъ осеннемъ мфеяцЪ въ храмЪ, расположенномъ въ император- 
скомъ Хи-тшунъ-парк®. Въ тотъ же день совертаютея жертвоприношеня богамъ че- 
тырехъ главныхь рф&ъ въ храмф, расположенномъ въ томъ же паркф. 

11. Геу-теу-шень, «богу почвы» и Сзе-кунеь-шенъ «надемотрщику за по- 
’.стройками» приносится жертва при каждой закладкф новаго здан!я на алтаряхъ, во- 
.торые тутъ же воздвигаются для этой цЪли. 

12. Яо-шенъ, «богамъ фарфоровыхъ печей» и Менз-шенз богамъ нЪкоторыхь 
дворповыхь п пекинскихъ воротъ жертвы приносятся тутъ же ва иЪфотахъ во время 
празднован!я процесфи, называемой Имнез-венъ. 

18. Тшанеъ-шенъ, «богамъ (пекинскаго) запаснаго магазина» жертвы прино- 
_ сятея въ какой нибудь счастливый день въ храмахъ, устроенныхъ возлВ этихъ ма- 
тазинов?ъ. 

Въ служебнымъ обязанностямъ начальниковъ въ разныхъ ифетахъ имперйи отно- 
сятся ежегодныя жертвоприношеня весною и осенью боле пятидесяти историческимъ 
личностямъ, оказавшимъ крупныя заслуги импери или ея населению и полу- 
чившимъ потому оть императоровъ вмЪетВ съ почетными звавями и титулами спе - 
щальные храмы въ указанныхь мфстахъ. Во время своихъ путешеств!Й императоръ 
тоже совершаетъь жертвоприношеня заслуженнымъ мудрецамъ и государственным» 
мужамъ, мимо могилъ и храмовъ которыхъ онъ профзжаетъ. 

Умершимъ мудрымъ и в8рнымъ принцамъ, дворянамъ н тосудареотвеннымь служа- 
щимъ воздвигнуть въ Пекинф обиИЙ государственный храмъ въ сЪверномъ кварталь 
татарскаго города. Власти совертаютъ здвеь жертвоприношен!я во.второмъ и восьмомъ 
мЪеяцЪ. Тавя же оффищальныя жертвоприношен!я установлены и въ спещальныхъ хра- . 
_ Махъ существующихь въ различныхъь мъстахъ импери для поклонея всЁмЪъ тавимъ 
о достойНыхЪ лицамъ; вромф того, пряносятся жертвы въ Пекин® и въ провинции «ВЪ 
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храмахъ т$хЪ, кто блисталь своею вЪзрностыю», т. е. покертвовали свов жизнь за 
династю, & также въ ифкоторыхъ частныхъ храмахъ, воздвигнутыхъ такимъ в]р- 
нымъ вельможамъ, въ особенности въ ПекинЪф; наконецъ, жертвы приносятея дру- 
гимъ категолямъ людей въ другихъ храмахъ, находящихся въ главныхъ городахъ 
‚ провинщй, департаментовъ и округовъ. Ёъ этому еще веймъ властямъ импеми пред- 
пивано совершать ежегодно три жертвоприношеня для облегченя и успововыя душъ 
‚усопшихъь вообще, именно весною зъ перодъ Теингз-лиингь, въ полнолуще седьмого 
мъеяца и въ первый день десятаго. 

Какъ общее правило полагастея, чтобъ въ томъ случаТ, когда для тосудар- 
ственныхъ тертвоприношенй опредЗленный день не установленъ, они совершались 
ВЪ таке дни, которые по государственному альманаху должны считаться счастливыми. 


$ 4. Обоготворее природы и предковъ, 


Изъ обзора госудерственнаго пантеона ясно вытекаетъ, что современная кон- 
фущанская государственная релиця является смфеью почитамя природы и культа 
предковъ. То же приходится сказать и объ оенов® ея, религи классической древно- 
сти, поскольву китайцы могутъ знать о ней. Но здфеь особенно нельзя терять изъ 


вида, что боги природы этихъ религ, или вфрнфе этой релийи, даже высшие изъ. 


нихъ изображаются и представляются похожими ва человёка, п что въ КитаЪ почи- 
тан!е природы и поклонен!е предкамъ очень слабо разграничены, практически совеёмъ 
не разграничены. Такой антропоморфизмъь уже весьма ясно выраженъ въ Тсо-тшевень, 
Т. е., въ знаменитомъ комментар!5 въ Лиунь-тену, написанному, можеть быть са- 
мимъ Конфущемъ, и во веякомъ случа векорфЪ посаБ иего. Въ главЪ 0 29-0иъ 
год князя Тшао товорится, что Геу-Ту или господиномъ земли былъ нЬмИ Веу- 
лунгъ, сынъ Кувгъ-ши, мивистра сооруженй древняго императора Яо. Этоть Геу-Ту 
назывался такие Ше, богъ почвы Тси, богъ хлфба, а дословно богь проса быль 
сыномъ императора Шенъ-вунга и называлея шеу; впосалфдетви во время династии 
Тщеу богомъ проса сталъ также нёыйЙ Хи. 

Тьенъ-шень или небесные боги тоже разсматриваются какъ человкопо- 
добныя сущебтва, Въ Фунго-су-тунгь-и «Изелвдоваяе нравовъ и обычаевъ», — 
сочинени, относящемся, повидимому, ко второму вёку, богъ вфтра отождествляется 
съ замфчательнымъ скороходомъ Фей-меномъ, жившимъ во время основав я династи 
Тшеу, богъ же дождя отождествляется со внукомъ вышеуломянутаго министра Кувгъ-ши. 
Въ дёйствительности же они, по лучшимъ древнимъ комментаторамъ, опредфленныя 
звЪзды, которыя считались повелителями вфтра и дождя. Равнымъ образомъ у рав 
ныхь авторовъ богь огня изображается въ видЪ человЪка подъ именемъ Тшу-юнгъ, 
и бывшаго однимъ изъ шести министровъ великаго императора Гвангъ. 


_Антропоморфизащя ботовъ природы обчаруживаетея и въ общераспроетранен- 


номъ обыча номфщать въ храмахъ изображеня небесныхъ и земныхъ боговъ въ 
челов ческой форм». Однако, на государственныхь алтаряхъ и, повидимому, въ гоеу- 
даротвенныхь храмахъ употребляются, какъ уже было упомянуто, деревянныя до- 
щечки, на которыхъ вырззаны ихъ имена или титулы. Китайцы безусловно вфрятъ, что 
изображеня и дощечки боговъ веегда или въ опредфленныя времена являются жи- 
лищемъ всей души или части душъ и божества. въ начал всякой торжественной 
жертвы они просятъ душу бога снизойти въ изображене или въ дощечку, & въ 
заключене съ ней прощаются, вЪроятно, этимъ приглашая ее удалиться. 

Боти природы въ государственной релийи еами по себ дЬйствительно не счи- 
Таотся: существами боле высокаго порядка, чВиъ человфческая душа, и это видно 


изъ того уже, какое место мнойе изъ нихъ занимаютъ въ ПантеонЪ. Предки импе-. 
ратора, считазтея здёсь въ высшемъ рангЪ, чёмъ Ше, или боги почвы, и даже въ го- 


раздо боле’ высшемъ рангз, чВмъ солнце и луна, звёзды, облава, дождь, вётеръ, 
громъ, горы, р8ви и огонь. | Ни: 
2. Правда, класеическое философское учене о душахъ, которое въ качеств» лас- 

‚ сическаго считается государственной религей единственно върнымъ, безусловно тре- 
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бустъ признаня за богами природы совершенно такой же природы и структуры, 


какъ за душой человфка. Боги и души челов чесвя вс объединяются подъ общимъ 
именемъ /Шень. Душа неба, говорится въ Ци, есть властвующее надо вомъ Тао, 
т. в., путь, дорога, ходъ, течене природы или вселенной, и состонтъ изъ двухъ ве- 


дикихъ принциповъ: Иез, отождествляемое съ теплотой, свфтомъ, мужествомъ, и. 


инъ, представителемъ, холода, мрака и женственности. Все возникло изъ взаимодфйетв!я 
этихъ двухъ мровыхъ. силъ, и изъ нихъ до сихъ поръ возникаетъь все, что ежегодно 
возобновляется; эти два принципа вышли изъ Таи-ки «высокой вершивы» (свер- 
наго полюса, высокаго неподвижнаго центра неба?). Въ этой теор творевя, Янг, 
ИСТОЧНИЕЪ тепла и свфта, находить высшаго представителя своего въ небЪ, Иин», ва- 
противъ того въ землВ; Лигъ—оплодотворяющИй отецъ твореня, вторая же—произво- 
дяшая мать. Человфкъ же, какъ ясно говорится въ Ли-ви, состоитъь изъ этой небес- 
ной и земной субстанщи, сеединен|я ями и`йине, или другими словами, ^ сое- 
динен|я 1% И. квей, со- 
отвзтетвелно происшедшихъ 
ОТ ЯНг4 И йИмнь. Шень 
такимъ образомъ происхож- 
‚ Дея небеснаго, Взятъ изъ 
эфирной души неба, квей 
же происхождемя ‘ земного, 
матеральной субстанщи; ‘по 
смерти шенъ обратно воз- 
вращается на небо, квей же 
ВМЪетВ съ тфломъ или безъ 
посл8дняго погружаетея въ 


зомъ предетавляет”ь:еобой ми- 
крокосмосъ; выфет съ вебомъ 
и ‚землей онъ представляетъ 
нЪчто цфлое; всв вм$етв они 
образують санб-теай, или 
три главныхъ элемента все- 
ленной. 

Души предковъ и умер- 
шихъ, являюпяся предметомъ 
поклоненя, это —— не души 
вообще, но благодфтельныя 
души, т. 6., лиень, отождв- 
И отвляемый съ распространяю- 
Храмъ предковъ. | щей теплоту, свфтъ и благо- 
| словене душой вселенной янгъ. 
Нвей же, напротивъ, образуютъ безчисленные леШоны призраковъ, наполняющихъ 
мръ> являются причиной всякаго зла и предметомъ ужаса для человЪ чества. 
Духи эти однако не всегда злы; между ними существуютъ и настоящ!е благод®тели, 
и таве, которые, смотря по настроено, могутъ приносить и зло и добро. Что же 
касается боговъ природы, то они подобно почитаемымъ мертвымъ, считаются шень 
даже тогда, когда населяемые ими предметы, какъ то почва, горы, рёки, дождь и 
т. п. считаются частями.Йинъ всей вселенной. 

ВонфудШ, ‘а вмфстВ съ нимъ и весь китайсый философом мръ назвалъ, кро- 
м6 того, человфчесый шенъ Хи, дыхан!е или эфиръ, и Мингь, свфтъ. Авей были 
имъ названы также Ло, словомъ, которое въ его время обозначало челов ческую ма- 
теральную душу, до тёхъ поръ пока она живеть въ живомъ т№лЪ. Въ вачеств$ 
синонима слова шенъ въ классическихъ сочиненяхъ употребляется также выражен!е 

Гвунъ. Сила души, слфдовательно жизненная сила, называется въ этихъ сочинешяхъ 
° Тешнеъь, а проявлен!е этой силы-Лингъ. Послёднее слово и прежде и теперь вообще 
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землю. ЧеловзЕЪ такимъ обра-' 


! 
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то обозначало ту силу, которой въ большей или меньшей м%р® обладаютъ или дол- 
жны обладать МТен», т. е. боги человЪческихь душьъ !), 

То обстоятельство, что боги природы и челов$чесня души государственной ре- 
ЛИГИ ЯВЛЯЮТСЯ Шен, одухотворающими небо, землю, солнце и луну, облава и дождь, 
горы и рЬки, городскя стЪны и рвы, ворота, печи, могилы, дощечки и изображеня, 
характеризуеть эту релийю, какъ поклонене предметамъ одухотвореннымъ, и потому 
обладающимъ силами и способностями, какъ поклонене съ цзлью извалечен!я пользы. 
Вел дстве этого назвае философсый фетишизмъ нельзя не признать подходящимъ. 

Вмян1е боговъ и душъ предковъ на человфческое существован!е имБетъ громад- 
нфйшее значен!е. Какъ части обфихъ силъ природы, янгъ и Яинъ, они являются 
фактическими представителями воли природы, обладателями высшей власти во все- 
ленной; они регулируютъ холодъ и теплоту, и такимъ образомъ на благо или во 
вредъ посылаютъ времена года, урожай или недородъ, изобиме или голодъ. Бром 


И 
Аллея, ведущая къ императорскимъ могиламъ династии Мингъ: \ / 


того, они являются противов$сомъ вредной дБятельности естественно противопо- 
ложныхъ имЪ квей, которые, какъ уже упоуянуто, создають на землв зло. 

Само собой понятно, что первой цёлью государетвенной религ1и является ени- 
свать защиту и помощь боговъ для правящей династии, равно кавъ для обоихъ орудий 
ея, служащихъ для управлешя и охраны ампери: для мандариновъ и для арми. ЗатмЪъ 
уже на второмъ м5стБ олёдуеть содЪйств!е народному благосостояню, такъ Бавъ 
общепризнано классическое учен!е 0 томъ, что когда правительство хорошо и прочно 
то народъ уже самъ по себЪ счастливъ. Счастье же челов чества, а слфдовательно 
императорскаго дома и народа вмстВ, связано съ процв$ташемъ земледфля и ше 
ководетва, безъ которыхъ жизнь невозможна; поэтому, изобрВтатели и боги-покрови- 
тели этихъ важнёйшихь народныхъ занят вполнз разумно представлены въ пан- 
теонф. Но такъ вавъ выше воего. этого стоитъ сама релимя, то веегда вуще- 
ствовало министерство жертвоприношений и культа, называемое теперь лу-яу или 


—=————д——щ——.—- 


1) Разборъ этой космопсихопогической филосоми даеть «Тье Вейеюрз Буве 0{ 
Ста». Книга П, глава 1. 
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министерство ритуала; подобно веёмъ остальнымъ министерствамъ оно представлено 
въ бюро, или яменахъ, вехъ гражданскихъ мандариновъ, которымъ взЪрено управлене, 
не исключая начальниковъ округовъ. Мандарины должны считать одной изъ выс- 
шихъ обязанностей своихъ совершен!е различныхъ жертвопринощен!; они тавимъ 
образомъ являются жрецами конфущанской государственной религи съ императоромъ, 
вЪ качеств первосвященника, во главЪ. Другого жреческаго сословя ве суще- 
ствуетъ. 
Вакъ высш глава имперми, религ идаже значительнаго большинства боговъ, 
сынъ неба въ празЪ опредфлять, ваве боги могуть быть допущены в1, 
пантеонъ, смёщать на низиия и переводить на высийя мФета. Но такъ какъ во 
везхъ важныхъ государственныхъ дёлахъ онъ долженъ руководетвовалься классиче- 
скими предписанями, н такъ какъ въ области, затронутой классиками, всЪ спор- 
ные вопросы вообще, а орангЪ боговъ въ особенности, давно уже разрЪшены учеными, 
то измёнене въ личномъ состав$ пантеона или перем щения его врядъ ли теперь мыс- 
лимы. Однако императоръ жалуетъ часто почетныя зван!я, титулы принцевъ и даже 
императорское достоинство богамъ, хотя бы они и неё ихфли мфета въ пантеонф, 
совершенно подобно тому, какъ онъ жалусть своихъ земныхъ мандариновъ и под- 
данныхъ, оказавших услуги династи, странф и народу. Почетныя зващя, которыя 
онъ жалуетъ, составляются часто изъ самыхъ различныхь писаныхъ знаковъ. | 

° То обстоятельство, что Пванъ-ю, умерший въ 8-ьемъ вк, занимаетъ въ пан- 
теон% мБето на ряду съ богами городекихъ стфнъ и могиль, упоминаемыми впервые 
въ историческихъ книгахъ 6-го вфка, и то обстоятельство, что въ нихъ же упоми- 
нается Ма-тсу-фо, повидимому, женщина, жившая въ 8, 9 или 10 вк} на небольшомъ 
остров Мей-тшеу на берегу Фувена, эти факты не могуть служить доказательствомъ 
того, что и не классическ1е элементы играютъ роль въ государственной релими. По- 
читан1е ихъ нужно разсматривать просто, какъ поклонене мертвымъ, а послёднее 
является строго классическимъ элементомъ, какъ это будетъ показано ниже. Боги 
городскихь стёнъ и рвовъ--это дфйствительно души властей, жившихъ и правившихъь 
въ данномъ мфстБ. Не такъ то легко объяснить и вывести наосновави классическихъ 
данныхъ поклонене пушкамъ, воротамъ и каменнымъ печамъ. Но, вфроятно, удастся 
т ВЪ классическихь или полуклассическихъ сочинешяхъ слабые намеки на такой 
етишизмуъ. 


$ 5. Почитае мертвыхъ, могилы, фунгъ-шуи. 


0 почитан!и предковъ такъ часто и такъ подробно говорится въ классическихъ 
хнигахъ, что врядъ ли можно сомнЗваться въ томъ, что оно составляло главное 
учреждене древней релийи и было ядромъ релийозной жизни народа. Весьма 
вфроятно, конечно, что было также первобытное время, когда не было совефмъ дру- 
гихъ боговъ, кромБ душъ и призраковъ человфческаго происхождевя. До сихъ порт 
еще единотвеннымъ богослужешемт, предоставленнымъ народу въ систем государ- 
ственной религи, остается культъ предковъ; исключительно для этого культа, и 
отнюдь не для поклонешя другимъ богамъ, въ  династическихъ  статутахъ 
содержатся правила обрядовъ и предписания примфнительно къ различным клаевамъ 
подданныхь императора. 

Культь мертвыхъ начинается сейчасъ же послВ смерти. Жена и дфти про- 
явяяютъ 060бую тщательность при омовеши и одфван!и трупа; драгоцённую одежду 
и гробъ покойникъ успфль еще получить въ подарокъ оть дфтей при жизни. Раз- 
ЛиЧНыМЪ частямъ одежды и украшеюй на покойник предусмотрительно придается 
символичесвое значене, которое будетъ способетвовать счастью покойвика на томъ свЪтв. 
До гого, какъ положатъ тёло въ гробт, и пов этого совершаются въ течен!е семи дней 
жертвоприношеня т%лу и душЪ, которую считаютъ находящейся недалеко отъ т$ла; 
жертвоприношения совершаются‘ главнымъ образомъ утромъ, или утромъ.и вечеромъ, 
когда семья садится обыкновенно за трапезу. Родственники и друзья, являющеся въ 
домъ повойника для выраженя соболФзнованя, приносятъ съ собой жертвенные дары 
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въ особенности же оловянныя бумажки, которыя ежигаются и такимъ образомъ пре- 
вращаются въ деньги для того свфта. БуддШев{е священники тоже являются ВЪ домъ 
покойника и читаютъ нёчто въ родЪ мессы за упокой души. Особато упоминая за- 
служиваеть прощальная жертва, которую приносятъ у выходной двери домашние при 
вынос. Важнымъ сановникамъ тая жертвоприношемя совершаются обитателями у 
разныхъ домовъ, мимо которыхъ проходитъ процесыя, а если процесия останавли- 
вается, то-веБ опускаются при этомъ на колёни. 

Очень много денегъь и заботъ затрачивается на эти обряды тогда, когда по- 
койный отецъ или мать семейства были богаты и пользовались уважешемъ или зани- 
мали высокую должность на государственной службз. Въ государственномъ ритуал» 
содержатся подробныя, основанныя на подоженяхъ каноническихь Енигъ, правила 
погребещя императоровъ, императриць, членовъ императорскаго дома, мандариновъ 
вефхъ девяти каассовъ, литераторовъ, простыхъ гражданъ, равно какъ правила о 
жертвоприношеняхт, которыя должны быть принесены покойвикамъ каждой изъ 
этихъ категор. 

дертвъ этихъ, вполнв вклассическихъ, чиеломт пять. Тавъ называемая, йю при- 
носится сейчасъ же или скоро посл погребевшя въ дом покойника, передъ его по- 
минальной дощечкой и потомъ повторястся два раза въ счастливые дни. Мног, 
присоединизъ сюда буддШсые обряды, превращаютъ это въ большое заупокойное 
служен!е, во время котораго безчисленное количество оловянной бумаги и другихъ 
бумажныхъ предметовъ, имфющихъ цфну и подезность на томъ свфтВ, отправляется 
поЕойнику путемъ сожженя. 

Вторая изъ оффищально предписаяныхъ жертвъ называется Тсу-хю «окончан!я 
скорбнаго воя»; это жертвоприношене совершается въ сотый день поелф смерти въ 
храуЪ предвовъ. Въ этому обряду привлекаются живуше тутъ въ дощеч- 
кахъ предки вилоть до четвертаго поколёшя, дощечка же самаго покойника тоже 
приноситея сюда для того торжества. Семьи, у которыхъ ифтъ храмовъ предковъ, 
совершаютьъ это жертвоприношене на Домашнемъ алтарь. Третье, или малое «ечастли- 
вое жертвоприношене» С1а0-сангъь должно быть совершено ровно черезъ годъ посдф 
смерти, «большое счастливое жертвоприношене», Та-саанеъ, снова черезъ годъ, и 
тогда поминальная дощечка окончательно должна быть перенесена въ храмъ предковъ 
Пятое жертвоприношен!е называется Теме, совершается на 27-0й мфеяцъ 1ослЪ 
смерти и знаменуетъ собой конецъ траура. носимаго дфтьми и женой покойнаго. На- 
конецъ, каждый послЗдующий годъ приносится жертва въ годовщину смерти (Ии-39). 

Не во всЪхъ ифетахь изложенныя и установленныя государственной релимей 
правила соблюдаются вполнЪ строго. Во многихъ семействахъ, напр., вышеупомянутыя 
утренн1я и вечеря жертвоприношевя, которыя приносятся въ первые семь дней 
поел смерти, совершаются въ течеше всего времени траура, 1 и 15-аго важдаго 
месяца, или вмзсто того въ ЕоНЦВ третьяго, пятаго и седьмого семидневнаго перода 
посл смерти. 

, Важную часть культа мертвыхь и жертвоприношенй составляеть и трауръ, 
налагаемый на себя каЖДымЪ семействомъ послф какого-нибудь смертнаго случая въ его 
средж. Каноническими книгами и современными имперскими статутами установлено 
для веЪхъ классовъ и сословШ челов чества пять разрядовъ траурнаго платья, изъ 
все болфе трубой матери, соотвЪфтственно степени родства съ покойникомъ. Д$ти, 
золовки и жены должны носить платье изъ плохой пеньви, изъ той же пеньки, 
которая идеть на приготовлее уЪшковъ, и при томъ больше двухъ лЪтъ (именно 
2т мфеяцевъ) во время исполневшя веёхъ обрядовъ и жертвоприношений по отношеню 
къ умершему; родственники остальныхъ степеней обязаны носить грубое пеньковое 
платье въ течен!е года, девяти, пяти или трехъ м%сяцевъ. Строжайше воспрещено 
носить драгоцфнныя вещи или украшев!я во время траура. НФть сомнн!я, что но-. 
шене траурной одежды обозначаеть принесене въ жертву усопшему воёхъ собетвен- 
ныхъ платьевъ и цфнныхъ вещей; дЪйствительно, до сихъ поръ еще практикуется 
обычай при развыхъ жертвопринотеняхъ мертвымъ посылать имъ при помощи 
огня на тотъ свётъ настоящее платье или шелкъ, обыкновенно же большое колн- 
5# 
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чество бумажнаго платья или бумаги, на которой нарисовано платье. Трауръ счи- 
таетея . древнеИшимъ установлешемъ, издревне поставленнымъ государствомъ наши 
въ священную обязанность. По ведикому законодательному сборнику предшествовав- 
шаго и нынёшняго императорскаго дома, т. е. по Та-мингъ-лу-ли и Та-тсингъ-лу-ли 
за пренебрежительное отношен!е въ трауру слёдуеть т%лесное нахазаше. Согласно 
классическимъ предписанямъ граждансве и военные служаш!е обязаны въ случа 
смерти отца своего или матери сложить свою должность, поспёшно отправиться въ 
родительсмй домъ и тамъ до конца исполнить свой долгъ. 

Вмфеть съ платьями и украшемями дЪти во время траура посвящаютъ усопшему 
свою пищу, т. е. они постятся. Изъ многихъ мфетъ каноническихь сочиневйЙ вы- 
текаетъ, что обычай этотъ въ древности выполнялся особенно строго. Въ первое 
время траура они не принимали никакой пиши, Еромв рисовой воды и, сл$- 
довательно, фактически голодали, чтобъ держаться на вогахъ, тогда нужна была 
палка и съ тёхъ поръ ношене палки предписывается всему народу государственнымъ 
ритуаломъ, какъ знакъ глубокаго траура. Въ  опредфленное время  носящимъ 
трауръ разрёшалось понемногу начать лучше питаться, и только мЯео и вино, т. 6. 
какъ разъ тВ два предмета, которыя являются главными въ жертвоприношеняхъ 
усопигимъ, оставались строго воспрещенными вплоть До послёдняго мфеяца. Съ те- 
чешемъ времени постъ довольно замфтно вышелъ изъ употребленя; но современный 
империй законъ все еще грозить 80-ью палочными ударами тому, кто во время 
траура приметъ участ!е въ праздничной трапез$. 

Въ влассичесяя времена при смертныхъ случаяхЪъ даже весь домъ предостав- 
лялея мертвому и, такимъ образомъ, приноеилея ему въ жертву вмфет® со вефмъ со- 
держимымъ. Дфти и жена выбирались изъ него, строили себ маленькую хиживу изъ 
глины и соломы, питались тамъ рисовой водой, спали на рогожахъ и подкладывали 
подъ голову кусовкъ дерева. Посл жертвоприношен!я йю можно быдло немного испра- 
вить хижину и сдфлать ее нфеколько болфе обитаемой; послЪ малаго счастливаго 
жертвоприношен!я семья. справляющая трауръ, могла уже занять комнату попроще 
ВЪ своемъ дом$, и, наконецъ, въ день большого счастливаго жертвопривошеня могла уже 
помфотиться въ собственной спальн®, при чемъ, однако, до жертвоприношеня Танъ имъ 
запрещалось ложиться въ постель. Лицамъ, относящимся въ смыслВ траура ко вто- 
рому и третьему разряду, было воспрещено спать въ постеляхъ. Тавкъ кавъ въ кано- 
ническихь книгахъ неоднократно упоминается объ этихъ обычаяхъ, то они втечене 
столВт постоянно оставались ритуальными законами. Въ историческихъ книгахъ 
имфется много примфровъ того, что дфти строили свои хижины на могилВ своихъ 
отца или матери. Въ настоящее время эти предписашя такъ строго уже не соблю- 
даются. Жена и дёти удовлетворяются тфмъ, что не пользуются собственной спальней 
и даже до погребемя трупа проводятъ ночи возлЪ него на полу на рогожахъ; кромЪ 
того, изъ главной комнаты того дома, гдф жилъ покойникъ, уноситея рфшитель- 
но вся обстановка и предметы украшемя, а во время  булдШекой мессы 
ближайш!е родственники отъ времени до времени удаляются въ уголокъ дома, отго- 
роженный полотномъ. Ёромё того, личные покои умершаго во многихъ случаяхь на 
долгое время запираются, и никто туда не ходитъ. 

Рядъ обычаевъ, соблюдавмыхъ при поклонени мертвымъ, этимъ еще не исчерпанъ. 
Существовали еще драгопённости и предметы повседневнаго потребленя, шелковыя 
матери, платья, книги и т. п. и даже особыя блюда, которыя съ древнёйшихъ 
временъ клали мертвецамъ въ могилу, особенно если покойникъ занималъ выдающее- 
ея подожеше. Обычай этоть прежде былъ чрезвычайно распространенъ, но ст, те- 
ченемъ времени постепенно выходилъ изъ  употребленя; мЪето настоящихъь пред- 
метовъ заняли деревянныя, глиняныя, соломенныя, бумажныя и друйя поддлки, 
и вместо того, чтобъ класть ихъ въ гробъ, ихъ приносять въ жертву и 
сжигаютъ или ча могил, или дома. Первое мфето здёеь занимаютъ упомянутыя уже 
оловянныя бумажки, которыя при всякомъ жертвоприношевни душ всюду сжигаются 
въ огромныхъ количествахъ. Тутъ же ежигаютея бумажные рабы и слуги, жены и 
наложницы, и это свидётельствуеть о томъ, что въ прошлыя времена совершались ` 
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настолийя человфчесыя жертвоприношен!я. Дфйствительно, историчеся книги и 
друпя сочиневя, даже классичесыя, съ 677 г. до Р. Х., содержать сообщеня отно- 
сительно лицъ, которыя, по своей волё или противъ вели, послёдовали за поБоЙнлкомъ 
ВЪ Могилу, т. е., на тотъ свёть; главнымъ образомъ это им ло м$ето при погребения 
ЕНЯзЗей и вельможъ. Сообщается также о томъ, что жены часто позволяли зарывать 
себя съ умершими мужьями. Пингъ Теунгь изъ династи Мингъ, правивяий съ 
1436 до 1464 года по Р. Х., запретилъ въ своемъ духовномъ завёщави хоронить 
виЪстВ съ нимъ его наложниць, и съ тхъ поръ этотъь жестомй обычай при погре- 
беши императора былъ уничтоженъ. Съ первым императоромъ этой же династи изъ 
его 40 наложницъ было похоронено не менфе 38. 

Добровольное самоуб ство вдовъ, съ тою цфлью, чтобъ тфло послфдовало за 
супругомъ въ гробъ, а душа могла бы сопровождать его на тоть свЪфть, и теперь 
еще часто случается въ Китаф, и, вавъ показываютъ историческя сочинения, прежде 
были повседневнымь явлешемъ. Часто императоръ награждаль добродётельныхь 
вдовъ каменными почетными воротами, втечен!е вВковЪ возвЪщавшими ихЪъ славу въ 
народВ и, такимъ образомъ, женщинамъ часто хотвлось послфдоваль ихъ прекрасно- 
му примфру; сюда присоединяется еще то, что поминальнымъ дошечкаиъ многихъ 
вЗрныхь жень выпала на долю честь попасть въ м$5стные государственные 
храмы добродфтельныхъ женщинъ. Само собой понятно, что такля самоубства или 
обычай хоронить себя живьемъ основанъ на томъ, очень древнемъ, приндипв, что 
жена есть собственность мужа и должна слФдовать за нимъ на тотъ свфтъ вмфетв 
съ другими сокровищами его. Во всякомъ случав вдова, страшашщаяся самоуботва, 
навсегда должна уже отказаться отъ вторичнаго замужества, если она не желаетъ 
стать предметомъ пренебреженя и даже презрёшя въ глазахъ всего конфущансви- 
образованнаго м!ра. 

Чено, что въ странф, гдЪ съ древнзйшихъ временъ такъ иного м$ета, 
удфлялось культу мертвыхъ, могилы, въ которыхъ покоятся не только ихъ твла, но 
и души, всегда были предметомъ серьезнаго вниман!я. Если вфрить древнимъ преда- 
Шямъ и другимъ историческимъь извфетямь, то въ ВитаВ всегда было правиломъ 
возводить большие могильные курганы надъ умершими князьями и вельможами, а 
мавзолеи, которые въ историческ!е времена возводились императорамъ и принцамъ, 
были дфйствительно ведичестяенны. Мавзолеи нынЪ правящей династи, располо- 
женные на двухъ большихъ кладбищахьъ далеко на западъ и востокъ отъ столицы, 
выфстБ съ относящимися къ нимъ постройками и випарисовыми л$сами, навфрно, 
должны быть признаны преврасийшимъ и величайшимъ преизведенемъ человфческихъ 
руЕЪ. Они предетавляютъ собой воспроизведеже не мен$е великолёпныхъ могилъ, распо- 
ложенныхъ на сЁверъ отъ Пекина и принадлежащихь династи Мингъ. Ядроиъ импе- 
раторскаго мавзолея является курганъ сь могильнымъ склепомъ внутри его и 
храмъ, находящся въ Н8которомъ отдалени и служа для сохраневя поми- 
нальной дощечки и для принесен1я ей жертвъ. Что касается гораздо меньшихъ надгроб- 
ныхъЪ памятнивовъ принцамъ, равно кавъ могилъ мандариновъ возхъ девяти Елассовъ, 
то основныя черты постройки и разм$ры памятниковъ твердо установлены въ импера- 
торскихъ статутахъ. Особаго упоминаня заслуживаеть аллея, ведущая къ этимъ 
гробницамъ; она существуетъ уже столп я, и по правой и лЬвой сторон ея стоять 
каменные люди и зври; это изображея людей и животныхъ, которые въ древнфйпия 
времена дфИствительно послёдовали за трупомъ въ могилу или были заколоты надъ 
могилой. Для охраны душъ ииператорсве мавзолеи окружены стЁнами, а, кром® того, 
еще военный отрядъ защищаеть ихъ оть взлома и поврежденя. 

И народъ много заботится и тратить много денегь на могилы, конечно, смотря 
по сословно и состоянию. На сфверф въ знакъ почтен!я предкамъ устраиваются большею 
‚ Частью больше могильные вурганы, на юг же, напротивъ, каменныя или 
вирпичныя сооружен я, составляющ!я видимую часть могилы. Въ другихъ м*- 
стахъ могилы обсаживаются деревьями, которыя ставятъ въ связь съ покоющи. 
мися подъ ними душами; императорейя могилы окружены даже большими лвеами. 
При выборф деревьевъ оказываютъь большею частью предпочтен1е в®чно зеленымъ 
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хипарисамъ, сосвамъ и елямъ, такъ сказать, деревьямъ жизни, особенно пригоднымъ 


для сохранешя и укрёплейя душьъ, въ виду ихъ жизненной силы и способности. 


достигать глубокой старости. 

Такимъ образом, могилы являются предметами, о которыхъ заботятся и чтятъ, 
тавъ какъ считается, что въ нихъ живутъ души. Подобно поминальнымъ дощечкамъ 
мертвыхъ, и он защишаютъ потометво и держать въ своихъ рукахъ его судьбы. 
По этой причин  китайсый мфъ, въ пфляхъ собетвеннаго здоровья и благосостоя- 
вя, рождаемости дфтей и счастья, стремится располагать могилы такимъ образомъ и 
ВЪ такомъ мфетв, чтобы трупъ и связанная съ нимъ душа, или душевная сила, на- 
ходились подъ блатодфтельнымъ вияшемъ фунгъ-шуи или «вётра-воды» т. е. климата, 
который, конечно, зависить отъ вфтра, дождя, теплоты и холода. Другими словами, 
для того, чтобы мертвецы ниспослали своимъ роднымъ благословене въ награду за 
86$ ихъ заботы, ихъ хоронятъ въ такихъ м%етахъ, тд безпрепятетвенно дфйствуетъ 
и можетъ, такъ сказать, сконцентрироваться Тао, или круговороть мра, создаюний и 
образующий климатъ. 

Этоть фетишизмъ мертвыхъ столь же кревенъ, какъ древнзйшая исторя Витая. 

‚Онъ властвуеть во всей импейи веограниченно; ‘онъ играетъ свою роль даже при 
постройк® императорскихъ могилъ. рецами этой отрасли культа предковъ являются, 
такь называемые, фувгъ-шуи-аень-шенгъь, или фунгъ-шуи-ши, «учителя вЪтра и 
воды», а тавже ти-ли-оень-шенгъ или Ти-ли-Ши: «учителя закона земли», ханъ-сс1ю- 
“енъ-шингъ, или хешъ-10-ши: «учителя для неба и для земли». Этотъ классъ ученыхъ 
живетъ повсюду, искусство ихъ заключается въ умЪфньи находить счаетливыя мЪФота не 
только для могилъ, но и для храмовъ и домовъ, а также и въ умЁньи возможно 
дорого продавать свой трудъ. Положене каждой засти могилы, а, главнымъ образомъ, 
всего трупа, они опредфляютъь на основаши весьма запутанныхъ. разечетовт, съ разно- 
образными факторами изъ области филосафи, астрологи и хронологи; изъ этихъ 
факторовъ, главнымъ образомъ, заслуживаютъ внимашя слфдуюцщие: 1) восемь ва: 
явлешя или вмяшя природы, которыл, согласно древней классической философии, 
возникли оть ДЫстыя янгь и Йинъ, иди ‘тао. эдЪсь имфетея въ виду вля- 
не неба, пара и влаги, огня и жары, грома, зЪтра, вщян!е земли. 2) Двфнадцать 
письменныхь знаковъ, называемых «вЪтвями», или ки, которые повторяются въ 
неизмзнной послдовательности и употребляются для обозначеня годовъ, мЪсяцевъ и 
дней, 3) Десять письменныхъ знаковъ, называемые хонъ, или стволы, и употребляе- 
мые для той же самой цфли. 4) Циклъ двфнадцети назва животныхъ, служапий 
для той же цёли. 5) Йомпаеные знаки, соотвЪтетвуютщие пибьменнымъ знакамъ, упо- 
мянутыиъ въ пунктахь 2 и 8. 6) Пать элементовъ: металлъ, дерево, вода, 
огонь и земля. 7) Четыре животныхъ, которыя должны представлять собой востокъ, 
югъ, западъ и сверъ, именно драконъ, феникеъ, тигръ и черепаха. 8) Двад- 
цать восемь главныхь созвёздШ, су, обыкновенно называемыхъ жилищами луны и 
образующихъ нЪчто въ родз эклиптики ея. 9) Двадцать четыре времени года опре- 
дляемыхъ положешемъ солнца. 

Кром того, профессора фунгъ-шуи, опредфляя счастливыя м%ета, основы валотся 
на формахъ и очертамяхъ горъ и холмовъ, поворотахь рёкъ и ручьевъ и даже па 
форм$ домовъ, храмовъ, скалъ и камней, словомъ на веемъ, что можеть измфнить 
ДЖйстве взтра и дождя. 

| Если какой-нибудь семь долго улыбается счастье, если она пробрфтаетъ б0- 

гатство и почетъ, если въ ней рождаются сыновья, не случается несчаст!в и болзней, 
то это приписывается фунгъ-шуи, подъ вмящемъ котораго находятся мета для мо- 
гилъ ея предковъ и сами могилы, само собой понятно, становятся предметомъ тщатель- 
ныхъ попеченй. На нихъ часто совершаютъ жертвоприношен!я душамт, посвящать 
имъ разную пищу, большя количества денегъ изъ бумаги, короче, вов взоры семьи со- 
средоточены на этомъ м%етВ. Если же несчастные случаи или недостатокъ счастья пока- 

жеть, что фувгь-шуи какой-нибудь могилы плохо работаетъ или исчезъ, то сыновья и 

внуки часто рфиталются поднять трупъ изъ могилы и похоронить гд%-нибудь въ другомъ 
мЪств, при чемъ снова много денегъ, попадаетъ въ карманы спещалиета, по засти фунгъ- 
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шуи. Чтобъ повредить враждебной семьз, вообще погубить ее, китайцы оскрерняютъ м0- 
Гилы этой семьи, т. е., разрушаютъ ихъ фунгъ-шуи: такимъ образомъ, часто возникаютЪ 
сильные споры и кровавые раздоры между семьями и дале пфлымн деревнями, и не 
‚для одного человёка, они уже были причиной несчастья и бЪдности. Часто случается, 
что трупъ годы держатъ непохороненнымъ дома или въ храмахъ и сараяхъ, такт 
вавъ знатокъ фунгъ-шуи, заинтересованный вЪ томъ, чтобъ медлительностью вы- 
жать изъ семьи ноболыше денегъ, все товоритъ, что ему не удается найти хорошее 
вето для погребеня. Тамъ же, гдЪ невозможно взять трушъ домой, илн когда его 
вообще не удается найти, то согласно очень древнему обычаю, при помощи соотвфт- 
ственнаго церемощала, душу зовутъ домой, вводятъ ве въ платье, принадлежавитее покой- 
нику, кладутъ платье въ тробъ и хоронять съ душой въ такую могилу, которая 
находитея подъ хорошимъ втящемъ фунгъ-шун. 

Обязанность попечешя о тёль покойников, какъ постоянномъ источник» благо- 
словен!я, всегда распространялась въ Витаф не только на членовъ семьи усопшаго. 
Тамъ считалось всегда великой добродфтелью человфка, если онъ хороннаъ покой- 
никовЪ, о которыхъ некому позаботиться, платилъ за расходы по погребено и да- 
валъ, такимъ образомъ, успокоене душамъ усошиихъ. Даже правительство и влаети 
часто брали на себл эту обязаняость и до сихъ поръ еще поступаютъ такимъ обра- 
зомъ. Въ цёлыхъ областяхъ или на поляхъ сражешя отъ времени до времени оты- 
‚свиваютъ непогребенныя кости съ тбмъ, чтобы похоронить ихъ; на добровольныя 
пожертвовав!я для этой цфли строятся и поддерживаются влалбиша, и читаются мессы 
для облегченя и успокоешя похороненныхъ тамъ душъ. За сотни лфть до Христа, 
мудрецы гроповфдывали тамъ, что тавя добрыя дла являются лучшиуъ средетвомъ 
для того, чтобы предотвратить отеутетые дождя и засуху, съ вытекающимъ изъ НИХхъЪ 
голодомъ, тапъ какъ онъ вызывается душами непогребенныхь пекойниковъ. Въ 
большинетв® городовъ можно найти благотворительныя общества, которыя при ©о- 
дфИстви или безъ содфИствя властей занимаютея тЬуъ, что дарять бзднымъ гробы 
и одежды для покойниковъ, при чемъ, конечно, платяще члены претендуютъ на 
награду и благословене оть упокоенныхь душъ. 

Попечен!е о могилахъ знаменитыхъ князей и выдающихся лицъ прошлыхъ ди- 
настй, потомство которых вымерло или не въ соетоями исполнять этотъ долг, 
государство взяло на себя и поручило различнымъ властямъ, въ области которыхъ 
эти могилы расположены. 

Поклонене собственнымъ предкамъ продолжается до тзхъ поръ, пова потом- 
ство не вымретъ, время не порветъ семейныхъ связей илн не исчезнеть память объ 
усопшихъ и ихъ могилахъ. Давно умершие регулярно приходятъ въ забвене и замф- 
няютея въ культВ предковъ новыми поколён!ями. 

И этотъ вкультъ предковъ, который теоретически долженъ былъ продолжаться 
вфчно, въ государствеввомъ ритуалЪ кодифицированъ спещальными предписан1яуи 
для воБхъ классовъ китайскаго м!ра. Во глав всего ритуальные статуты содержать 
правила о поклонени предкамъ императорскаго дома, семействъ принцевъ всевозмож- 
ныхъ степеней, равно какъ о томъ, вакъ строить и содержать храмы этихъ пред- 
вовъ, о иБетахъ, занимаемыхъ въ нихъ помннальными дощечками и т. д. Во второй 
мвеяцъ каждаго времени года здфеь должны совершаться въ счастливый день глав- 
ныя жертвоприношен1я; мужекая часть семьи должна въ полномъ состав принимать 
вЪ нихъ участе и избирать изъ своей ереды церемонЙмейстеровъ для разныхъ частей 
празднеслва. Покойникамъ, на ряду съ мисками и корзинами разныхъ явствъ, должны 
быть еще предложены кусокъ шелка, цфлая заколотая свинья и цфлая коза. ОтарЪй- 
ПЙ мужской потомокъ по главной родовой лини, кавъ бы молодъ онъ ни быль, 
долженъ занимать при этихъ церемовшяхъ первое место. Предви приглашаются пе-. 
рейти въ свои дощечки; послфдовательно совершаются жертвоприношеня изъ благо-. 
вонныхь веществъь, шелка и рисоваго вина, читаются молитвы жертвоприношевя и, 
наконець, предлагается счастливое мясо; все это сопровождается музыкой и г2убо- 
вими земными поклонами. Навонець, происходить разставаще съ душами, молитва и 
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шелкъ сжигаются, а счастливое мясо вибБетв съ остальными жертвенными дарами 
преподносится поршями всёмъ членамъ семьи. 

Въ одинъ какой-нибудь день каждаго времени года, кромё вина и бла- 
говонныхъ веществъ, надо еще приносить въ жертву первые плоды. И въ каждое 
н0во- и полнолуне, равно вакъ при возвфщен!и счастливыхъ событШ, въ семь над- 
лежитьъ совершать жертвоприношеня благовонвыми веществами, виномъ или чазиъ. 

Въ государственномъ ритуалЪ слёдуютъ затфмъ тая же предписаня каса- 
тельно поклоневя предкамъ мандариновъ вефхъ девяти классовъ. Чфмъ ниже класетъ, 
ТЪмъ менфе велико число предметовъ жертвоприношеня. Государетвеннымъ служащимъ 
низшей степени не должно приносить въ жертву животныхъ. ПШослв жертвоприно- 
шеня, въ обёденный часъ, жертвенные дары должны быть съфдены въ храмё за 
торжественной трапезой. Литераторы разныхъ степеней и простой народъ должны 

| | подобнымъ же обра- 
Зомъ и ВЪ 10 же 
самое время совер- 
шать жертвоприно- 
шеня лощечкамъсво- 
ихъ предковъ въ той 
части своего дома, 
которая предста- 
вляетъ домашей 
храмъ. 
Въжилиш% для по- 
клонешя  предкамъ 
большеючастью пред- 
назначена та Часть 
главнаго покоя, ко- 
торая расположена 
противъ входа. Тамъ. 
стоить столь, а на 
немъ помфщаютеяпо- 
минальныя дощечки 
иизображеня домаш- 
° НИХЪ ИДОЛОВЪ, У с0- 
стоятельныхъ людей 
для дощечекъ. и изо- 
бражей  имфется 
Духи, дающие дътей и внуковъ. = | зной ковчегь изъ 
— дерева. Алтарь этотъ 
_ укращенъ парою подевфчниковъ, а зат$мъ цвъточными вазами и всегда горшкомъ, напол- 
неннымъ 3010й благовонныхъ веществъ, въ нее втыкаютъ тонв/я благовонныя палочки, 
которыя семья большею частью постоянно приносить въ жертву. На стол, постав- 
ленномъ передъь алтаремъ, стоятъ жертвопринотен1я, воторыя въ извфетные, 10 


календарю опредзленные, дни, предлагаются всею семьею съ отцомъ во главв. Эти дни - 


суть: день новаго года, въ который слёдуетъ пожелать счастья и. мертвымъ и живымъ; 
одинъ изъ дней того времени года, которое называется Тсингъ-мингъ, составяяетъ 
промежутокъ времени приблизительно между 5 и 20 апрфая и посвящается посфщеню 
родныхъ могиль и совершеню жертвоприношей на нихъ; пятнадцатый день седь- 
мого. мёеяца, предназначенный для утьшешя и освобождевя осужденныхъ въ буд- 
Дйскомъ аду, наконецъ, и главнымъ образомъ, день зимняго солнцестояния. Г 
с Хотя государственная религя по отношению въ народу регулируетъ и санкцюни- 
руетъ только поклонене собственнымь предкамъ, однако, культь мертвыхъ въ на- 
‚ родной религии принялъ гораздо боле широве размёры. Въ деревняхъ, въ кварталахъ 


_. И на улицахъ городовъ народъ повсюду воздвигаетъ часовни или храмы въ ‘честь 


_ выдающихся людей, которые. иди дЬйствительно были ищи, по ‘крайне мЁрф, считаются 
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историческими личностями. Императоры въ теченше вфвовъ признали поклонеше 
тавимъ лицамъ и въ соотвфтетьи  6ъ этимъ н8ёкоторые изъ нихъ уже обладають 
однимъ или нфеколькими титулами или почетными звашями, пожалованными импе- 
` раторомъ. Врядь ли можно сомнфваться въ томъ, что большииетво этихъ человфко- 
боговъ занесены уже также въ вышеупомянутые списки госудапетвенныхъ боговъ, иначе 
имъ постоянно грозила бы опасность, что ихъ объявять инов®рчесвими; повлонене 
ИМЪ тогда во всякое время могло бы быть воспрещено властями, а храмы ихъ могли 
бы быть снесены. Больше всего воздвигнуто народомъ храмовъ государственнымъ 
богамь Авашю и Ма-тсу-фо. 


$ 6. Народная религия. 


Натуризмъ (поклонене явлевямъ природы) государственной религи безъ прину- 
жденя и безъь вмфшалельства властей поддерживается также и народомъ. Повсюду въ. 
импер!и можно найти храмы въ честь боговъ природы государственнаго пантеона, т. е., 
въ честь ‘торъ, потоковъ, скалъ, камней, въ нкоторыхъ мФотахъ даже храмы въ честь 
бога-неба подъ именемъ Югвангъ-Шангъ-ти, т. е., яшмовый императоръ-—выспИй имие- 
раторъ. Наибольшимъ почитанемъ, 
должно быть съ древнзйшихь вре- 
менъ уже, пользуется земля. Повсюду 
сельское населен1е возводить ей храмы 
или часовни, посвященные, то [1е или 
мЪетнымъ богамъ почвы, то Ту-ти- 
шенъ, Ту-шенъ или Ти-шенъ, т. е., 
«богамъ земли и почвы»; кромф того, 
земля считается богиней счастья. Впро- 
чемъ, населеше ревностно посфщаеть 
различные государственные храмы въ 
главныхъ городахъ провинщй, депар- 
таментовъ, округовъ и тамъ на свой 
ладъ поклоняется богамъ. 

ВромВ этихъ боговъ, собственно 
конфущанской государственной рели- 
ги, народъ чтить еще въ храмахъ 
разныхь боговъ-защитниковъ и 60- 
ГИНЬ - ЗАЩИТНицЬ, происхождейе и 
истор которыхъ совеёмъ нельзя про- 
слёдить. Фактически же населене счи- 
таетъ, что когда-то они были людьми, -— 
такими изображаютъ и Чтять ихъ. 
Существуютьъ богини, въ которымъ 
взываютъ ‘для облегченя родовъ; 
боги и богини, въ которымъ обыЕно- 
веннно обращаются для испфлевшя 
`оть опредфленныхъ или вевхъ бол8з- —. 
ней, боги и богини, дающие ботатетво, | Китайсвй колдуиъ. 
благословляюще различныя занятя й должности, т. в. патроны или патронессы раз- 
ныхь професей, навонець, большое число идоловъ, посылающихь всевозиожное бла- 
гословен!е и веввозможные дары, потому что изображеня ихъ ииунгь, или святы,. 
т. е., обладаютъ лингь или шШенъ-ливгъ, «силой или духовной силой», или шенъ, — 
т. в,  «одухотворены».  Ивзображейя,  воторыя постоянно приносятъ ‘ту 
удачу, о которой просятъ, скоро получаютъ большую извфетность въ вачеств® такой 
святыни или силы. Храмъ, въ которомъ живеть такое божество, ежедневно п0сф- _ 
‚ щается большою массой народа; сюда сходятся паломники со вефхъ сторонъ; еоби-. 
‚ раютъ значительныя суммы для боле величественной перестройки храма, исправ-_ 
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лешя или украшешя его, или, наконець, дая большихъ жертвоприношен!. Такая 
слава бога можеть держальея вЪка, но можетъ и исчезнуть скоро; достаточно н%- 
сколькихъ разочарован! послф неуслышанныхь молитвъ, и слава пропала. Вел детве 
пренебрежительнаго отношен!я скоро гибнетъ и изображене бога и храмъ ето. 

Деньги на постройку и содержане такихъ храмовъ, равно какъ для праздно- 
ван!я большихъ праздниковъ въ нихъ, населен!е даеть добровольно. И власти под- 
писываются на ту пли иную сумму въ циркулирующихъ подписныхъ книгахъ. Наи- 
боле шедрые жертвователи становятея большею частью такъ называемыми тунго- 
ии, или остаростами, управителями храма, подъ наблюдешемь которыхъ здфеь 6о- 
верпталотея религозныя празднества. Такимъ же образомъ въ провинщи строятъ и 
содержатъ государственные храмы и алтари. 

Въ тъхъ храмахъ, которые не слишкомъ малы и незначительны, главный 
богъ или богиня находятся въ деревянномъ ковчег. Последн стоить противЪ глав- 
наго входа въ здане. Богъ большею частью изображенъ въ сидячемъ, р®ёдко въ 
стоячемъ положени. Передъ ковчегомъ находится столъ, на который ставять жертвен- 
ные дары. На этомъ алтарф бызваеть всегда, по крайней мЪр, два подевёчника, 
цв®точныя вазы и всегда горшокъ, наполненный золой отъ благовонныхь веществъ; 
посфтители ставать въ него благовонныя палочки, которыя сгораютъ съ верхняго 
конца и которыя они не забывають преподнести богу всяый разъ, когда 
обращалютея и поклоняются ему. Отонь отъ этихъ’ благовонныхъ  веществъ, 
или даже зола, содержитъ въ себф малершю души бога и потому считается счастливой. 
Съ цфлью обезпечить себ% защиту этого бога, китайцы носятъ на твлЪ въ качествв 
амулетовь вышитые мфшечки съ небольшимъ колизествомъ золы, или же переносятъ 
немного золы въ горшокъ съ золой, что стоить на домашнемъ алтарф. зола эта 
растворяется тавже въ водЪ и принимается тотда, какъ лекарство, но примВняется 
еще и въ.другихъ видахъ, какъ предохранительное и пфлебное средство. 

Только въ исключительных случаяхь боги въ храмахъ представлены дощеч- 
ками, на которыхъ вырфзаны и нарисованы ихъ имена. Безусловно вЪрятъ, ‘что въ 
изображеняхЪ боговъ живетъ вся душа ихъ или большее или меньшее количество 
ея. Идолопоклонотво такимъ образомъ непосредственно примыкаетъь къ поклоненио 
дощечкамъ предковъ и вм$еть съ послфднимъ должно считаться главнымъ элёментомъ 
народной религи. Въ импери оно распространено повсюду; изображен1я боговъ нужно 
считать десятками тысячъ, храмы-— тысячами. Кром главнаго бога, въ каждомъ 
храм находится еще много идоловъ, которые считаютея или стоящими на ряду съ 
главнымъ богомъ, или ниже ето, или даже слугами его; они находятся или на глав- 
номъ алтарв, или на побочныхъ алтаряхъ, въ сосЪднихъ комнатахъ или часовняхъ. 
Тавъ кавъ поклонене идоламъ основано на предположени, что въ нихъ веть душа 
И 9т0 00 этому они могутъ вщять такъ или иначе, то его нужно признать вполнв 
фетишистекимъ. 

Идолы большихъ размёровъ сдфланы большею частью изъ дерева и глины, 
маленьк!е сдЪзланы изъ того же мателала, а также изъ мЪди, бронзы и фарфора. 
Вмвото пластичесвкихь изображенй въ большомъ количествв служалъ предметомъ 
поклоненя и рисуки идоловъ; въ качеств дощечекъ для поклоненя служать также 
просто имена и титулы боговъ, выр$занныя на деревянныхъ доскахъ или написанныя 
на бумагЪ; короче говоря, всякое возможное только представлен! бога становится 
мфстопребываемъ его души, а слфдовательно самимъ богомъ. 

Горамъ, скаламъ, камнямъ, рёкамъ, ручьямъ и т. д., которымъ народъ покло- 
няется, онъ строить храмы и изготовляетъь изображен!я ихъ, кавъ м\етопребыване 
ихъ души. Наменныя лошади, верблюды, козы и другья животныя, находимыя, глав- 
нымъ образомъ на древнихъ могильныхъ памятникахъ, тоже иногда являются пред- 
метомъ поклонещя и молитвы. если они выказали себя «оевященными», имъ строятъ 
гдф-нибудь по близости для поклоненя храмы или часовни иногда съ человческимъ 
изображещемъ, иногда безъ ного; здфеь мы востр®чаемся, слВдовательно, съ ТЬмЪ, 
что фетишизмъ и идолопоклонство связаны съ поклонещемъ животныхъ. Храмы, по- 
священные лисицамъ, тиграмь, змёямъ и другимь животнымъ, здесь не р®ёдкость; 
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можеть быть, поклонене имъ основано на общераспространенной въ народё э5рь 
въ превращен!е людей въ животныхъ и животныхъ въ людей. Въ народной религи 
занимаютъ далеко не посл$днее м$ето деревья, животныя п предметы, воторые 
считаются мФетопребыванемъ какого-нибудь шенЪ. 

Центромъ религ1озной жизни народа являются храмы. Въ тёмъ изъ боговъ, 
которые достаточно «евяты», ежедневно тянется масса людей всякаго пола и возраста, 
чтобъ преподнести имъ благовонныя палочки, иногда также и пищу п лакомства, 
кланяться и падать на волёни и при этомъ просить благословеня; въ большинетв® 
случаевъ иснрашиваемыя благоджяня перечнеляются точно, при чемъ туть же даются 
объты. Цослфдне бываютъ весьма разнообразны. Въ больышинетвь случаевъ обфуиают- 
ся богу повыя жертворриношеня, въ родф лузшихъ кусковъ откормленной свиньг 
или даже цфлаго животнаго. ОбЪщаелютъ также масло для лампы храма, платья и увра- 
шеня для изображения бога, или друге предиеты, которые можно повфеить въ храмБ: 
нерздко обфщаютъ значительныя суммы для празднован!я большихъ праздниковъ, 
или же принимаютъ на свой счеть расходы по постановЕВ театральныхЪъ пьесъ, 
которыя ставятся въ храм, чтобъ доставить главному богу и его сосфдямъ развле- 
чен!е; случается, что иной обфщаетт, вели желан!е его исполнится, какъ собака, на 
четверинкахьъ, проползти то вофмъ улицамъ до храма къ ногамъ дога и Т.Д. 
()бязуются также давать подаяня нищимъ и бёднымъ людлуъ, зинить*мосты и 
улицы, поручить кому-нибудь читать проповфди на улнц® дая подняйя вравезвен- 
наго уровня своихъ ближнихъ, иди печатать и раздавать каве-нибудь трактаты. 
Очень р®дко обфты исполняются такъ же щедро, какъ они были даны. 

Когда обращаются къ какому-нибудь идолу, то одновременно же вопрошають и 
оракулъ при помощи двухъ колодокъ, имфющихъ форму полуовала и вырёзываемыхъ на 
юг% большею частью изъ корней бамбука. Имъ даютъ упасть на землю, а положительный 
или отрицательный отвфть выражаетея въ томъ, обратятся ли одна или 06% изъ 
выпуклыхъ или плоскихъ поверхностей кверху. Или же изъ колчана, наполненнаго 
деревянными или бамбувовыми палочками съ нумерами или письменными значками, 
вытягиваютъ одну; посаВ этого производять испытане вытянутаго значка при по- 
мощи упомянутых колодокъ, и въ с'учав, когда онф даютъ отрицательный отвЪтъ, 
вынимають другую палочку, и такъ до твхъ поръ, пока отвётъ не получится поло- 
жительный. Тогда изъ шкафа, раздфленнаго на много отдфлен!Й, вынимаютъ листочекъ, 
обозначенный тфмъ же вомеромъ или знакомъ, и изъ двусмысленныхь загадочныхъ 
письменъ, которыми покрыть листочекъ, вычитывалють отвфтъ бога. Въ иЪкоторыхъ 
храмахъ имфются такого рода приспособлен!я для получешя рецептовъ для больныхъ, 
исцфлевшя которыхъ просятъ у бога. 

Боги, которымъ народъ посвящаеть свои храмы, имфютъ свои календарные 
праздниви, совпадающие приблизительно съ днями жертвоприношен, когда этотъ 
богъ имфетъ мфето въ оффищальномъ пантеон%. Если изображеше бога достаточно 
свято, то такое божество въ этоть день получаеть въ храмё жертвоприношевще, со- 
вершаемое жрецами, о которыхъ будеть ещё сказано подробнЪе. Такое жертвопри- 
ношеше называется Те]ао. При этомъ въ честь бога представляютъ какую-нибудь 
пьесу въ самомъ храм или на еценф, построенной передъ храмомъ. Эти предетавае- 
Шя, къ которымъ зрители стекаются толпами, могутъ длиться нВеколько дней; такъ 
что храмъ превращается въ увеселительное место. При менфе важныхь праздникахъ 
ограничиваются театромъ маронетовъ. Иногда въ таке дни совершаются торжествен- 
ныя процесаи, при чемъ во время ихъ несутъ изображен!е идола и другихъ боговъ, 
воторымъ поклоняются въ этомъ храм%. Такимъ путель въ округЪ храма увичто- 
жается виян!е квей или злыхъ духовъ, потому что вещество— шенгъ, одухотворяющее 
изображеня, исходитъ отъ янгъ и нейтрализуетъ, слВдовательно, вещество Яинъ, 
изъ  котораго состоять  квей Кром того,  такимъ  путемъ с богу  пред- 
ставляется возможность посылать свои благословеня и дары по вс&мъ направлешямъ. 
Чтобы доставить удовольств!е народу, а вЗроятно также и богамъ, во время процесаи. 
совершаются разныя шутовомя представленя, въ ней принимають участ!е маски, . 
играюшйя ‚и поющая труппы, громко звучапие барабаны, гонги й трубы, а также 
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устраивается фейеоверкъ, стрёляютъь изъ ружей. Обыкновенно тавя грулпы соета- 
вляютея или оплачивалотся лицами, заинтересованными въ празднеств, или въ его 
цфли. Дитайцы во время такихъ процесий и храмовыхъ праздников предетавляютъ 
себф главнаго бога въ сопровожденн пфлой арми небесныхъ воиновъ, которую даетъ 
ему въ его распоряжеще богъ неба выфст съ 36 командирами или А’йон-теингь 
для того, чтобъ онъ уничтожиль призраковъ. Само собой понятно, что во время 
праздника везхъ ихь кормятъ жертвоприношенями, а подъ конецъ имъ задаютъ 
большой пиръ. Случается, что н®которые изъ этихъ вомандировъ предетавлены въ про- 
цеси живымн людьми. 

Тая ще  важныя  храмовыя’ празднества справляются при освящен 
зданя, поелф большого ремонта и перестроекъ, послё пожара и назодненя или въ 
ожидави послфдняго, для заклинашя саранчи, при продолжительной засух%, угрожаю- 
щей уничтожить урожай, и въ тЬхъ случаяхъ, когда приходится побудить храмового 
бога попросить бога неба о дождф. Траурныя процесеи, которыя въ позлВднемъ случа 
устраиватотся для покорной мольбы въ небу, весьма замфчательны. Когда неистовствуютъ 
демоны болзней, т. е., когда свирфиетвуетъ эпидемя, тоже совершалотся тавля процесет 
ВЪ связи съ храмовыми празднествами, но уже, преимущественно при наступлеи 
темноты, когда свфть солнца не стбеняетъ больше призраковъ въ ихъ движеняхъ и 
когда они, слфдовательно, опаснёе всего. | 

Для этой главной вфтви народной религи, которую надо считать классической 
или конфущанской, существуютъ спещальные жрецы, называемые въ классическихт 
книгахъ именемъ ву. Ву могли быть лица обоего пола; мужчины имёли, кром$ того, 
еще спещально имя ги; письменный знакъ этого слова состоитъ изъ ву и «смотрёть», 
и вБроятно, подчеркиваеть ихъ способность видфть духовъ. Въ древнихъ сочиненщяхъ 
эти жрецы и жрицы изображаются людьми, способными принять въ свое 
тВло души усопшихъ или боровъ и, тавимъ образомт, доставлять ихъ на мъЪета, гдё 
приносятся жертвоприношевя, или въ камя-нибудь друпя мЪота; благодаря этому, 
они могли вызывать дождь, прогонять призравовъ и изрекать прорицан!я. Во время 
жертвоприношен!Й они умли разузнавать, съ кавимъ обращенемъ слВдовало призы- 
вать боговъ и души, занимали ли они высокое или незам®тное положен!е въ м 
духовъ и какой церемовалъ надо было соблюдать по отношеншю къ нимъ, какую 
проявлять ревность. Черезъ жрецовъ и жрицъ можно было узнавать о желашяхъ и 
требован!яхьъ духовъ и боговъ и, тавимъ образомъ, получать благодаря этому много 
блаженства и счастья. Ву и ги совершали также всБ церемови и обряды; 
при этомъ они выполняли прятные богамъ танцы и пёли подъ аккомпанименть му- 
зыки и подъ громъ барабановъ. Въ истори постоянно приходитея ветр®чаться съ ву 
и гии въ качеств лЪкарей, своимъ значенемъ въ качествВ таковыхъ они несом- 
нфнно обязаны своему умЁнью прогонять призраки. Въ государственной релитши 
они тоже занимали место. Съ другой стороны, часто читаешь, особенно со времени 
династи Сунгъ, о преслВдоваюяхъ, которыя ву должны были переносить со стороны 
властей; сводъ законовъ предыдущей и нынЪшией династ! воспрещаетъь ву подъ 
страхомъ тяжелыхъ наказаИ вызывать иновфрческихь тем», писать амулеты, за- 
клинать воду и дёлаль себя одержимыми злымъ духомъ (Глава 1\). Несмотря на это 
еъ ними вотрАчаешься повсюду въ импери и при томъ подъ другими именами, чЁмъ 
ву и ги:лщм, «учителя или предшественники», и ши-фо, «учительницы»; %и-6/, «учи- 
тель-ву»; тванз-кунгь, «правовЪрные господа»; тай-пао, «главные защитвики»; фа- 
лии-—«учитель методъ»; фа-тииуноь, «главари методъ», фа-кванз, «Чиновники методъ»; 
ии-кунеь—«иИскусники» и т, д. 

Въ настоящее время главное заняе ихъ—это руководство 70 или жерт- 
‚венными мессами, которыя, вакъ. упомянуто выше, справляются въ честь боговъ въ 
храмахъ, а въ особыхъ случаяхъ и въ жилищахъ. Отдфльныя части таких мессъ 
похожи на мессы при жертвопринотеняхь государственной релими, но очень затя- 
гиваются пфнемъ и молитвами. Участвуютъ въ нихъ одинъ, трое, пять, даже семь 
жрецовъ, смотря по состоявю празднующихъ, тавъ какъ жрецамъ платятъ наличными 
деньгами, какъ всякому работнику за его работу. Только не мног!е изъ нихъ спо- 
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собны принять въ себя бога или духъ и на основаши этого прорицать. Во время 
храмовыхъ празднивовъ и подобныхъ имъ торжествъ можно видфть, какъ одаренные 
Этимъ свойствомъ мужчины и женщины примвняютъ на Дл свои дарован|я и въ 
безумномъ неистоветвЪ, подуодфтые, съ распущенными волосами, какъ сумасшедиие, 
мечутся, наносятъ себф раны мечами, ножами, кинжалами, шарами, усаженными 
острыми гвоздями, такъ что изъ тфла ихъ течеть кровь; при этомъ они издаютъ разные 
звуки, а люди, утверждаюце, что они нониуаютъ такой божественный языкъ, истол- 
ковываютъ ихъ. Таые дервиши даютъ себя носить во время процесйй на носилкахъ 
или стульяхъ, составленных изъ ножей или усаженныхь острыми гвоздями. Они 
царапаютъ звилообразной вЪтвью по доскЪ, осыпанной песвомъ или чФиъ-нибудь по- 
добнымъ, чтобт воспроизвести, такимъ образомтъ, божественныя письмена, и опять на- 
ходятея посвященные, умфющ{е объяснить ихъ. 

Образъ жизни жрецовъ начВиъ не отличается отъ образа жизни свётекихъ лю- 
дей, и они могутъ вступать въ бракъ, вращаться въ свЬтевомъ обществ$, даже плать- 
емъ своимъ они въ повседневной жизни не отличаются отъ другихъ. Только при 
исполнени религозныхь функц они одфвають платье, какое требуется по церемо- 
малу. Професйя ихъ, такимъ образомъ, ничфмъ ие отличается отъ всякой другой. 
Сами они охотно называютъ себя тао-шии или «таонстсве ученые», домъ же свой 
они называють «таоистекимъ алтаремъ». На своемъ жреческомъ платьВ они носятъ 
символъ, представляюнИЙ взаимодфйств!е янга и вина, которые вм$стВ обра- 
Зуютъ тао или мровой порядокъ; кром% того, они носять на своемъ жрече- 
сЕомъ платьВ восемь хва, возникшихъ изъ тао, т. е., восемь комбинащй 
изъ девяти по три цфлыхъ и прерванныхъ прямыхъ зивй, долженствую- 
щихъ представить собой восемь вляйЙ или явленй вселенной ЗатБмъ ови еще 
вышиваютъ на немъ солице, луну, звЪзды, важнфИиИя горы, океаны и Т. д., такимъ 
образомъ, они придаютъ себ визшиость настоящихъ жрецовъ культа природы. Короче, 
они охотнёе веего выдають себя за таоистекихъ жрецовъ, да и миряне ихъ обыЕ- 
новенно признаютъ таковыми. Своимъ патрономъ-покровителемъ они считають Лао- 
тсе, патрарха таоизма. 

Среди ихъ жреческихъ функшИ главную роль играеть изгнав!е призравовъ во- 
обще и въ частности у постели больного. Считается, что у больного человфка душа 
украдена какимъ-нибудь духомъ, и вотъ эти жрецы при помощи особаго церемонала 
и искусныхъ заклинан! возврашають эту душу обратно. Для этихъ флей у нихъ 
имфется цфлый репертуаръ своеобразныхь обрядовъ, они приготовляютъ и продаютъ 
амулеты и гороскопы, въ которыхъ выдающуюся роль играютъ свфтила небееныя, 
т. е., самые важные шенъ; они могутъ приносить счастье и благословене извфетными 
танцами. Н%которые изъ нихЪ занимаются, между прочимъ, и прорицанями. Для ие- 
полнешя домашняго культа предковъ, повидимому, къ ихъ помощи совеБмъ не при- 
бвгаютъ, или прибзгаютъ очень рфдко; въ этой релиЦозной области въ качеств 
жрецовъ выступаютъ прямые потомки почитаемыхь предковъ. | 

Повловен!е богамъ происходить не только въ храмахъ, но и въ жилищахъ. 
Въ какой-нибудь комнатф или зал боги и богини представлены или своими изобра- 
жевшями, или красными листочками, наклеенными на стёну и носящими на себ$ ихъ 
титулы и имена; оть времени до времени люди взывають КБ НИМЪ, 
поклоняются и спративаютъ совфта, поднося всегда при этомъ блатовонныя веще- 
ства. Въ лучшихъ домахъ тавя изображеня стоятъ часто рядомъ съ дощечками 
предковъ на домашиемъ алтарв, въ особомъ ковчег или просто тавъ. Чаще веего 
встрёчаются въ домахъ слёдующие боги: богь земли или почвы, считающ!Йся также 
богомъ богатства, богъ огия, залфмъ будлйемй  Иванъ-йинъ, а иногда патронъ 
или патронесса той профессш, къ которой принадлежить отецъ семейства. 
Любое божество можеть стать домашнимъ богомъ. Нарисованное на бумаг® 
изображен!е  вакого-нибудь бога очень часто звисить на стёнф надъ дДо- 
машнимъ  ковчегомъ. Въ большинствв случаевъ 910 хванъ-йо богь войны, ко- 
тораго избираютъ патрономъ за честность и ученость мнойе купцы и студенты. 
Въ мастерскихъ тоже можно найти изображеше патрона данной спещальноети 
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вЪ школахъ же находится обыкновенно изображене Вениинанга наи другого 
покровителя литературы. 

Въ свой календарный праздникъ каждый домашний: богъ или покровитель про- 
фесйи получаетъ на жертвенномъ столф домашияго алтаря жертвенную трапезу съ 
рисовымъ виномъ, которое члены семьи колЁнопреклоненно предлагаютъ ему. Въ 
н%которыхъ случаяхъ стараются сдфлать жертвопринотене болёе веселымъ при по- 
мощи театральныхъ представаен! паи при помощи театра маронетокъ. Существуютъ 
также валендарные дни, въ которые празднуются вс домашие боги. 

При везхъ особыхъ случаяхъ, какъ напр., по окончанши постройки дома иди 
при новосельн, когда безусловно необходимо заврзлить счастье за данной семьей, 
иди вогда въ домф случилась бЪда или смертный случай, при вфнчащи для того, 
чтобы молодая была плодовита, при праздноваши дня рожденя ради долгой жизни, — 
в0 веБХЪ этихъ случаяхъ состоятельные люди призывалютъ жрецовъ и празднуотъ у 
себя въ домь Теао. Для этого въ главной залЪ воздвигаетея спешальный алтарь и 
уставаяетая идолами и написанными именами ботовъ. Присутотв!е столь многихъ бо- 
говЪъ, благосклонно настроенныхъ, благодаря жертвеннымъ яствамъ, представлен1ямъ 
театра пли маронетовъ, приносить дому благословене и счастье. 


П. ТОИЗМЪ. 


Конфущанекая релимя поклонешя природ и предкамъ веегда стояла, подъ вля- 
юемъ учешя, которое обыкновенно называютъ таоизмоль, потому, что основной 
принципъ и исходный пунктЪъ его это тао или путь, т. е., круговороть вселенной, 
движне неба. Въ Вита оно называется элао-кьяо учене или релийя таю. 

Мы уже характеризовали тао на стр. 77. Для человёческаго существованя 
значен!е его велико и всесторонне, потому что для существованя и для счастья 
человф чества нужно вполнВ согласовать свои дйств1я съ тао и при возхъ оботоятель- 
ствахъ устроить жизнь согласно ему. Этотъ основной догматъь предполагаетъ, что 
человЪкЪ, подобно всему живому и существующему, находится подъ неограниченной 
властыю природы, и что, когда его дЪйствя противорЪчать природЪ, возникаетъ кон- 
фликтъ, въ которомъ онъ, какъ безконечно болфе слабая сторона, безусловно будеть 
побъжденъ. 

Могуть ди люди,  считающе, какъ мы уже подчеркивали это, свою 
душу и жизненную  сиду составленной изъ молекулъ этой великой м!ровой“ 
силы, думать и говорить иначе? Какъ мы уже знавиъ, та0, это  дуа- 
листическал сила, состоящая изъ янгъ. или теплоты, свфта, мужественности—и йинь 
или холода, темноты, женственности. Въ Им говорится такъ: «весь финь и весь ян 
вуфетв взятые образують то, что люди называютъ тао». У нгь, главнымЪъ образомъ 
отождествляется съ небомъ, посылающимъ теплоту и свфтъ, и съ оплодотворяющимъ 
отдомъ творевя; #име, напротивъ, отождествляется съ производящей все матерью- 
землей. Что же касается человфка, то душа ого, съ одной стороны въ качеств иен 
исходить отъ неба, съ другой стороны, въ качеств» хвей—отъ земли; въ л0бой мо- 
ментъ эта дуалистическая душа можеть быть отнята у него въ цфляхъ обрат- 
наго присоединен!я ея кЪ этимъ двумъ мровымъ силамъ; зависимость ч6ловзка отъ 
тао, такимъ образомъ, абсолютна. Учен!е это выражено, главнымъ образомъ, въ „Ги-ки 
ГДЪ сказано: «такимъ образомъ человЪкь состоить изъ благодётельныхъ началъ, 
неба и земли, изъ соединеня янгз и йим», изъ совокуцяости змен и квей; онъ 
является, такимъ образомъ, тончайшимъ дыханемъ пяти элементовъ Гвунз или хи 
(или ченъ) возвращается на небо, тёло и мо въ землю». 

Въ Тао-те-кингь, или ВЪ «Вниг благословен! тао», спещальномъ таоистскомъ ° 
сочинени, написанномъ н®фыимъ //а0-тее, жившимъ, повидимому, за паятьсотъ 
лёть. до Христа, тао называется «началомъ» неба и земли и, кромВ таго, источникомъ, 
всего, что киветъь и существуеть на земль. Тао нельзя однако считать источникомъ 
неба и земли, потому, что въ Им говоритея: «Итакъ, въ системЪ превращен при- 
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роды существуеть высокая вершина, (Гай-ки), порождающая оба принципа (янгь и 
иинь); оба принципа порождають четыре образа, а послдее порождаютъ восемь 
хва, опредзляющихъ добро и 310, то, изъ чего слагается великая операщя («челов*- 
ческая жизнь»). Этотъь тезисъ послужилъ исходнымъ пунЕтомъ всЪхъ китайскихъ 
космогояШ. Онъ просто обозначаетъ то, что четыре времени года возникають изъ 
таю, или взаимодёйстия янгь и йинъ, и 4чЧт10 восемь хва, или явлешя и воздёй- 
стйя природы, создаются временами года. Такимъ образомъ, все это производится 
Гай-ки, подъ которымъ нужно понимать высов@ неподвижный центръ неба, поаюсъ. 

Основное учене таоизма, объяснене того, какъ надо себЪф представлять тао, 
какимъ образомъ тао каждый годъ вновь создаеть и беретъ въ свои руки вею прн- 
роду, опредфляя тЪмт самымъ жребй человёчества, вее это изложено преимущественно 
въ Пи. Поэтому то таоисты вообще признаютъ это каноническое конфущанекое 
зочинен!е библей своей релийи и своего ученая; но, кромф того, существуеть еще 
одна гораздо б01%е важная причина. Ши древнфИшая и потому драгоцёни тая 
книга, авторы которой раскрыли тайны тао или природы; остается только при каж- 
домъ поступЕВ слЪдовать ея указашямъ и васъ не покинетъ удача. Для прорицания, 
говоря другими словами, это самая главная книга, книга, дЪлающая возможнымъ 
практическое прим$нен!е основного таоистскаго учешя. 

Она состоить изъ главной части, которая, по всей вЗроятности, написана въ 12 вЪ5Ъ 
до Р.Х. и семи приложенвй, называемыхъ Тивенъ; послфдн!я, должно быть, написаны 
нЪеколькими столзтями позже. Въ одномъ изъ них сообщается, что Шао-ги или 
Фу-ги «въ древя времена, когда онъ правилъ воВмъ, что находится 
подъ небомъ, наблюдалъ за знаками на небВ и за завонами природы на землЪ; онъ 
замфчалъ формы птицъ и животныхъь и связь ихъ со свойствами почвы: вблизи и 
издалека наблюдалъ онъ тфла и существа». Онъ то и быль первымъ, кто составилъ 
восемь Ава съ цфлью понять благодфтельное дФЙстве мень и опредфлить такимъ 
образомъ свойства вефхъ существъ въ зависимости отъ ихъ особенностей. Другими 
словами, чтобъ понять небо и землю и такимъ образомъ познавомиться съ вругово- 
ротомъ вселенной, научиться, какъ получать благословене добрыхъ духовъ (шенъ), 
тоже лвляющихся частями великой м!ровой души, жва были изобрьтены въ перво- 
бытное мивическое еще время; это и суть представляемыя на этой стр. коибинащи 
ЦФлыхъ и разорванныхъ лиЙ, долженствуюц!я представить явлешя или вщяняЯ 
вселенной. Главное содержан!е Йи и составляетъ толковане этихъ комбинащй. Этотъ 
методъ прорицаюйЙ, правда, дЪтеки прость, однако вс$ покодёя и вЪка вллоть до 
сегодняшняго дня считаютъ его высшей человфческой и божеской мудростью. 

Исходный пунЕтъ той системы составляла цлая или «сильная» линЯ ( — 
символъ янгъ и прерванная ИЛИ «слабая» лия символъ Йинъ (—— ). Янгъ 
и Чинъ создають четыре образа, для представлевя которыхъ эти лиши удваиваются 
иди комбинируются другъ еъ другомъ: 

————_ тай-янгь, велиый янгъ, жара и солнце, лЁто, 

—— —— май-йииь, велишй Йинъ, холодъ, луна, зима, 

— с а0-янг», малый янгъ, звфзды, весна, 
свао-йинь, малый йинъ, планеты. осень. 

Восемь хва, порождаемыхъ этими четырьмя образами или временами года, гра- 
фически изображались такимъ образомъ, что къ каждой изъ этихъ четырехъ даграммъ 
приписывали или одну сплошную, или одну прерванну1о лин!ю: 

=== небесная сила или вмян!е, 
в®теръ, 
громъ, 
сила или виян1е земли, 
сила или вшяШе потововЪъ, 
паръ или влага, 
огонь или теплотв, 
сила или вмян!е горъ. 


эти триграммы были удвоены и ЕЪ каждой прибавлена одна иЗЪ 
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семи остальныхъ, тавъ что получилось 64 тексаграммы. Онф изобрётены, должно 
‚быть, Фу-ги, придумавшимъь и даграммы, но. нфкоторые говорятъ, что принцемъ 
Венъ, однимъ изъ основателей динасци Тшеу. Йи вкратиё объясняетъ каждую гекса- 
трамму и эти 64 объяснен!я и составляютъ собственно тексть всей книги. важдое 
изъ нихъ наряду съ объяснешемъ даграммы въ пфломъ содержитъ еще и объяенене 
каждой отдёльной лини; предполагается, что вов они сочинены Веномъ и его сы- 
номъ Тшеу-кунгомъ, основателемъ династи Тшеу. На нихъ нужно смотрфть просто, 
какъ на оравуль, какъ на софизмы прорицателей, отъ которыхъ нельзя требовать 
и получить Доказательства. Несмотря на т0, веф веегда съ вБрой принимали эту ие- 
объясненную мудрость именно потому, что всегда считали ве исходящей отъ кори- 
феевъ древятихъ временъ, & колебать авторитеть ихъ не осмливалея даже Кон- 
фуцШ. Эта мудрость допускала, что о вруговорот8 природы, покоящемея на созданныхъ 
природою же ква, или силахъ и явлешяхъ, 
ри АЛЕ можно судить по человёческимъ дВйствиямъ, 
которыя мудрецы умли ставить въ связь съ 
описанными триграммами и гексаграммами. 
Во имя такой цфли она считала эти изрече- 
ня столь же цфнными и столь же важными, 
какъ и основной принципъ таоизма. Можетъ 
быть, первоначально основной таоистскй 
принципъ— всегда согласовывать челов®че- 
скую жизнь съ тао—былъ очень возвышенъ, 
но при практическомъ осуществлен и своемъ 
онъ вее-таки превратился въ кабаллисти- 
ческую безсмыеслиду. | 
Переводъь толкованя первой  гекса- 
граммы позволить уже читателю судить и 
объ  остальныхъ. Первая  гексаграмма, 
предетаваяетъь с0б0й удвоенную триграмму 
ЕЕ ХЬеНь, СОСТОЯЩУЮ ТОЛЬКО ИЗЪ 
ЛИНЙ ЯНГЪ. 
«Хьенъ  обозначаеть начало (т. ее. 
небо, производителя), самое важное (изъ 
` того, что существуетъ), то, что приносить 
скорфе всего спасене, то, что совершен- 
нфе веего». | 
Лао-тце, написавиий Тао-те-кингъ. «Первая (или нижняя) лия яЯнГЪ 
обозначаетъ скрытаго глубоко подъ водой 
дракона и, слЪфдовательно, нЪчто безполезное.-Вторая линя обозначаетъ дракона, 
являющагося въ 1п0л%ф, она, слФдовательно, подходить къ посвщению вельможи. — 
Третья лин!я янгъ обозначаетъь прекраснаго челов ка, весь день одареннато небесной 
силой и до вечера осторожнаго и внимательнаго. Опасность существуеть, но ничего 
дурного не елучится-четвертая лин!я: драконъ отъь времени до времени вскакиваетъ, 
но все еще остается въ хлубинз; ничего дурного не случитея.—Патая лин! это ле- 
таюпий на небф дравонъ, подходить къ посвщенцю вельможи. — Шестая (верхняя) 
лин!я: драконъ поднялся слишкомъ высоко (и не въ состояши спуститься обратно), 
обозначаетъь раскаян!е». | 
«(Для этой тексаграммы) пользуются ливями янгъ. Они обозначаютъ счастье, 
когда всёхъ драконовъ видишь безъ головы». | 
Можеть быть, что при составлени такихъ оравуловъ, преобладали нзкоторыя руко-. 
водяшя мыели, но ихъ нельзя раскрыть теперь даже при помощи толкован! туземныхъ 
воментаторовъ вофхъ вёковъ, и потому для насъ эти символы цфны не имфютъ. Только 
‚ нвкоторыя упоминаюшя о квакихъ-нибудь предметахъ, намеки на нравы, привычки, 
порядки и т. п., напр., въ приведенной цитат в5ра въ дракона или летающихъ вод- 
ных животныхъ, могутъ, пожалуй, послужить намъ кое-какъ, при приведенщи в” 
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систему нашихъ знан о древнемъ Китаф. Несмотря на всю каббалистическую непо- 
нятность свою, Ии до сего дня осталась дая Витая книгой высшей мудрости. Самъ 
Конфущй былъ однимъ изъ ревностнёНиисть почитателей ея; «если бы, говоридъ 
онъ, ми дано было прожить еще много лётъ, и если оы я посвятить пятьдесять 
изъ нихъ изученю Ци, то мн% удалось бы обойтись безъ многихъ оплошностей 
(Лунью УП 16). Вонфущй, селбдовательно, видфлъ въ Ши руководство для человт- 
ческой жизни. 

Приходитея признать, что для знакомства съ китайской древностью разныя 
строши семи приложенй имфють’ гораздо больше цфнности, чёмъ самый текотъ книги, 
авторами этихъ приложенйй считаютъ или авторовъ книги, или Донфуциг посл днее, 
вфроятно, невЪзрно. Приложешя эти тоже состоятъ изз, оракуловъ —толковашй гекса- 
траммъ или триграммъ. Для насъ важнЪе всего тЪ строки, которыя наеъ ближе зна- 
ЕоМЯТЪ СЪ этимъ методомъ изелвдованя природы, и которыя показывають намъ, 
какъ составидись сосдиненя линй, истолковываемыхъ затфмъ въ Пи. «Мудрецы, го- 
ворится въ третьемъ приложенш, составнли тексаграммы, наблюдали ихъ (устано- 
ваенное во второмъ приложени) значеше и присоединили въ нимъ пояснен!я 
(третьяго приложен!я); такимъ образомъ ови извлекли на свёть и счастье, и не- 
счастье». Но, вакъ же они составили эти гексаграммы? 

Отвёть слфдуеть сейчасъ же за приведенной цитатой; «Перемфтиваютъ тзердыя 
и гибыя (вВтви), и такимъ сбразомъ вызываютьъ перемфну ихъ ифстъ. Такимъ обра- 
зомъ достигается представлее (ожидаемой) неудачи или удачи, есди (вфтви) обозна- 
чаютъ счастье и несчастье, и представяен!е (ожидаемаго) страдан!я и огорчевя, если 
(одна изъ вЪфтвей) обозначаеть раскаяне. Перемвщене (вЪтвей) представляетъ при- 
ближене и удалеше явгъ и Йннъ, твердыя вфтви обозначаютъ день, гибЕя-—ночь. 
Движеня шести дин! образуютъ слъдовательно тао (ходъ или вМян!е) трехъ ввр- 
шинъ (двф верхшя лини предетавляли тас неба, двё ередня—тао земли, и двф ниж- 
н|я—тао человёчества). Такимъ то образомъ спокойно сидя мудрець занимается по- 
ясненями, данными въ Ии и наслаждается наблюденемъ содержащихся тамъ объяс- 
ней и лин. Итакъ, если мудрецъ, спокойно сидя, считается съ этими наблюденями 
ий примфняеть къ нимъ объясневя, если въ своихъ дфИистмяхъ онъ считается съ пе- 
ремфщенями вётвей и подбираетъ къ нимъ данныя предсказаня, то небо само по 566% 
помогаетъ ему, онъ счастливъ, и все ему приносить выгоду». 

Другими словами: тао, проявяяющее столь громадное вян!в на кебЪ, на землЕ 
и среди людей, обнаружило себя въ фигурахъ, составлявшихся изъ твердыхь и гиб- 
БихЪ, т. е., вБроятно изъ несогнутыхъ и согнутыхъ палочекъ; затВиъ при помощи 
объясненй изъ Ии, по этой фигур» рёшали, удастся ли предпринимаемое дфйстве 
или ньть, принесеть ли оно счастье или несчастье. Этимъ занимались даже благо- 
роднфйлие и мудрЪйие. Ови изучали эти фигуры и поступали по соотвЪтетвующимъ 
имъ предсказанямъ; и даже небо начинало имъ помогать за то, что они вполн$ согла- 
совались, такимъ образомъ, съ его порядкомъ и волей. Итакъ все, о чемь гадаве да- 
вало хорошй отвфтъ, должно было удавалься. 

о Хотя Йи объ этомъ и не упоминаетъ, однако и безъ того ясно, что падочки, 
предназначенныя для образоваыя этихъ фигуръ, рытягивались изъ больного числа 
ихъ, какъ жрейшй, и складывались въ порядкЁ вынумя. Но эта лоттерея не могла 
быть обыкновенной, безъ гсякой прямой связи 0 святой природой, которую 
надо было вопрошать. Нужно было, чтобъ сама природа тянула этотъ жребш, чтобъ 
природа такимъ образомъ сама создала Ева, подобно тому какъ она создаеть пред- 
ставляемыя ими явленя. Это основное услове можно было осуществить однимъ 
только путемъ, т. е. употребленемъ тавихъ прутиковъ, которые одарены природной 
силой, т. е., матерей шенъ, исходящей отъ великаго чменъ вселенной или неба. Въ 
такомъ случав душа прутика, т. е., сама природа, водила рукой того, кто тянухъ. 
жреби. Растешемъ, доставлявшимъ эти удивительные прутики, было ими, можегь 
быть, Р4атииеа э\са ини Ас Шеа зфиеа, похожее н& растущИ: въ Европё тысяче- 
листниЕъ. Судя по туземнымъ описанямъ, растене это обладало выдающейся жиз- 


ч В 6 


82 НАУЧНАЯ БИБЛОТЕКА. —ОТДЪЛЪ ЭТИЧЕСКИЙ. 


ненной силой н производительностью, такъ что изъ одного корня выростало до ста 
прутиковъ. 

Такимъ способомъ навсегда установлена была связь совмфстной жизни челов$че- 
ства и природы, и человфву дана была возможность узнать волю природы и ДЗйство- 
` вать сообразно этому. Императорское правительство во веБхъ важныхъ государетвен- 
ныхъ и частвыхъ дфлахъ примфняеть этотъ способъ предсказав! по Ии. Для фунгъ- 
‚шуй этоть 610600ъ тоже сталь основным, потому что Ива были  при- 
зедены въ соотвЪтетве со знаками на компас}. При помощи этого способа до на- 
стоящаго дня выбираютъ счастливое положеве не‘только для гробницъ, но и для 
всевозможЕыхь храмовъ, дворцовъ и домовъ, городовъ, рвовъ и каналовъ, и такимъ 
путемъ согласуютъ свои дЪйствя съ велзями природы. 

Такимъ образомъ, главное мфсто въ таоизмВ занимаеть обожествлен1е природы. 
Но въ древности уже существовали и друг1я средства для этой цфли, и они сохра- 
нились вплоть до нынёшняго дня. Вопрошали не только ява, но и мень вееленной 
при помощи 060бой обработки черепахи огнемъ пли горячими предметами; дёло въ 
томъ, что и черепаха, могущая дожить до весьма значительнаго возраста, считалась 
крайне жизнеспособной, & потому и сильно одухотворенной мен’омъ. Въ тф же клас- 
сическя времена, а съ тёхъ поръ и всегда, еще боле значительную въ этомъ отно- 
шени роль играли люди, одухотваренные богами или духами, которыхъ мы уже ка- 
садись ВЪ качеств в, и 2%. Какъ средство осуществлешя  таоистскаго 
принципа, они были настоящими таоистскими жрецами и до сихъ поръ они утверж- 
даютъ то же самое. Наряду съ ними были и толкователи сновъ, потому что и сны 
считались проявленемъ боговъ или духовъ. Врядъ ли надо еще спещально упоминать о 
томъ, что особенно ревностно вопрошались и небесныя свфтила, въ качествЪ важнЪй- 
шихъ представителей змен’я вселенной, и указаями ихъ пользовались для регулиро- 
ваня человфческихъь дЬйствИ. Можетъ быть, что астрологя въ качеств® государ- 
ственнаго института въ Вита процвзтала больше, чфмъ тдЪ бы то ни было на 
свЪтВ. Въ Пекин» до сихъ поръ еше существуеть древнзЙшее императорское Хлмне- 
тьенз-кьень или бюро наблюден! за небомъ. 

Ёъ служебнымъ обязанностямъ опредфленныхь императорскихъ властей и астро- 
логовъ относилось еще и собиране матераловъ изъ веёхъ мЪеть импери, касаю- 
щихся р$8дкихъ и удивительныхъ явленй природы какъ на небв, такъ и на землф, 
въ мВ животныхь, растевй и людей. Тая наблюдея въ большихъ количествахъ 
занесены въ историческя книги, часто съ упоминаемъ и о томъ, какъ при помощи 
ии или другихь сочинемй ихъ истолковывали, какъ благопуятныя или зловёщя 
знаменя, и какъ этимъ императору и правительству дана была возможность опредф- 
лить свое отношен!е къ нимъ. Главной задачей астрологическаго бюро было всегда 
ведене правильнаго счисления времени, потому что порядокъ природы есть только ходъ 
`времени. Если послёдЕ! точно извфетенъ, и если при всёхЪ своихъ поступкахъ 
точно умЪть сообразоваться съ нимъ, тогда тао неотраниченно царитъ въ человче- 
ствЪ и людямъ обезпечено всевозможное счастье. 

Небо регулируетъ время, императоръ является представитедемъ неба на земл», 
и поэтому высшЙ долгь императора въ своихъ собственныхъ интересахъ и въ инте- 
ресахъ человфчества вести лЪтосчислен!е въ полномъ порядЕЁ. Съ древнёйшихъь из- 
вфетныхъ намъ временъ императорское правительство поставляло пароду альманахъ, 
Изготовлен!е его возложено на астрологическое бюро. Книга эта не ограничивается 
указа емъ тфхъ занят, которыя опредфляются самимъ ходомъ времени, напр., въ 
земледфми и шелководств®, но она обнимаетъ гораздо боле широкую область и рас- 
пространяетоя почти на все: альманахъ указываетъь, для какихъ главныхъ за- 
нНЯТШ частной и оффищальной жизни особенно пригоденъ каждый данный день въ 
‘году, как!е дни приносять счастье и несчастье. Толковавя эти, повидимому, покоятся 
на основаняхъ, происхожден!е которыхь теряется въ сфдой древности, но которыя 
можеть быть и возникли только въ мозгу современныхъ людей. | 

Исходный пунетъ этой хрономантической системы, по которой жилъ втечене 
ВЪкоВЪ и До сихъ поръ живетъ Китай, это вращен!е планеты Юпитера вокругъ 
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` солнца, совершающееся втечене большого года, т. е., въ двънадицать, приблизительно, 
солнечных лфтъ. Юпитеръ, такимъ образомъ, является тАМЪ богомъ, который регу- 
лируетъ ‘тао человф чества, но это только судя по имени, потому что аЪтосчиелеще 
вполнф сообразуетея съ солнцемъ и вруговращетемъ луны, а большой годъ содер- 
жить не совезмъ точно двёнадцаль солнечныхъ дЪть; для простоты только прини- 
мается, что онъ содержить двфнадцать лфтъ. Столь важное положеще, занимаемое 
питеромъ въ этой главной отрасли императорскаго таоизма, длаеть понятнымъ, 
почему въ пантеонб государственной релийи ему удфлено мЪсто рядомъ съ двёнад- 
цатью подчиненными ему шенъ, регулирующими зависящую оть м$еяцевъ судьбу. 
Отдвльныя дьлешя времени, т. е. хода вселенной, и вляшя ихь намъ и человёче- 
ство, подобно другимъ силамъ и Частямъ природы, управляютея шенами, которыми 
полна рселенная. 
Таю или ходъ природы безусловно правилеяъ. Съ такой же правильностью и 
человъкъ долженъ исполнять главныя дЪйствя свои и связывать ихъ съ опредвлен- 


Входныя ворота въ храмъ Конфущя въ Пекинз. 


о ными мфсяцами и днями. Въ Тшеу-ли содержится много поеслёдующихь эту. р пваь 


”_ правиль для государственныхь служащихь, „Лю-Пу-вей, умерший въ 237 году до. 


о указывалось, тао обнаруживаеть себя черезъ шенъ и въ различныхь 


Р.Х, въ своемъ ‘Гииунз-Тойу даль цфлый рядъ такихъ ифеячныхь росписанй для. 
. правительства; въ качествв «иёсячныхЪъ росписанШ» они были занесены въ Ли-ки и. 
такимъ образомъ навсегда стали клабсичесвими. Сто лётъ спустя у-Нгавъ записаль. 
тамя же правила въ своемъ Гунгъ-Л1е-Кьяй (глава У). Такимъ образомъ, во времена. 
классической древности были та е календари для государственнаго устройства, нра-_ 
вовъ и обычаевъ, которые не нужно было подобно альманаху каждый годъ с0с 
лять за ново и измВнять. Въ боле поздня времена тоже появилось «несколько 
БИХЪ сочинений. “Они даютъ. АаМЪ. ‚ЦВ и правдивую картину веего УБЛА, 
тайской жизни. | | 
Тая предписаня, подобно альманаху и соглаено необходимому ребе 
новного таоистокаго’ принципа, господетвують надь всей общественной и 
жизнью. Правила, относящяея въ религи, занимаютъ преобладающее ифето.. 


тв вого находится въ связи съ богами, такъ что Волвую ре 
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своею цфлью гармонию и благоволене между людьми и богами, мояно считать тао- 
измомъ. Такимъ образомъ и государственная релнмя, иеще много сторонъ въ госу- 
дарственномъ организм, для котораго религ!я только часть, тасистичны, праздниен 
и обряды. государственяой религиг какъ уже упомянуто, связаны съ опред$леннымъ 
календарнымъ днемъ, т. е., приурочены къ теченцо времени или ходу природы. Кон- 
фущанство и таоизмъ, сл$дорательно, въ логическомъ отношеви сводятся къ 
одному. | 

То же приходится сказать и въ этизескомъ отношени. Подобно веЪмъ челов$- 
ческимъ учрежденямъ, и этика должна быть основана на слЪдогайи тао. Подобно 
небу и земль, и человЪчество имфетъ свое тао, или такой жизненный путь, который 
долженъ заключаться въ слёдованши этимъ двумъ силамъ природы и который врядъ 
ли въ чемъ другомъ заключаться моюет». Вфдь самъ человфкъ, подобно небу и землф, 


‘является порождевемъ лнга и Йннъ;. душа его исходитъ отъ этой дуалистической 


мровой души, природа челов$ка или сучез, характеръ его, никакъ Ре 
можеть отличаться отъ характера вселенной. Поэтому, какъ все созданное гриродой, 
и человзческая природа въ основз своей должна быть ищенъ или хороша, если 
только не предположить, что тао природы пришло въ разстройство. По мнЪнно древ- 
нихъ и новз&шихь философовъ, природа человка состоить изъ четырехъ главныхъ 
добродЪтелей или нео: любви из людямь, честности, или справедливости 
(церемон! и обрядов) и знаня, или науки; эти четыре добродётели тожде- 
ственны съ четырьмя упомянутыми въ Им основными особенностями неба, лучшей 
Части дуалистической вселенной; он® образуютъь тао или тотъ путь, по которому. 
макрокосмосъ движетъ микрокосмосъ, путь веякой человЪческой нравственности, итогъ 
и сущность всякаго нравственнаго ученя. Оф обнимаютъ всЪ возможныя добродз- 
тели или те— поняте, включающее въ себф вее то блаженство, которое само собой 
порождается смянемъ съ тао вселенной. 

Природная чистота человфческато характера признана во веёхъ кавоническихъ 
сочиненяхъ и съ особенной настойчивостью проповфдуется Менуаемь. Эти сочинейл 
всегда были въ Вита главными средотвами нравственнаго воспитан1я . челов чества, и 
считаются поэтому столь же правовёрно таомстичными, какъ и самъ принципъ чи- 
стоты челов$ческой природы; какъ конфушанисты, такъ и таоисты считаютъ ихъ 
своей библей. Основной  дотматъ, что человфческое воспиташе или образован!е ха- 
рактера должно идти путемъ преподаважия, основаннаго на тао, тоже на вфки за- 
врёпленъ въ класеическомъ сочинеши однимъ изъ величайшихь конфущанистовъ, | 
именно Тсзе-сзе, внувомъ Конфушя и авторомъ Тшунгъ-Юнгъ. Внига эта начинаетъ 
съ того, что природа, заложенная небомъ въ человЪка, должна сообразоваться съ Тао 
и это должно быть достигнуто путемъ обученя. 

ВысовыйЙ государственный принцитъ, претендующий на то, чтобъ сдёлать чело- 


`вЪчеетво счастливымъ путемъ сообразованя его жизни съ Та5, необходимо ДЪлаетъ 


важнЪйшей государственной заботой всеобщее обучен! назфи премудростямъ канони- 
ческихъ книгъ.Въ эти книги занесена вся совокупность взглядовъ, поведен!е, этиче- 
сЫе и политичесые принцицы свят6йшихъ предковъ нащи, т. е., людей, жившихъ . 
вскорв посл возникновеня общества и отчасти даже работавшихъ надъ его устрое- 
щемъ. Ихъ способы мышлешя, ихъ методы, ихъ принципы должны были, слёдова- 
тельно, быть въ полнЪйшемъ согла@ми съ ходомъ вселенной и во всякомъ случа$ 
въ гораздо большемъ вотлайн, чЪмъ могло быть при ихъ потомкахъ, ч%мъ послёдее 
могли себ даже представить. Во’ всякомъ случа справедливо, логично и разумно на 
каждомъ шагу подражать ихъ учевю, политик и морали, другимл словами считать 
началомъ всякой мудрости, основой государетва и общества, руководствомъ для воЪзхъ 
человфчесвихь дЪйств, древшя книги, знакомяпия насъ съ этими дюдьми, и приз- 
нанные мудрецами вовхъ временъ настоящимн. Только тогда, когда это будетъ про- 
ведено въ жизнь, законъ тао будеть вполнз соблюденъ, а правительство и человф- 
чество станутъ счастливыми. 

Это таоистеки-конфущанское положене всегда въ течене вВковъ держалось 
въ строгомъ почет, а также осуществлялось и фактически, Власбичесяя сочиненя и 
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относяицеся къ нимъ комментами во вефк времена составляли ту строго-гтавовр- 
ную литературу, 0 которой было сказано выше. На таоиестской нозвф стоитъ не 
только весе этическое воспитане путемъ изученя и преподавашя, но и основанная на 
немъ система государетвенныхь испытан! и свазанныя СЪ ними назначеня на го- 
сударственныя должности, накинецъ, почти вся госу (арственная машина. 

Человькъ можетъ изучешемъ пробрфсти добродфтели всякихъ стененей, и даже 
высшее превисходетео: то превосходство. которое отлича тЪъ чиинеь-йень или людей 
анингь. №ъ чигау этихъ иревосходнъйшихъ относится Лонфуци. Шинеъ-иень вла- 
деть небеснымъ 120 и поэтому по могуществу и елл подобенъ и'енз или богамъ. 
Это личность «дЬйствительноети и истины» можеть лфалать и другихъ аучшими и 
болфе совершенными. Онъ видать будущее. Вее это сь одушевлешемъ опиелно въ 
Тиунгь-юнгь, а отчасти и у Меншя. Этаческая дисцинлина, ведущая къ этой ‘уди- 
вительной степени святости, зачлючаотея вь укрощеши страстей иди теингь: вое- 
эпореч, гнъва, огорченая, радости, любви и отвращения, которыя человфъЕъ вуЪеть 
съ душой—”о заимствовалъь у йЙинъ. Эт» укрощен:е достигается путемъ само- 
упражнений въ „/м ни при помощи музыки. 

Среди живого человфчества веегда есть одинъ шингь-йенъ, именно въ личности 
императора. Онъ даже стоитъ еще вьише, потому что онъ не только, подобно вемъ 
иинчеъ-йень равенъ богамъ, но въ качествь сына неба, выше ихъ, 

Сообразоваться съ Тао—значитъ подражать ему. Человфкъ, а въ особенности вла- 
ститель долженъ вести себя, казъ ‘природа. По словамь Ии, опъ, подобно небу и землф, 
долженъ питать человфчество мудростью и епособносгями; подобно небу онъ долженъ 
стоять выше человёчества для того, чтобы правительство было хорошимъ и чтобъ 
царилъ повсюду миръ; но подобно тому, какъ небо склоняется къ зеулЬ, и онъ 
дДолженъ считаться съ народомъ для того, чтобы носфдя оставалея ему вЪфренъ. 
Шу упоминаетъ о многихъ правателяхъ древности, которые, оставаяеь всегда в5рными 
небесному тао и никогда не переча ему, сумфли сохранить свой тронъ за собой и 
за домомъ своимъ и правлешемъ своимъ стяжали себТ, славу. 

Среди вефхъ этичесвихъ предписанй наиболье выдающимся является ву-вей 
или недзлалие. Тао-те вингь товоритъ, что само тчо всегда неподвижно и не 
напрягается, тЬмъ не менфе оно создаеть все; шингъ-йенъ, или совершенный въ 
смысл тао человЪъ долженъ, слфдовательно, то ке отдать себя въ руки ву-вей, и 
народъ его отъ этого самъ станеть лучше и справедливзе. Вонфущй тавже 
говорилъ о томъ, что вели властитель Шунъ правилъ въ древности своей без- 
дъятельностью. Одинъ разъ онъ даже уклонился отъ преподаваня ученикамъ своимъ 
по той причияв, что и небо не говоритъ, и что несмотря на эту высочайшую мол- 
чаливость времена года правильно емфняютъ другъ друга. Врядъ-ли можно сомнФваться 
въ томъ, что въ учеми Ву-вей нужно искать объясневшя общеизвфетной паессивности, 
обнаруживаемой конфущанскииъь мромъ, и отсутотыя всякзто стремлешя впередъ, 
которымъ отличаются китайсвя власти. 

Таоизмъ господстРуетъ надъ всфми сторонами китайской государственной и на- 
родной жизни. Вопроеъ, надъ которымъ намъ теперь надо остановиться, заключаетея 
ВЪ томъ, какъ велико было вшян!е этой натурфилософской религозной системы на 
служен!е богамъ древняго и новЪйшаго Китая, и посколько, она привела эго въ новой 
фазв развитя. 

Прежде везго надо здвеь упомянуть о томъ, что таотизиь развилъь въ Вита 
учеше о загробномъ существоваи. | 

Древняя религя, подобно вефмъ языческимъ релийямъ въ мрф, признавала, 
что душа продолжаетъ существовать посл земной жизни и имфла даже разработанную 
систему жертвоприношенй и поклоненя мертвымъ, которую вконфущанство до сихъ 
поръ всегда поддерживало, какъ основу оффищальной религш. Учене о томъ, что 
тао и человЪчество связаны вЪ одно цфлое, что человфкъ, сообразующйся съ тао, 
сливается съ нимъ, должно было породить мнвн!е, что возможно жить в8чно вифет® 
съ тао или, по крайней мЪБрф, значительно увеличить продолжительность своей жизни. 
Еще въ тао-те-кинеь было написано, что тотъ, вто владфеть тао, живетъь долго и 
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нв увядаетъ до конца дней своихъ. Эта книга Учить насъ также тому, что тао 
и небо чисты и тихи и что на этихъ особенностях покоится и справедливость 
земли. 

Въ виду того человзкъ, желающ вмфетЪ со вселенной жить вфчно, долженъ 
въ тишинВ и уединени заботиться о своей небесной чистотВ и при томъ по воз- 
можности ближе въ самому небу, т. е, онъ долженъ удалиться въ горы и тамъ 
упражняться въ ву-вей. 

Невозможно установить, когда и въ какой мёрз таюя воззрВНя первоначально 
повели къ пустынничеству, посл$днее, можеть быть, вмЪст® съ таоизмомъ теряется 
въ сЪдой древности. Передать, что самъ Лаотсе былъ пустынникомъ. Много преданий, 
вошедшихъ въ китайскую литературу, говорить о такъ называемыхъ с4енъ, добыв- 
шихъ себЪ тао до и л0слё Конфущя. Они сливаются съ классомъ шенз, потому, что, 
вакъ мы видфли, владьоне тао уже суть лень. ЁЪъ числу сень относятся Также 
нЪкоторыя обожествленныя части вселенной и тао, не упоминаемыя въ ваноническихь 
кНИГахЪ и, велЪдетв!е этого, не цашедиия себ мЪета въ конфущанской системф. 
Большинство изъ нихъ, слфдовательно, придумано въ позднЪЙшее время. НаиболЪе 
выдающимися, главными патрархами таоизма являются Гвангъ и „/ао-тее. 

Вполнв понятно, что еще въ древности господствовало мнЪне, по которому 
слит!е съ тао или беземерте можеть быть кромВ того достигнуто и непрерыв- 
нымъ усвоешемъ вещества лиенъ изъ вселенной. Среди Ченъ, правда, было очень 
много такихъ, которые достигли значительнаго долголЪт1я или беземертя тёмъ, что 
они Фли или проглатывали травы, камни и другя вещества, которыя считаются ода- 
ренными большой жизненной силой или обильно одушевлены иен. Так1е жизненные 
элексиры не переставали играть выдающуюся роль въ китаЙскомъ учени о лзкарствахъ 
и еще по сей день лВкарства, одаренныя значительной пфлебной силой, называютея— 
лфкарствомъ с4енъ. Китайцы взрили также въ мнеичесмя мЪста, куда еще ие ступала 
нога человВка, и гдз въ горахъ и курганахъ, сень жили большими обществами; 
они вфрили и въ острова ва Великомъ ОкеанЪ, для открытя которыхъ знаменитый 
императоръ Д/Ги-гваназ изъ династи Томнъ снаряжалъ будто бы эвкспедищи. \№из- 
ненныхъ травъ и одухотворенныхъ веществъ тамъ было изобише. Самый важный 
изъ этихъ раевъ находился на плоскогори Вуэнь-лунь на дальнемъ Западь, гдВ ченъ 
вЪ безсмерми жили подъ властью нёкоего Си-вангъ-му. 

птературныя изыскашя еще не дали возможноети заключить, жили-ли До 
появаеня буддизма въ Кита пустынники-таоисты вмфст въ качествв религозныхъ 
союзовъ и положили-ли они, такимъ образомъ, начало монастырской жизни. Можетъ 
быть, это произошло только подъ вмяшемъ буддизма. Историчесвя книги пока- 
зываютъ, что на ряду съ буддШекими монастырями всегда было меньшее число 
таоистскихь монастырей для мужчинъ и для женщинъ. Въ настоящее время отъ 
нихъ осталось уже очень мало. НигдЪ не разсказывается о томъ, что дзлаютъ оби- 
татели монастырей для достижен!я таоистекаго блаженства. 

Посл всего сказаннаго мы считаемъ доказаннымъ, что объ особой таоистской 
религ1и наряду съ конфущанской не можеть быть рфчи. Таоизмъ имжетъ съ конфу- 
щанствомъ обиий лантеонъ и только увеличилъ число боговъ разными сен, ко- 
торые, однако, служать предметомъ поклоненя, и которымъ въ народныхъ храмахъ 
молятся совершенно тавъ, какъ щенамь. Ву и ги превней и новфИйшенН народной 
рели{и являются, такимъ образомъ, тасистскими жрецами и называютъ себя табистеви- 
ми учеными. 


_ Ш. БУДДИЗМЪ: 


Эта религ]я начала медленно распространяться въ Кита$ еще вфролтно до по- 
явлен1я христанства и при томъ отчасти, а можетъ быть, и вполнф въ гинайянисти- 
ческой формф. Но уже очень скоро Магайяна взяла вполн® верхъ и такъ это оета- 
_ лось до настоящаго дня. | 
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Великое стремлене этой религ, по которому она и получила имл Матайяна, 
«веди путь» есть стремлене въ двумъ цёлямъ. Съ одной сторины, она стремится 
поднять человфчество на извфетныя ступени блаженства, именно, чтоды люли стали 
подобными, Дэва, Аргатъ, Бодизаттва и даже Буддф, а ва-вторыхъ, по возможности 
увеличнть количество средствъ для достиженя такого блаженства. Эта двойная цВль 
основана на одномъ великомъ и первоначальномъ принцип: любовь ко всему су 
щему. Любовь эта распространлется и на животное, потому что по очень древнему 
уже воззрёю, путемъ измфневя души оно можеть стать человфкоиъ, подобно тому, 
вакъ послВднй можеть превратиться въ животное. Въ виду этого релягюзными 
средствами надо приготовить 
разныя ступени блаженства и 
для животнаго, а жизнь нося д- 
няго нужно такъ же беречь, 
какъ и жизнь человъка. 

Гинайяна «маленьмй путь», 
первоначальная форма церкви, 
не вела человёка дальше, чё мЪ 
до достоинства Аргатъ: доетиг- 
нуть его можно было, только 
отказавшись отъ всего свЪтекаго, 
бЪдностью и аскетизмомъ; чело- 
вкъ, стремящийся къ такому 
блаженству становился бгиксгу 
иди нищенствующимъ монахомъ. 
Это основное понят!е осталось и 
въ Магайянф, которая не отка- 
залась ни отъ одного средства 
для достиженя блаженства, и 
монастырская жизнь всегда бы- 
ла  главнымъ  учреждешемъ 
этой релими. Въ прошлые вфка 
ВитаЁ благодаря этому быль 
наводненъ монастырями. Д%ст- 
нида къ блаженству и высоюмя 
степени Бодизатва и Буддыы— 
воть ДФло Матгайяны. 

Монастыри являются, та- О И 
кимъ образомъ, спешальными САХ св 
институтами, посвященными Вуддшевый монастырь. 

‚ исвано блаженства. Въ нихъ 

для достиженя пфли примфняются разные методы. Н№®которые изъ этихъ по- 
слёднихъ Магайяна переняла у Гинайяны, большинство принадлежать исключительно 
первой; монахъ избираеть себ тотъ методъ, который больше всего  соотвзт- 
ствуеть его склонностямъ и характеру, но онъ можетъ пользоваться  одновре- 
менно ифеколькими и даже всми. Стройй аскетизмъ и бЪЬдность почти исключены; 
только въ немногихъ монастырахъ можно найти одного, двухъ монаховъ, которые 
крайне рфдко или никогда не выходять изъ своей кельи или грота подъ монастыремъ 
и проводять тамъ евою жизнь погруженные въ религозныя размышленя или не 
думая ни о чемъ и не считаясь со своимъ тёломъ. Сборъ милостыни за предфлами 
монастыря уже больше не встр$чается. Ёели возникаетъ потребность въ этомъ, наетоя- 
тель посылаетъ братьевъ собирать среди м!рянъ. Въ опредленные дни года иног!е монахи 
одновременно занимаюлся этимъ, но почти ниЕто изъ нихъ уже не нищенствуетъ 
для поддержаня собственной жизни, настоячий нищенствующй монахъ, бгакету 
исчезъ, вфроятно, уже нфеколько столфт! тому назадъ. Большинетво монаховъ стре-. 
митея къ блаженетву другими путями. | 
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Почти рев етроеня, относящфяся къ монастырю, имБють изображеня Бодизаттвы 
и Будды, которымъ постоянно поклоняются и молятся, чтобъ они протянули руку 
помощи ищущимь блаженства. Для спещальнаго и торжественнато поклоненя нимъ 
существуютъ опредфленные календарные дни. Главное—это жить согласно заповфдямъ, 
преподаннымъ Буддой для того, чтобъ сохранить человЪчество въ чистоть и усовер- 
шенствоваться въ достоинствахъ и добродвтели. Ёромф пяти, а затьуъ десяти заповфдей, 
ром Пратимокша, или монастырекихъ правилъ, содержащихся также въ Гинайян», 
мы имфемъ еще здЪеь матайянистевя заповфди Фанз-ванз-кинга, «Сутры изъ сЪти 
Брамы» (Брамайяла-Сутра); человЪкЪ, живупий по этимъ заповфдямъ, еще при жизни 
становится Бодизаттвой и даже Буддой и не долженъ заботиться о тфхъ путяхъ, 
которые ведутъ только въ болфе низкимъ ступенямъ, въ достопиетву Дэвы или 
Аргата. 

Монашеская жизнь начинается съ благоговёйнаго принятия заповдей и съ 
обфта жить по нимъ. Эту церемоню можно назвать пострижен!емъ или посвященемъ 
въ монахи. Только за немногими монастырями императорекое правительство признало 
право производить это посвящен!е. Происходить оно обыкновенно въ четвертомъ м?- 
сяцЪ. Въ это время ученики духовныхъ лицъ, разефянные по импер!и въ меньшихъ 
монастыряхъ и храмахъ, Фдуть оттуда и у ногъ настоятеля, которому принадлежитъ 
право совершать обрядъ посвящен, даютъ обфтъ примкнуть въ Триратна, т. в. къ Буд- 
дамъ, къ Дарма, или въ ученю, и къ Санха, или къ церковной общияЪ. Они заявляють 
при этомъ, что каются въ грфхахъ своихъ и клянутся именемъ Будды вёрно со- 
блюдать пять главныхъ заповфдей его. Спустя нфкоторое время они становятся 
Сраманера, при чемъ даютъ обфть отречешя отъ мра и соблюденя десяти 
запов$ дей. При этомъ имъ сбриваютъ волосы на голов, и настоятель даетъ каж- 
дому нищенскую одежду (кашайя). 

Черезъ день или два посл этого ихъ посвящаютъ въ срамана или бгиксгу, при 
чемъ главнымъ моментомъ является зд®сь принят!е заповфдей Пратимокша. Проиехо- 
Дитъ это Передъ капитуломъ, состоящимъ изъ восьми важныхъ монаховъ и изъ на- 
стоятеля въ качеств предоБдательствующаго. Церемошя  предолжается нЪеколько 
Часовъ, настоятель сидитъ при этомъ на возвышени, капитулъ направо и налЬво 
отъ него. Каждый кандидатъь получаеть нищенскую кружку. Небольшими группами 
ихь отводять въ сторону, гдз членъ капитула разспрашиваеть ихъ о томъ, нётъ ли 
какихъ либо препятстиЙ для допущеня ихъ въ нищенствующее монашество. Сейчасъ 
1062$ этого ихъ снова ставятъ передъ капитуломъ, и другой членъ капитула ставить 
своимъ товарищамъ вопросъ о томъ, могутъ ли посвящаемые быть приняты въ санха. 
Вс молчатъ и это означаеть соглаее. ЗатЪиъ слфдуетъ вопросъ настоятеля, будуть 
ли они вфрны заповздямъ Пратимовша, кандидаты отвфчають утвердительно, и это 
значить, что обфтъ данъ. Проповёдь и благословенше настоятеля и завершають це- 
ремонро. | 

Й опять ва слфдующ или на трет день слфдуетъ высшее посвящене, во- 
торов возвытаетъ срамана изъ недавно пр!обртеннаго достоинства Аргата до Боди- 
заттвы. Этому предшествуетъ сопровождающееся многими церемонями очищене отъ 
трёховъ передъ изображенемъ Будды и разныхъ Бодизаттвъ. При этомъ надо вепом- 
нить свои грЪхи и очень сильно желать, чтобы были отпущены заслуженныя Ими 
наказашя въ аду; посл этого омываютъ тёло и одбваютъ чистое платье. Эта цере- 
мон!я очищен1я связана съ торжественной жертвой Триратнф, къ которому взываютъ 
при этомъ и просятъ его о прощенш. Передъ всЪми святыми приходится иепо- 
ВвЪдаться въ гр8хахъ своихъ и клястьея въ желан!и вЪчно сл6довать 58 запов дямъ 
сти Будды. Зат®мъ исвупаютъ выЪетв и въ отдЬльности всв свои грёхи чтещемъ 
длинной молитвы изъ 300 именъ Будды, при чемъ при произнесеи‘ каждаго изъ. 
этихъ именъ опускаются на колфни н касаются головой земли. 

СлБдующая церемовя основана на одной изъ 58 заповздей и заключается въ 
прижигани головы. Вс» собиралотся въ большой монастырской церкви, гдЁ стоятъ 
три изображетя Триратны, и каждому монахъ приклеиваеть на гладко выбритый 
черешь иЪсколько кусочковъ древеснаго угля; этотъ уголь потомъ зажигаютъ, даютъ 
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ему сгорёть до кожи и во рее время этого взывають къ БуЪ. Повидимому, въ 
преже!я времена, какъ жертвоприношене БулдЪ, сжигали пальцы и даже цфлую 
руку. Сообщается въ китайекихъь книгахъ и о случаяхъ полнаго самосодуженя на 
костр®. 

ПослБ этого посвящаемые благоговЪЙно просятъ настоятеля о посвящений, онъ 
говорить имъ н$зеколько мудрыхъ словъ о значенш и важности его, и всБ затБмъ 
лодъ его руководствомъ начинаютъ взывать къ Буддь, Манюери, Майтре$, а также ко 
всфмъ Буддамъ везхъ десяти частей свфта: они просятъ этихъ святыхъ составить 
вапитулъ, для совершеня рукоположен. Они еше разъ исповтдываются въ грёхахъ, 
снова каютея и нфеколько разъ влянутея стремиться едблать счастливыми вее сущее, 
учиться и подготовляться къ блаженству. Настоятель спрашивает ихъ, совершили ли 
они одно изъ семи преступленй, исключаю'щихъ изъ санха, и призываетъь въ нихъ 
твердое желане жить согласно 58 заповфдямъ, послф чего они даютъ обфтъ твердой 
волей осуществлять это желаше. ЦослВ этого и въ силу этого желаня рукоположение 
считается совершившимся. 

Такъ вакъ этому великому обфту предшествуютъ два другихъ относительно де- 
слти заповВдей и Патримокша, то само собой становится понятнымъ, чт0 ни одивъ 
человЪкъ не можетъ стать прямо Бодизаттва, но долженъ сперва пройти промежу- 
точныя ступени, достоинства Дэва и Аргатъ, хотя бы въ нЪфоколько часовъ или 
дней. 

Магаяниетская монастырская жизнь имфетъ слфдовательно своею цфлью доети- 
жене блаженства Бодизаттвы путемъ жизни согласной съ 58 заповфдями изъ 
сти Брамы. Не зная этихъ заповъдей, невозможно понять и челов ческую жизнь. 

Первая и главная заповфдь запрещаеть убивать живыя существа. Въ мовастырз, 
сл довательно, не Фдятъ ни мяса, ни рыбы, и веЪ тамъ въ абеолютномъ суыслв слова 
вегетаранцы. ЗаповЪ ди предписываютъ также спасать жизнь животнымъ. Въ мона- 
стыр$ держатъ поэтому до т$хъ поръ, пока они не помрутъ естественной смертью, 
рогатый скоть, свиней, овецъ, куръ, гусей, утокъ и рыбъ, этихъь животныхъ набож- 
ные м!ряне приводятъ въ монастырь и отдаютъ монахамъ на прокормлене, за извЪетную 
плату, надфясь, что на томъ свЪфтБ это будетъ зачтено въ заслугу. Иногда монахи 
возлВ хлЬвовъ и прудовъ продфлываютъ опредфленныя церемонии, въ силу которыхъ 
животныя могутъ вновь возродиться въ видф людей и, тавимъ образомъ, достичь и 
боле высокихъ ступеней блаженства. 

У монаховъ не должно быть личной собетвенности; все они должны отдаваль. 
Въ монастыр%, сл®довательно, вполнв общее пользоваше дарами мрянъ и доходомъ 
оть тьхъ земельныхъ учаетковъ, которыми мряне и власти одарили монастырь. Мо- 
настырь можетъ быть богатъ, но сами братья веегда должны быть бфдвы. Имушс- 
ство монастыря принадлежитъ ТриратнЪ, охватывающему всю церковь, или санха, е11- 
довательно, оно абсолютно неотчуждаемо. Вся членъ санха, вся! монахъ, слВдо- 
вательно, благодаря этому въ правЪ нЪкоторо евремл безплатно жить въ моваетыряхъ, 
миуо которыхъ онъ проёзжаетъ. 

Особенно настойчиво заповфди требуютъ пропов$ди Магайяны, т. е. раскрыт!я 
передъ веёмъ мПомъ того пути, который ведетъ въ блаженству. Поэтому въ каждомъ 
монастыр имзется залъ для проповфдей и коллемя монаховъ съ титулами пропо- 
ВЪДНИЕОВЪ и ВО глав съ аббатомъ въ качествВ главнаго проповздника. Но такъ какъ 
пропов$дыван!е есть возвёщене священныхъ законовъ и содержаюшя священныхъ 
Бнигъ, полученныхь чехов чествомъ 4ерезъ Будду, какъ средство сталь боле свя- 
тыми, то монастыри. само собой понятно, являются также тфмъ мЪетомъ, гдЪ тавя 
книги изготовляются и издаются. Въ очень большихъ монастырях» имфютея типо- 
трафши и исключительно этимъ занятая комисая писцовъ, граверовъ на деревЪ, вор- 
ректоровъ и т. д. ВромЪ того, есть и таые монахи, которые просвъщаютъ мене 
развитыхъ братьевъ въ китайской письменноети и въ чтеши евященныхь ЕниРЪ, 

Сущеетвують тавше дни для проповВдей, которые повторяются ежегодно. Тавъ 
какъ проповфди монаховъ основаны на священныхь книгахъ, данныхь Буддой, то 
они считаются проповёдями самого Будды. Этотъ святВЯпий изъ святыхъ въ си- 
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стемв Магайяны играетъ роль свфтила ма, а учене его или драма отождествляется 
съ порядкомъ ма; св$ть его учемя есть проявлев!е этого мрового порядка, отъ ко- 
тораго все зависить и воторый нодтерживаетъ существоваюе всего живого. Поэтому при 
всякой проповзди или «освфщени» поминаются всЪ Будды, Бодизаттвы, Аргаты и 
Дэвы и имъ причосятся жертвы благоухашями, цвфтами, пищей и другими дарами. 
Съ другой стороны, Мара, или боги мрака, ослёпляются присутстыемъ столь многихъ 
боговъ свфта низшаго ранга; послёдюе прогоняютъ ихъ до послёдняго и такимъ 
образомъ уничтожаютъ порожденное ими 310. Проповфдь поэтому равносильна не 
только освященио, но является во везхъ отношешяхъ благословешемъ. Ее называютъ 
«вращещемъ колеса драмы», т. е., мрового порядка. 

Сутра изъ сти Брамы предцисываеть при смертныхъ случаяхъ каждый седьмой 
день читать священныя книги до семь разъ седьмого раза; это. возводить усопшаго 
въ достоинство Бодизаттвы. Быполнен!е этого предписаня среди м!рянъ одно изъ 
тлавныхъь занятШ монаховъ. Часто это совершаетея въ весьма  торжествен- 
ной обстановк®. Буддизмъ такимъ образомъ весьма значительно способетвуеть 
упрочению конфущанскаго культа мертвыхъ, и врядъ ли можно сомнз ваться въ томъ, 
что популярностью своей буддизмъ главнымъ образомъ обязанъ этому приспособленю. 
Главной книгой въ этомъ случаз является Сутра Амитабы, свЪта Будды или волнца 
запада, страны рая. Чтене эзой книги соединяется съ тысячекратными повторешями 
святого имени его. 

Правильный ходъ мфового порядка въ высшей степени облегчается вращенемъ 
колеса Драмы. Монахи стараются, поэтому, читать священныя книги во время сильной 
засухи или излишнихъ дождей; они читаютъ съ воздвигнутыхъь для этого алтарей, 
на, которыхъ стоять изображешя древне. китайскихъ, приносящихъ дождь драконовъ, 
замфненныя нага буддистовъ. Какъ и при всякомъ чтеши Сутры, взывають къ свя- 
тымъ, совершаются жертвоприношеня и друге обряды и произносятся безчисленныя 
завлинан!я (Дгарани). Все это почти всегда совершается по приказано властей, во- 
торыя всегда пугалотся грозящаго неурожая и вытекающаго изъ него голода. То же 
самое происходить при появлеши саранчи, при бол$зняхъ, эпидемяхъ, когда грозить 
гойна или возстане, начинаются пожары, наводнешя и т. п. при всякой угрожающей 
опасности, при всякомъ желании отвратить ее. | 

Тахъ какъ священныя книги отвращаютъ отъ человёка всякое 310, и такъ 
как онф дЪлалотъ его не только счастливымъ, но, что гораздо важие, могутъ по- 
ставить его на высшую ступень блаженства, то понятно, что въ золотой вфкъ буд- 
дизма въ ВитаЪ, книги эти умножились до безконечности. Безчисленные ученые вли- 
рики поевятили себя переводу ихъ съ савекритскаго и съ языка пали, и взроятно, большое 
Число ихъ написала сами. Набожные монахи предпринимали паломничества въ Инд!ю, 
чтобъ отыскивать тамъ священныя книги и привозить ихъ въ Китай, они оставили 
намъ разсказы о своихъ путешеетыяхъь, имвюще большую дфну для нашего знаком- 
ства со Святой Землей буддистовъ и другими средне-аз1атскими областями. Изъ зна- 
менитыхъ пилигримовъ заслуживають упоминан!я Фа-Йенъ, отправивпийся въ 339 году, 
_ Сонгъ-Юнгъ, путешествовавпий между 518 и 522 годами, и И-теннгъ (684—713) 
особенно же Гуенъ-тшвангъ, покинувиИй свою родину на 16 лЬтъ-—6ъ 629 до 645. 
Такимъ образомъ возникло весьма объемистое буддИское священное писаше. Нужно 
полагать, что съ течен1емъ времени часть его въ Кита потерялась. Въ совершенной 
или почти совершенной форм оно сохранилось тольво въ Японш, куда проникло въ 
китайской форм уже вмфет® съ церковью. Называется это священное писане Санъ- 
тсонгъ или Трипитака, оно обнимаетъ: киме$ или сутра, фа пли винайя-— законы, 
и’лунъ или састра—философовя статьи. 

Законъ Магайяны строго требуетъ также того, чтобъ люди двлали блаженными — 
себя и другихъ при посредствв набожныхъ желанШ. Слфдовательно, искреныя жела-’ 
ня обладаютъ дёЙственной силой. При всякой церемон1и, при каждомъ обряд$ монаховъ. 
они высказываются велухъ и придаютъ релийозной жизни своеобразный отпечатовъ 
Общее ежедневное утреннее богослужене, предназначенное спещшальной сутрой глав 
нымъ образомъ для поклоненши Будд» востока, заканчивается длинными пожеланям 
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блаженства вемЪъ создамямъ. Эти пожеланя непрерывно сопровоядаются обфтами, въ 
воторыхъ монахп клянутся вести всёхъ людей къ блаженству и слБлать ихъ счастли- 
выми, 8 АЪ 660 самихъ усовертенствовать буддШскую мудрость. Такниъ образомъ 
все болфе подерфпляють себя въ ревностномъ стремлении къ блаженству, 

Важнымъ монастырекимъ методомъ для достиженя блаженства, яваяетея еще Дана. 
Завлючастся она въ томъ, что при этомъ сильно и глубоко задумываются надъ бла- 
женствомъ и такимъ образомъ въ дфйствительности дфлаютъ себя блаженнымъ. Уысаи 
подобно желашямъ создаютъ, слфдовательно, ту д®Иетвительность. къ которой чело- 
ВФЕЪ отремится, можно таквмъ образомъ чародфйствовать. Въ большихъ ионастыряхъ 
обывновенно имфется большой 
залъ или здане, предназна- 
ченное для этой богоугод- 
ной мыслительной работы; 
здБсь въ тихихЪ размышие- 
вяхъ монахи забываютъ о себ% 
или же сидятъ вузеть, не 
думая ни о чемъ и создаютъ 
себЪ такимъ чудеснымъ спо- 
собомъ блаженство. Особенно 
подходящими считаются для 
этого зимШе мфеяца- 

Въ заключен!е нужно 
еще упомануть о покаян!яхъ, 
сопровождаемыхъ испов$дью 
въ гр$хахъ и совершаемыхъ 
каждое утро при утреннемъбо- 
гослуженш. Нельзя уепфино 
ступить на путь БКЪ блажен- 
ству, если постоянно не очи- 
щаться отъ грёховъ, укло- 
- няющихъ оть него. Ш такъ 
какъ этого ежедневнаго очи- 


щеня едва достаточно, то р. 

Баряду съ нимъ введено еще ми. 

одно. совершасмое въ каждое С 

новолуше и Полнолуше и Кигайсь бонза, собнраюцйй на построен!е па- 
называемое Посада. Прегр»- годы. Его сопровождаеть музыканть. привлекаю- 
шившимъ монахамъ дается щ ввимав1е жертвователей. Надпись на спин 
возможность исповфдаться въ гласить о цли сбора. р 


этотъ вечеръ безгрёшнымъ проповёдникамъ избраннымъ для этого всВми монахами; 
послВ этого настоятель налагаеть на кающихеся наказан!е или искуплене.На слЪдую- 
Щ день за проповфдью слфдуетъ чтен!е заповфдей. Въ этомъ и въ любыхъ вообще 
случаяхъ можно очистить себя отъ гр$фховъ чтешемъ извфстныхъ Сутра, которыя 
Будла для этой цфли проповфдывалъ человфчеству, равно кавъ молитвами съ перечи- 
слешями именъ тысячъ Руддъ и еще многими другими обрядами. 

Религя, дающая средства сдфлать счастливымъ все человЪчество, включая и 
женскую половину, которая, почти повсюду въ аз!атскихъ странахъ числится въ. 
низшемъ разряд, не могла не произвести чрезвычайно сильнаго впечатл ня на воЪхъ 
мрянъ. Сильный духъ пропаганды, которымъ проникнута Магайяна и которымЪ ды- 
шатъ мномя изъ 58 заповёдей, способствоваль проникновеню ея въ Срединную 
импер!ю. Чтобъ достичь обфщаннаго блаженства, вовсе не нужно было удалиться въ. 
монастырь. Для обыкновеннаго простого человфва было вполн® достаточно исполнять 
тольво пять главныхь заповфдей, онъ становился тогда, если не Аргатомъ или Буддой, 
но въ крайнемъ случаЪ Дэва, поняте вполн® тождественное съ и®етнымъ понят!емъ 
щшенъ или богъ. Такимъ образомъ среди мрянъ возникли разные союзы, секты веге- 
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таранцевъ, въ которыхъ женск элементъ пграть такую же, если не боле важную, 
роль, чЁыъ мужекой. Секты эти поевящелотъ себя не только исполненно пяти главнЪйшихъ 
заповфдей, но и поклоненио и молнтвамъ святому, посылалощему блаженство, особенно 
Будд® Сакя современности и АмитабЪ злпаднаго рая. Въ пменамъ ихъ, особенно къ 
имени послфдняго, взываютъ постоянно. Предметомъ ежедневнаго поклонен!я является, 
также Кванъ-Пинъ, занесенная церковью Авалокитесвара. Сперва ев сштали мужчи- 
ной, но потомъ приписали ей женемй образъ и до сего дня опа осталась тлавной 
покровительницей земного и ъЪчнаго счастья женщинъ. На ряду съ этими тремя 
важное мЬсто занимаетъ еще Майтрейя, Будда будущаго, месия. 

Не трудно видфть, что эти секты заполняють значительный пробЪлъ вь религ1оз- 
ной жизни народа и даже образуютъ главный элементъ ся, такъ какъ своимъ 
стрехлешемъ къ лучшему существованио, достнжимому при помощи пяти заповЪдей, 
они замфняютъ настоящую мораль. Ихъ учен!е о блаженетвВ и добродЪтели говоритъ 
сердцу простого народа безусловпо гораздо больше, чёмъ педантичное конфущанекое 
учен!е о пяти добродвтеляхъ, которыя даже въ настоящей жизни приносятъ пробле- 
матическое счастье. Набожность можно найтн вь Вита только въ буддШекихь кру- 
гахъ, въ конфущанекой же средь существуетъь только формализмъ и обрядность. 
Буддизыъ со своими сектами идетъ навстрЪчу человфческой потребности во внутрен- 
ней религозной жизни. Онъ не объявляетъ ересью ни конфущанство, ни таоизиъ; въ 
соотвфтетвш со своимъ широкимъ м!ровоззрфемъ онъ разематриваеть обЪ релийи 
подобно всему, что составляетъ часть дармы, какъ часть мрового порядка. Понятно, 
что въ соктахъ встрёчаешь буддШеке элементы въ соединеши съ разными элемен- 
тами, почерпнутыми изъ конфущанекой и таоистекой религи и этики. Соктантетво 
въ Китав носитъ вполнЪ эклБТИЧесый и синкретичесый характеръ. 

Особенно сильно обнаруживается это смфшеше въ культ предвовъ. Матгайлна 
сильно способствовала развитрю послёдняго и неразрывно сроелась съ вконфущан- 
ствомъ. Только буддШская церковь сум$ла достичь того, чего раньше никто не достигалъ 
въ Китаф, именно, сдзлать мертвецовъ блаженными, повести ихъ къ спасению. Для 
этого она располагала чудотворными  сутрами,  тантрами или  заваина- 
щями, но кромВ того, духовенство, тлубоко проникаясь идеей спасевя и представляя 
себв по возможности ярко, что души мертвыхъ насыщаются, питаются и находятся въ 
раю, умЪли даже осуществлять блаженство. Амитаба и Ёванъ - йинъ взегда оказыва- 
лись готовыми сдфлать блаженными не только живыхЪъ, но и мертвыхъ, если только 
‚ взывать къ нимъ и часто повторять ихъ имя. Вее это комбинировалось съ конфу- 
щанскимъ ритуаломь и жертвенными церемонями, перерабатывалось въ пышныя 
заупокойныя мессы, воторыя въ большей или меньшей мВрЪ справляются духовен- 
ствомъ при смертныхъ случаяхъ даже въ строго конфущанскихъ семействахъ. ВромВ 
того, весь седьмой мфсяцъ посвященъ вообще спасен и освобождено изъ ада, пред- 
ставлен1е о которомъ распространилось параллельно еъ успьхами церкви. Священ- 
Ники, посвященные и пе посвященные, занимающиеся почти исключительно такими д$- 
Лами спасешя и живуще гонораромъ за это, встр$чаются повсюду въ импери въ 
храмахъ и монастыряхъ и даже въ обыкновенныхь жилищахъ. | 

Понятно, что конфущанство признаетъ буддизмъ ересью, такъ кавъ онъ яв- 
лен1е не классическаго перюда. Войну противъ иноззрцевь проповздывали уже кано- 
ническ1я книги, а особенно ревностпо—Менцй. До пятаго вфка въ историческихъ 
книгахъ, повидимому, не упоминаетен о какихъ-нибудь преслдовашяхь церкви импе- 
раторомъ и тосударствомъ. Они веегда были направлены главнымъ образомъ про 
_тивъ монастырей. 0б.цеизвВстно, какъ постуцидъ въ 844 году съ монастырями Бу- 
тсунгь изъ динаеми Тангъ. Ве почти монастыри были слесепы, а монахи и мона- 
хини были вынуждены вернуться обратно въ мръ. Съ тЪхъ поръ каждая династия 
ограничивала монастыри до извфотнаго минимула прежде всего при помощи и до- 
ныиз существующаго запрещеня строить или ремонтировать монастыри безъ разрз- 
шешя императора, и при помощи правила, что свидфтельство о прав посвящешя 
выдается правительствомъ, и что безъ этого свидьтельства нельзя’ совершать ни 
одного посвященя. | 
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Распвфту церкви въ Нитаф этимъ навсегда полояинъ былъ вонент. Тесерь она 
только тёнь того, чфмъ была до динасйи Тангъ. Нресльдоване было основано ие 
исключительно на релипозномъ фанатизмЪ, но еще и на томъ политичеекомъ воз- 
зрёнш, что монашества нельзя согласовать съ правтичесвимъ духомъ классичесви- 
конфущанскаго тосударственнаго устройства. Шенскихъ монастырей сколько-нибудь 
значительных уже, вфроятно, больше не существуетъ. Таоистске монастыри въ по- 
елёднее время тоже почти до послёдняго уничтожены, такъ какъ въ клаесич скихъ 
сочинемяхъ о нихъ не упоминается, и они поэтому считаются еретическими. 

Ц не только монахи, но и севты, вфроятно. подвергалиеь преслёдогашямъ 60 
етороны государства. (0 времени, предшествовавшемъ линасти Мингъ, не существуеть 
въ этомъ отношени нивакихъ извфет, ко времени правлешя ея относится очень 
мало ихъ; за время нынфшней дивасти иуфются довольно подробныя свфдьня. Во 
время и той и другой династи секты часто возставали противъ правяшаго дома. 
Особенно часто это дзлала секта Бфлой Тими или Пе-менъ-Ньяо, которая, вЪфроятно, 
объединяетъ много близкихъ религозныхъ союзовъ. Преслфдован!е сектъ между про- 
чимЪ основано на томъ обстоятельств$, чт0 он сильно организованы 1ерархически, а 
правительство, постоянно опасающееся конспирац и возстаня, не терпитъ вообще 
никакихъ организованныхъ корпорац и постоянно старается искоренить ихъ. (06% 
истори буддизма въ Кита см. подробнфе во второй части этой книги). 


ЯПОНЦЫ. 


Изъ пятидесяти инллюновъ жителей Лпонекой островной импери большая“часть, 
если оставить въ сторонф нецивилизованныя племена Хоккаидо и острова Формозы, 
равно вкакъ небольшое число хрисманъ-лпонцевъ (130,000), одновременно исповз- 
дуетт буддизмъ и шинтоизмъ. 

Во время своихъ долгихъ странств изъ сфверной Инди черезь Кашунръ, 
Непалъ, Тибетъ, Китай и Корею сфверный буддизиъ, ведфдетве сляшя съ религоз- 
ными воззрёшями различныхь народовъ, съ, течешемъ времени принялъ характеръ, 
совершенно отличный отъ первоначальной чистой формы; попавЪъ, тавимъ образомъ, 
въ серединВ 6-го вфка посл Р. Х. въ Иитай, опъ нашелъ тамъ м%стный вудьту, 
заключавшШея, главнымъ образомъ, въ почитаи одухотворенныхъь силъ природы и 
предковъ. Великолфше буддШекихъ храмовъ, пышный церемоналъь и возвышенная 
этика буддизма, повидимому, говорили сердцу японскому больше, чё мъ простота тшин- 
тоизма, не знающаго никаких этическихъ предписанй, и, такимЪъ образомъ, будлизмъ 
сталъ прочной ногой въ Ипонш. Здфеь тоже, кавъ и въ другихъ странахъ Азии, буд- 
дизмъ слился съ туземнымъ культомъ. Но за время отъ 9 до 13 вЪка и самъ буд- 
дизмъ подвергся дальнфйшему развито; появились новыя секты изъ Витая, а на 
ряду съ перешедшими оттуда возникли секты и въ самой Японш. Только въ 
самое послёднее время, гослв устранешя феодальной системы, снова отд®лились 
другъ отъ друга буддизмъ и шантоизмъ, при чемъ послёдей сталь религей 
двора и императора. Какъ прежде, такъ и теперь, буддизмъ продолжаеть оказывать 
могущественное вляне на мышлене остальныхъ классовъ, особенно же низшихъ 
народныхъ слоевъ. Съ тЬхъ поръ, какъ въ. 1874 году оффищально снятъ запретъ съ 
христанства, въ Япоши сушествуетъ полная религознал свобода, гарантированная 
также и конститущей. Упомянемъ еще здфеь о томъ, что по констичущи во свя- 
щенники, какъ буддЯеве, такъ и шинтоистсв!е, лишены пассивиаго избирательнаго 
права въ парламентъ. 

Релиая въ ЯпоНи личное Дфло всякаго, государство не интересуется вЪро- 
исповёдашемъ своихъ подданных. Шри рождензи и при заключеи драка церковь 
ни при чемъ; похороны, которыя раньше въ общемъ совершались по буддскому 
обряду, теперь могутъ происходить и по шивтоистскому; это предоставлено вол 
каждаго отдфльнаго лица; однако число буд егихъ похоронъ значительно больше числа 
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другихъ. Въ. школахт релими не преподаютъ, обучаютъ только морали (шушинъ), 
построенной на учевяхъ древнихъ китайскихъ мудрецовъ. 

Въ виду сказаннаго намъ трудно будетъ отвфтить на такой естественный для 
цнасъ вопросъ, какъ вопросъ о чиелё буддистовъ и шинтоистовь въ Лпови. Только 
жрецовъ и дворъ можно считать приверженцами одной только изъ этихъ двухъ 
религ. По семейн му промсжомеденяю своему японецъ— чденъ какой-нибудь буд- 
Девой секты, по храмъ (тера) его секты можеть быть весьма удаленъ отъ его 
мзетожительства, 10 лизстооюительству своему онъ прикадлежить какой-нибудь 

шинтоистекой общин и является прихо- 
жаниномъ (уйико) храма (мийя). Почти 
вв японцы, за исключенемъ привержен- 
ЦевЪ Двухъ буддШекихь  секть, имфють 
въ ДомЪ, кромЪ миМатюрнато храма для 
|| -^Щ= _ | ОбУДАЙскаго богослуженя (бутсудамъ), еще 
и миНматюрный храмъ для шинтоистекаго 
ЗАМ, культа (камидана), и принято ежедневно 
Эа | просить благословеншя и счастья для семьи 
не только у шинтоистекихъ, но и у буд- 
АШекихъ боговъ. Для мертвыхъ заказы- 
ваютъ мессы (гойи) у буддШсвихъ сващен- 
НиковЪ, а въ качествв члена того или 
иного прихода принимаютъ еще участе въ 
храмовомъ праздник (малсури) того шин- 
тоистекаго бога, которому храмъ посвященъ. 
Черезъ мфеяцъ посль рождешя ребенка 
его приносять въ храмъ мфстнаго бога 
Уйигами, и отдаютъ его подъ защиту, съ 
другой стороны, мертвыхъ погребаютъь по 
Майя и ея сывъ Салия-Муни. буддАйскому обряду. Сегодня можно отпра- 

витЬся въ знаменитый буддйсв храмъ, & 

завтра, пожалуй, въ шинтоиетеюмй. Въ латературь часто ветрВчается такое выражене: 
Капли Бофоке п: #(\)ап то Кажеги, т. е., обращалотея съ мольбой къ богамъ шинто- 
истовой и буддистсвой релийи. Такимъ образомъ, мы въ ЛДпонш вотрфчаемся съ тёмъ 
же явлешемъ,. какъ въ КитаЪ, т. е., что вЪра въ учене одной релими не иеклю- 
чаеть вфры въ учее другой. Въ образованныхъ кругахъ встрёчаешься большею 
частью съ равнодушемъ по отношеншю къ обфимъ релийямтъ, они не врятъ ни въ 
будцсвихъ, ни въ шиктоисткихъ боговъ, но свой образъ мыслей приводятъь въ. 
соглас1е съ нравственными ученями китайскато мудреца Конфущя и его учениковт. 

Посл вышесказаннаго не покажется страннымъ, какъ то полагаютъ многе 
европейцы, что японцы затрудняются отвзтить, ‘кавую релифю они исповёдують. 
Если же, кавъ часто случается, они отвфчаюТь, что они буддисты, то это надо пони- 
мать въ вышеуказанномъ смыслф. | 


|. Японскй буддизмъ. 


Учен1е инджИскаго принца и мудреца Саюямуни, по прозванцо Будда (риёз, Вофоке), 
что значить просвъщенный, мудрый, извЪфетно въ Японш подъ именемъ букв юо— 
«учене Будды», бутсудо—«пути Будды», или буппо— «законы Будды». Самъ основа- 
тель учешя обыкновенно кратко называется Шака, или на народномъ языкЪ 0 Шака 
сама «святой Государь Шака». 

Первоначальное атенстическое и пессимистическое учее Сащямуни распалось. 
на двё наиболфе важныхъ системы, на Гинайяну (шойо, маленькое судно) и на Ма-’. 
гайяну (дайо, большое судно); изъ нихъ, главнымъ образомъ, послёдняя нашла себЪ 
распространен!е въ Япони.. Однако, нельзя умолчать, о томъ, что особенно японцы 
отетаиваютъ противоположное воззрёве. Эта система, повидимому, возникла вскорЪ 
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посл Р. Х., т. е., много стольтН: поел смерти самого основателя релими, на сфверъ 
отъ Инди въ Кашмирф и НепалЪ: это было тогда, когда буддизмъ въ собственной 
Инд1и сталъ отступать передъ браманизмомъ, и на эту систему надо смотрфть какъ 
на упрощен!е первоначальнаго ученя. Требовае основателя религи подавить въ 
себф вс земныя страсти и, постоянно очищая себя тавимъ образомъ, безъ посред- 
ничества боговъ достигнуть высшей цфли, нирваны (неганъ) оказалось слиигвомъ 
возвышеннымъ, и ст, течешемъ времени противъ него обнаружилась реакшя. Многое 
изъ того, что Самямуни отвергъ. какъ не пифющее значеня для достиженя выс- 
шаго совершенства, снова выступило на первый планъ и было признано существен- 
нымъ. Такимъ образомъ снова веплыло поклонен!е множеству боговъ, часть которыхъ 
обязана своимъ происхожденемъ мистическому умозрёню. Постепенно сложилось 
учеше, что всявШ появляющся на землБ Будда, а до Самямуни ихъ было уже 
двадцать четыре, имфетъ подобе свое въ мистическомъ мШф, или что земной Будла 
есть эманащя эдеальнаго Будды. Такъ изпр., Саямуни это эманац!я воплощен! 
безконечнаго свфта, Амитабы, называемаго въ Японшм Амида-бутеъ или Мида-бутет: 
этоть Амида сталь главнымъ божествомъ сфвернаго буддизма, а, слфдовательно, ип 
японскаго. Идея воплощеня безвонечнаго свёта возникла, повидимому, въ Кашмирь, 
во второмъ вЗЕЪ послЪ Р. Х., но культъ божества распространился отеюда на сЪфверъ 
только нЪеколько стол спустя. Можетъ быть, нельзя также просто устранить 
предположене Эйтеля, охного изъ лучшихъ знатововъ сфвернаго буддизма, что въ 
основф здфеь лежатъ гностичесмя идеи. 

Одинъ изъ наиболфе употребительныхъ эпитетовъ Амиды это-—Шорай, дословно, 
вакъ пришелъ, т. е. его явлене на этотъ свфтъ ничфмъ не отличается оть явлевя 
его предшественника. Это китайсюяй переводъ санскритскаго слова Та аАсма, высшаго 
эпитета для Будды. По обычному воззрЪнию сфверныхъ буддиетовъ Амида сидитъ на 
трон® въ раю, «въ чистой стран® (йодо)», на заладь;, радости этой страны живыми 
красками описываются самымъ подробнымъ образомъ, а попасть въ нее набожный 
буддистъ надфется хотя бы однимъ частымъ обращешемъ и повтореемъ имени _ 
Амиды. Восклицан!е: Намму Амида бутбъ,— «блаженъ Амида Будда» стало однимъ изъ 
наиболфе употребительныхъ молитвенныхъ обращешй въ Япоши. Врядъ ли нужно 
здесь упоминать о томъ, что идея существовав1я такого рая противорфчитъ первона- 
чальному ученшю Сакямуни. 

Врядъ ли существуеть въ Японии сколько-нибудь значительный храмъ, въ ко- 
торомъ не было бы статуи Амилы, въ качествЪ главной (гонцонъ) или второстепен- 
ной. Божество обыкновенно изображается сидящимъ на лотосф, символВ чистоты; ноги 
подобраны у него подъ себя, а руки на разныхъ статуяхъ сложены разно. На лбу 
видно круглое возвышен!е, знакъ истекающей изъ него мудрости. Подъ народнымъ 
назваемъ Дайбутсъ, т. в., вели Будда, въ Япоши существуетъ много колоесаль- 
ныхъ броизовыхъ статуй Амиды. Такъ напр., въ Камакур$, недалеко отъ Покогамы, 
находится одно изъ наиболфе прекрасныхъ изображен этого божества, производящее 
подавляющее впечата5 ше на всякаго величемъ и возвышеннымъ спокойствемъ лица. 
Высота ея 15 футовъ, глаза изъ чистаго золота; она относится, вроятно, къ сере- 
динЪ 13 вЪка. Это —такъ называемый Нуреботоке, т. е., Будда, стояш на отЕры- 
томъ воздух. Здан!е храма, въ Еоторомъ статуя стояла раньше, нФеколько разъ сго- 
_рало и потому боле не возстановляется. 

Въ сЪверномъ буддизм, ЕромЪ, того, сложилось учене о Босатев (санекрит- 
ское—Бодизатва), т. е., «о тВхъ, чья сущность стала проницательной». Подъ послёд- 
ними понимаютъ избранныхъ личностей, карма которыхъ по восходящей лини со- 
здаетъ все болфе высоыя существа и которымъ нужно только одно перерождене, 
чтобы достигнуть Нирваны. Этихъ святыхь Часто изображають въ вид ангеловъ, и 
имъ поклоняются, каЕЪ богамъ. Двое изъ этихъ, пользующихея божескимъ почита- 
н1емъ Босатеъ, упоминаются уже около 400 года нашей эры китайсвимъ пилигри- 
уомъ Файенъ;: путешествовавтимъ по Инди и давшимъ въ своемъ описащи важныя 
увазаня относительно тогдалишняго состолня религи въ сфверной Инди. Это олице- 
творене милости и милосерд1я, Авалокитеевара, «созерцаюциЙй господинъ, называемый 
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въ Япоши Ввавцеонъ или Кваннонъ, и олицетворене мудрости Мандюсри (Монью). Изъ 
этихъ двухъ боговъ первый одинъ изъ наиболве популярных въ Японш, и, вся. 
кто посфтиль столицу Токо, видёль и храмъ его въ кварталф Асакса. миф 2 
| По общему взрованшо Кваннонъ слылнитъ мольбу всЪхъ, кто съ горячей“молит- 
вой обращается къ нему, и особенно помогаетъ, когда море угрожаетъ жизни; по- 
этому моряки часто взываютъ къ нему. Это божество считается невидимымъ главой 


р 


Гигантская статуя Будды близъ Токагамы. 


буддЙской церкви иоть времени до времени является въ образВ челов®ка. Первона- 
чально это было мужское божество, но теперь въ Йитаз и Японшиего изобразжалоть’ съ. 
женскими чертами лица. Основаемъ для этого служить сл®дующая красивая ле- 
генда: Вваннонъ появилась въ Кита въ образЪ принцессы. Такъ какъ она не поже- 
пала вЗичаться, то отецъ позволиль ей пойти въ монастырь, но приказалъ поручать 
ей самую трязную работу. Но здфеь небесныя незримыя существа стали въ ея распо- 
ражене и исполняли ея работу. Разгифванный этимъ отецъ приказываетъ поджечь 
монастырь. Дождь тушить огонь, и оказывается, что вс. пятьеоть жителей. мона- 
_стыря остались невредимыми. Такъ какъ Вваннонъ снова противится желаню отца и 
не вотупаеть въ бракъ, то по приказавю его ей должны отрубить голову. Но мечъ 


й 
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палача разалетается на тысячи кусковъ: отъ задушеня ее спасаетъ б$лый тигръ, по- 
хищаюпий ее и уносящий въ л5еъ. Тамъ передъ ней являетса юноша и приказы- 
ваеть ей слфдовать за нимъ къ князю ада Яма (японское Эмма). Она идетъ съ нимъ 
отъ одной ступени ада къ другой, положивъ одну руву ва другую и постоянно 
призывая имя Амида бутсь. Орудя адскихъ пытокъ ломаются, съ неба падаетъ 
`дождь цвфтовъ, изъ земли вырастаютъ золотые цвты лотоса. Князь ада въ гнфвъ 
вощеть: «Вавкъ иъ можеть стать лучше, если адъ превращается въ рай!» Онъ от- 
сылаеть ее обратно; когда же она снова просыпается въ лЪсу, Будда является ей въ 
образё пустынника, чтобъ испытать ея добродфтель. Вогда Вваннонъ въ возмущени 
говорить, «монахи и монахини должны жить отдфльно», Будда открывается и нд 
лотосф отправляет ее въ морскому берегу, гдф она многихъ спасаетъ отъ опасности 
утонуть и отъ разныхъ болзней. 

Подобно тому, вакъ въ мистическомъ мрЪ Амида является подобемъ Савямуни, 
такъ для Аваннонт. соотвфтственнымъ подобемъ является Босатеъ. Такимъ образомъ, 
и въ буддизм сложилась троида. Съ другой стороны, Ёваннонъ является еще 
центромъ второй группы боговъ, такъ какъ часто ее изображаютъ вмфетЪ съ двумя 
другими страшными на видъ богами, Фудо и Айценъ М0 (см. ниже). Хотя первона- 
чально она занимала, болфе низкое мфсто въ ряду боговъ, чВиъ Амида, она пользуется въ 
Яицон!и теперь такимъ же почитанемъ, какъ онъ самъ; ей поклоняются въ шестиде- 
сяти шести большихъ храмахъ, въ тридцати трехъ въ восточной и въ тридцати трехъ 
въ западной пони. 

Шияваизиъ, позднёйшая форма браманизма, тоже повшялъ на сфверный буддизмъ. 
СЪверный буддизмъ воспринялъ большое число второстепенныхъ мужскихъ и жен- 
скихъ идоловъ, иногда съ отвратительными, пугающими чертами лица, со многими го- 
ловами, глазами, руками; впослёдств!и такой способъ изображен!я стали примфнять и 
по отношейю къ другимъ богамъ. Неприличныя изображен!я идоловъ, насколько мн® 
извьстно, въ Япони публично не выставляются. Существуеть Аваннонъ съ двадцатью 
пятью туловищами, по сорока руБъЪ на каждомъ; это такъ называемая Сеню-ЁКван- 
нонъ, т. е., тысячерукая Дваннонъ. Въ дЬйствительности же она въ большинетвъ 
случаевъ изображается съ однимъ тВломъ и сорока руками. Въ рукахъ у нея раз- 
личнипия эмблемы буддШекой вЪры, напр., цвФтокъ лотоса, колесо закона (горинъ), 
пагода, топоръ, чтобъ срубать имъ заботы жизни, чашка, въ воторой нищенствующе 
монахи собираютъ милостыню (теппатсъ), громовая дубина (токко), которая уничто- 
жать враговъ буддШекой в$ры и первоначально изображала скипетръ Индры, верезва, 
чтобъ связывать ею грёшниковъ, и т, д. На нфкоторыхъ статуяхъ Кваннонъ имЖетъ 
иного лицъ (часто одиннадцать), между которыми иногда одно-—-лошадиная голова; 
такая статуя называется поэтому Бато-Кваннонъ, «Кваннонъ съ лошадиной головой». 
Это основано на старинной легендъ, по которой божество явилось инд екому 
жрецу въ форм коня и перенесло его съ Цейлона къ берегу Инди. Вообще, кавъ 
относительно другихъ боговъ, такъ и относительно Кванновъ существуеть много ле- 
тендъ, связанныхъ съ м$фетностью, въ которой расположенъ храмъ. Тавкъ напр., суще- 
ствуеть повфрье, что статуя Вваннонъ, стоящая въ знаменитомъ храм въ товШ- 
скомъ вварталф Асакса, вытащека моряками сфтью изъ моря. ВеликолВпная коллек- 
щя статуй Кваннонъ, какъ извфетно, имфется въ знаменитомъ храм Санюсангендо 
въ № ото. Тамъ стоятъ другь подлв друга тысяча большихъ золоченыхъ статуй этого 
божества, у которыхъ на лбу, въ ореолЪ (го кво) и на рукахъ этихъ статуй сдфлано 
безчисленное множество другихъ маленьвихъ статуй, и говорятъ, что число ихъ достя- 
тастъ 33,338. | 

Изъ многочисленныхь другихъ буддскихъ божествъ мы приведемъ здесь только 
наиболфе почитаемыя. съ изображенями которыхъ можно встрётиться особенно часто. 

Айценъ №00 —божество, о которомъ мы упоминали въ связи съ Кваннонъ. Имя 
этого божества обозначаетъ: «ясный, любовью окрашенный царь». Оно изображается 
съ тремя глазами, шестью руками и съ львиной маской на головЪ; несмотря на та- 
кой страшный видъ, его всё считаютъ божествомъ любви. Многе видять въ немъ 
воплощенемъ Атчала, «ненасытнато». 
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| ‚ Бисгамонъ или Тамонтенъ” (санскритское Вайсрамана)—первоначально божество 
богатства; въ Японши считается богомъ войнм и носить въ виду этого панцырь, въ 
`ЛЬвой рук у него копье, такъ называемое, копье счастья, а съ правой маленькая 
_патода, пагода счастья. Съ одной стороны его причисляютъ къ групи четырехъ не- 
бесныхь королей (Шитенно), четырехъ королей Дэва, которые должны защищать мръ 
отъ нападен демоновъ, и изображеншя которыхъ иногда можно видфть въ нишахъ 
воротъ буддШекихъ храмовъ; съ другой стороны, его же можно ветрётить въ групи» 
семи очень популярныхъ боговъ счастья, боговъ дарующихь богатетво, довольство, 
долгую жизнь, красоту и т. д. Среди этихъ семи объединенныхъ божествъ объедине- 
Не это относится не къ очень давнему времени, находятся, какъ мы увидимъ впо- 
сябдотвш, не только буддШсве, но и туземные боги. 

Цожалуй, другой членъ этой группы, Беншенъ или Бенцайтенъ, еще популяр- 


нфе, чёмъ Бисгамонъ. Она даруетъ краснорзч!е и мудрость, а также красоту; изобра- 
жается она въ вид прекрасной жен- 


в < ео, + | ШИНЫ, играющей на лютя$. Главнымъ 
зе 2 Ф^ У <> -| священнымь животнымъ ся является 
Е число 7 ЗМЪФЯ, ПОЭТОМУ часто ее изображаютъ 
На, змоь или с0 змЪей на головз. 
Одинъ изъ самыхъ большихъ ея хра- 
мовъ расположенъ на островз Хику- 
бушима, на самомъ больщомъ изъ 
японскихъ озеръ, на озерЪ Бива. 

_  ТретШ членъ этой группы, по 
имени Готеи, изображается въ видф 
тучнаго, толстопузаго священника. съ 
большимъ мВШкомъ,  окруженнаго 
играющими дётьми; его выдають за 
воплощен!е Мироку босатеъ. Этотъ Ми- 
року (по-саневритоки Майтрейя) не 
&т0 иной, какъ ожидаемый `будди- 
стами Месйя, который. по легендв 
: @ с? | Сащямуни избранъ для того, чтобы 

Е сталь его преемникомь черезь пять 


|. 


и > № АО:, 9 М За тысячъ ЛЬтъ посл его смерти. 
| | | | Очень популярный богь э10 
‚Велинй адск!й судья (Японск!й рисунокъ.). упомянутый уже «король ада» Эмма о. 


| (по-санскритски Яма-радья); онъ си- 
дитЪ въ аду (йигову) на трон, судать умершихъ и опредфляеть имъ наказания. 
Изображаютъ его обыкновенно въ берет и съ большой дубиной въ рукВ. 
`Въ угрожающей поз и съ мрачнымъ выраженеиъ лица изображается божество, 
’ Фудо или Фудо сонъ, дословно-неподвижный (по-санъ-санскритоки Ахала). Оно овру- 
_ жено отненнымъ моремъ, которое должно обозначать мудрость; въ правой рув у 
‚ него обоюдоострый мечт, а въ лёвой-—веревка;, вообще онъ считается богомъ огня, 
пугающимь грошниковъ мечемъь и вяжущимъ ихъ веревкой. Наиболве посфщаемый 
изъ его храмовъ расположенъ недалеко отъ столицы въ Наритф, провинщи Шимоза. 
Столь же популярнымъ, но добродушнымъ, божеством является Йизо босатеъ (по-. 
санекритсви Алтитигарба), помотающ въ нуждь, главнымъ же образомъ это покро- 
витель странниковъ, беременныхь женщинъ и дфтей. Каманную статую его можно 
ветрЪтить часто на распутьи, подъ открытымъ небомъ въ ’, леникхъьхрамахъ (въ 
__ тавъ называемыхъ тоуйидо). Часто можно видфть, что на колфняхь лежать кучвима- 
денькихъ времней. Это дфлается для того, чтобъ облегчить работу умершимъ дётямъ, 
У которыхь Шоцука-но-баба, старая вздьма, отняла на берегу. буддШскаго. Стикса, › 
Санцугавы, платье, и которыя доджны тамъ постоянно нагромождать камни. Такихъ 
‚ ИШицо существуетъь шесть. Ихъ изображаютз въ видв буддскихь священниковъ 65‘. 
_ ласковымъ, благожелательнымь лицомъ, съ. шаромъ,.символомъ мудрости, въ одной _ 
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руЕЪ, п съ посохомъ странника, съ кольцами въ другой. (} популярноети этого боже- 
ства можно судить по разнымъ поговоркамъ. Такъ напр., когда одолживаютъ денегт, 
говорятъ: онъ дБлаетъ такое ласковое лицо, какъ Ницо, а когга отдаютъ—такое злое, 
какъ богъ ада Эмма. 

Многочисленные ученики Савямуни (по-санскритски аргатъ, или арганъ, т. е., 
святые) тоже служатъ предметомт, чуть ли не божесваго поклонешя и распространен- 
нымъЪ мотивомъ буддШекаго пекусетва. (ни ветрёчаютел въ видё болёе широкой и 
боле узкой группы, то въ качествЪ пятиеотъ (го Маку раганъ), то въ качеств 
шестнадцати (юроку раканъ). Среди послЪднихъ наибольшей извЪетностью пользуется 
Бивцуру (по-санкритеки Пиндола); такъ кавъ онъ переступилъ обфтъ цфломудря, то 
его исключили изъ чиела шестнадцати учениковъ, но по легендь Сащямуни сохра- 
НилЪ за нимъ способность лфчить вс болфзни. Ради этого его статуя, очень знаменитая, 
ставится въ переднихъ буддШевихъ храмовъ. Вфрующе труть на его статуф 
ту часть тла, которая болитъ у нихъ, а потомъ и эту больную часть своего тБла, 
надфясь тавимъ образомъ получить облегчеще. 

Съ обоими божествами Брамой и Нидрюй, подъ именемъ Но, благожелатель- 
ныхъ королей, мы снова встр$чаемся въ буддШекомъ пантеон, но они вЪ квачествф 
стражей храма играютъ уже здфеь второстепенную роль. Ихъ изображаютъ въ видф 
тигантекихъ идоловъ съ гифвнымъ выражешемъ лица; м%сто ихъ обыкновеяно—00% 
наружныя ниши въ двухъфэтажныхь входныхь воротахъ большихъ буддИскихъ 
храмовъ. 

Большое влян1е имфла на сфверный буддизмъ, а сафдовательно, и на японсвй, 
такъ называемая, система [ога или Тантра: первоначально она учила, что абстракт- 
нымъ размышлещемъ и сосредоточиваяеь духовно на одномъ пунЕтЬ, устраняя веявя 
мысли, можно получить магическую силу; впослфдетв!и, въ серединЪ 6-го вВка Азамга 
привель это учеше въ систему. По этой систем можно будто бы при помощи ми- 
стическихъ формулъ (тантра) или чародёйсвкихъ изречеши (мантра) достигнуть со- 
стояня духовной неподвижности и получить сверхъестественную, чудодйственную 
силу. Повидимому, это била реакщя противъ требованя аскетической подвижности, 
устаиовленнаго старымъ ученемъ. Такимъ образомъ, мы и въ. Япови встр®чаемея 
съ вфрой въ дЪйстые непонятныхъ молитвенныхь формулъ, а среди н8которыхъ сектъ 
и съ вБрой въ магическую силу священниковъ. 

Исторя введевя буддизма въ Японю носитъ легендарный характеръ. По япон- 
скимъ лЬтописямъ, буддизмъ будто-бы проникъ сюда въ 6-омъ вёк® посл Р. Х. 
при императорь Виммеи и при тоиъ изъ Кореи; въ Корею же эта чужая релия была 
занесена изъ Питая въ 4-омъ вЪЕЪ посл Р. Х. Властитель Вудары, одного изъ ма- 
ленькихъ государствъ, на которыя тогда распадалась Корея, поелалъ въ середин® 6-го 
вфва японскому двору нЪеколько буддШсвихь статуй и сочиненй, рекомендуя при- 
нять буддШекую религию. Первоначально это учене встрётило со стороны двора сопроти- 
влев!е; настроен!е перемфнилось тольво тогда, когда произошли нЁкоторыя чудееныя 
знамен!я, между прочимъ внезапный пожаръ императорскаго двора отъ дёйств!я небес- 
наго огня, при чемъ погибли, будто бы, главные противники этой религи. Посл про- 
должительной борьбы между приверженцаии старой шинтоистской релийи и сторон- 
никами новой буддШской-— въ конц шестого столёия побфда склонилась на сторону 
послёдней. Важнаго покровителя буддизмъ нашелъ свбЪ въ лиц наслёднаго принца и 
регента Шотову Тайши, «великаго учителя святой добродЪтели» (572-621), жизнь 
котораго, подобно жизни буддШекаго святаго, разукрашена легендами. Благодаря ему, 
буддизмъ получиль всеобщее признан! и было построено много храмовъ и мона- 
стырей. Въ этому времени отноеятся будто бы оба наиболфе извфстныхъ хрима; Тен- 
нойи въ ОсавЪ и Горуйи близъ Нары. Но въ то время, какъ объ император Йомей 
(586—587) еще говорится, что онъ вёрилъ въ законъ Будды и чтиль путь боговъ 
(шинто), о преемник его, знаменитомъ императорЪ Котоку (645—654) сказано уже, 
что онъ чтилъ релийю Будды и презиралъ, «путь боговъ». Другой императоръ Шому 
(724—756) огдаль приказъ, чтобъ въ каждой провинщи возвелн большой буддевй 
храмъ (Вокубуньи). Въ дальнфИшемъ буддизмъ значительно вЛялъ на цивилизацию, 
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равно какъ на литературу и искусство страны. Храмы и монастыри стали средото- 
Шемъ учености, а. священники долгое время служили посредниками въ дёлё раепро- 
‘страненя образвован!я среди простого народа. о 

Постепенно началось боле подробное изучен1е буддизма японскими священни 
ками, отправлявшимися для этого даже въ Витай и можно назвать большее число 
буддйскихь сектъ (шу), появившихся въ Япони отъ середины 7-го до 8-го вфка. 
Нкоторыя изъ нихъ совсёмъ исчезли, какъ напр. секта Вуша, Санронъ, друйя же 
съ течешемъ времени потеряли въ. своемъ значени, какъ напр. секта Кегонъ. 
| | И шо сей день еще 
японок е буддйсве свяшен- 
НИКИ ПОЛЬЗУЮТСЯ китайскими 
переводами Сутры (кю) и 
 ‘комментарями въ ней; это 
внига, по объему своему въ 
семьсотъ разъ большая Но- 
ваго Завфта. Переводъ Пра- 
Дина Парамита Сутра, сдфлан- 
ный по поручено знамени- 
таго китайскато путешествен- 
ника Г/уентсангъ (середина, 
7 вфка посл Р. Х.), гово- 
рятъ, въ двадцать пять разъ 
больше всей бибщи. На ряду 
‚ съ. этимъ. существуетъ боль- 
шое число буддШскихь гим- 
новъ, написанных на япоя- 
СЕОМЪ ЯЗЫЕЗ. — -. 

.  Наиболфе важвыхъ и 
большихь сектъ теперь въ 
| Японш чиесть. Тринадцатый 
| вЪкъ быль особенное важен 
для преобразовавя н®кото- 
рыхъ изъ вихъ; изъ ниже- 
слфдующаго короткаго опи- 
сашя. ихъ .развийя видно 
будетъ, что позднЪйпия секты 
все больше и`больше уклоня- 
‘лись ‘оть первоначальнаго 
учешя и пошли по своеобраз- 
ие ному пути. Древыфйтая изъ 

Бамбуковая роща мовастыря бонзъ. | буддИскихь СвЕктъ это сета 
о По . о Тендай, получившая свое 
наименован1е по монастырю на горф Нентай вЪ китайской провинщи Ченантъ, основан- 
нему въ конц шестого вЗка витайцемъ Хиша Дайши, «великимъ учителемъ Хиша». 
Сюда отправился японсюЙ буддистъ Сайхо, боле всего извфетный подъ своимъ по- 
смертвымъ именемъ. Денгю Дайши («веливый учитель, передавиий учене»), и посланный 
императоромъ Квамму (782—806). въ Витай учиться; это было посл% того, какъ онъ 
основаль столицу № ото, а на горз Гей монастырь для защиты я. | 
’Учене этой секты основывается главнымъ образомъ на содержани Саддгарма 
Пувдарика Сутра ‘(мю го ренге 10) .«Сутра’ о чудееномъ закон® лотоса». Основная 
мысль этой сутры слёдующая: Самямуни Татгагата тождествененъ съ мистическимъ 
Татгагата Прабгутаратна (Таго), олицетворенемъ мудрости. Онъ присутствуеть веюду, 
гдв распространяется его .учене. Нирвана заключаетея въ познави этого. Татгагаты, 
и кто размышлеемъ п мудростью доетигнеть такого цознавя, достигаетъь степени 
Будды. Между этими двумя Буддами, идеальнымъ и историческимъ, секта Тендай_ 
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включаеть еще одного вымышыеннаго Будду, по имени Вайрохана (Биротана, Дай- 
нихи); это онъ даеть т нравственныя предписаня, воторыя необходимы для раз- 
мышлен!й и для достижемя мудрости. Кром этой троицы, секта имфетъ еще 
и друйя божества, собранныя въ троицы. Такъ напр., въ знаменитомъ храм Цен- 
Евойи въ Шинано поклоняются Амидф, Ёваннонъ и Дайзейши (по-санскритски Мага- 
стгама). Въ общемъ система секты Тендай отличается экдектизмомъ. Въ то время 
вакъ друйя секты, позже явивнИяся изъ Витая, признають только одинъ главный 
принцииъ для достиженя состоявя Будды, напр., только вфру въ Амиду, или только 
размышлене, секта Тендай въ большей или меньшей м$рё признаетъ всБ эти ме- 
тоды и пытается объединить противорфчатия другъ другу системы. Поэтому то и 
стало возможнымъ, что впослёдети изъ этой секты образовалось иного другихъ. 
Эта секта приняла, кромВ того, въ свой пантеонъ много туземныхъ японскихъ бо- 
говъ, объявивъ ихъ разными воплощен!ями Будды. 

Въ важнЪйшимъ монастыряиъ и храмамъ этой секты относится упомянутый 
уже монастырь на горф Пей, въ которомъ въ перодъ расцвёта жило три тысячи 
монаховъ; въ 16-мъ столёти онъ быль разрутенъ Нобунага и впослёдетви вновь 
построенъ въ меньшемъ масштабф. Знаменить еще храмъ Мшдера въ городВ Отсу, а 
также храмъ Ценквойи въ провинщи Шинано. 

Наиболе мистическимъ характеромъ отличается секта ИГингонь. Шивгонъ 
обозначаеть «истинное ©1080» и тавъ здфсь переведено санскритекое слово Мантра, 
Т. 6., «чарод®йное завклинан!е». Основатель этой секты Кукай (воздушное море), бол8е 
извфетный подъ посмертнымъ именемъ Кобо Дайши («велик учитель, раеиростра- 
няющЙ завонъ») наиболЪе знаменитъ изъ вевхъ буддскихъ священниковъ; легендар- 
ная бограМя его полна удивительными событями. Передъь его рождешемъ ма- 
терм его приснилось, что веливй индШеюЕ святой сошелъ въ ея тло; во время ро- 
довъ дитя будто-бы сложило руки, вавкъ для молитвы, и уже во время самаго ран- 
няго дётетва его многое указывало на то, что оно станетъ святымъ чедовЪкомъ, по- 
чему его и предназначили къ священству. 0 времени, относящемся къ достиженю 
имъ священства, разсказываютъ много удивительнаго. Онъ будто бы, между прочимъ, 
силой мистичеевихъь формулъ однажды на мысё Мурото въ Тоз® прогналь искушав- 
шихъ его демоновъ. Чтобъ добиться лучшаго пониман!я одной очень трудной сутры, 
онъ въ 804 году, по поручешю тогдашняго правительства, отправился въ Витай и 
изучалъь тамъ буддизмъ. Во время церемови принятя его въ монастырь, цере- 
мои очень похожей на христанекое крещен, съ нимъ будто бы произошло 
изм нене ивъ него снишелъ духъ Вайрохана, тазъ что, умирая, настоятёль монастыря 
назвалъ его воплощешемъ этого духа и патрархомъ Йогахары или секты Шингонъ. 
Окончивъ свое учене въ 806 году, онъ рЬшиль вернуться въ отечество и распро- 
странить тамъ учен!е Шингонъ. Разсказываютъ, что онъ бросилъ въ воздухъ вадиру 
«алмазную дубину», и что позже ее нашли на деревЪ на горБ Войасанъ въ про- 
винци Вишу. Тамъ онъ построилъ черезъ нфскольво лёРЪ послё своего возвращен(я 
знаменитый монастырь. Много чудесъ подтвердило, что онъ дйствительно воплощен!е 
Будды. Передаютъ, что во время одной проповфди его, внезално вокругъ него вы- 
росла роща деревьевъ, и появились ангелы, и еще много другого. Озъ умеръ въ 
885 году на ВойЙасан%, но легенда говорить, что онъ не мертвъ, а сидитъ въ своемъ 
гробу и ждетъ пришествя возвёщеннаго Месйи Мироку, чтобъ тогда снова выйти 
изъ гроба. Общепринято приписывать ему соединене буддизма съ шинтоиз- 
момъ, но это, какь уже было замфчено, мы находияъ и въ севтЪ Тендай. Центромъ 
своей сяетемы оБнъ сдфлалъ Вайрохана, или Дайнихи. Поелёдняго предотавляютъ себ, 
какъ духа правды, источникъ свфта, центръ жизни, которому подчинены Амида и 
историчесый Будда. Подобно Платону и гностакамъ, Коба Пайши отличаетъ мръ 
идей, «конгокай, мръ алмазовъ» и м!ръ явленй, «тайцокай». Вайорохана—центръ 
и того, и другого. Онъ вездфеущь и въ томъ, и въ другомъ, вое существуеть только 
вЪ немъ и дая того, чтобы познать его, существуеть только двВ «лЪетницы», по 
десять ступеней каждан, «интеллектуальная» И «моральная». Цоелёдняя состоитъ 
изъ иИзвфетныхь десяти буддекихь затов®дей. Интереено, что эта севта при пр1емз 
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равно какъ на литературу и искусство страны. Храмы и монаетыри стали средото- 
чемь ученоети, а священниви долгое время служили посредниками въ дВл® раепро- 
странен!я образовавя среди простого народа. 

Постепенно качалось болже подробное изучен1е буддизма японскими священни 
ками, отправлявшимися для этого даже въ Витай и можно назвать большее число 
буддйевихъ сектъ (щу), появившихся въ Япов!и отъ середины 7-го до 8-го вёка. 
Нёкоторыя изъ нихъ совефиъ исчезли, какъ напр. секта Вуша, Санронъ, другйя же 
еъ течешемъ времени потеряли въ своемъ значени, какъ напр. секта Аегонъ. 

ло сей день еше 

японсве буддшске священ- 
НИКИ ПОЛЬЗУЮТСЯ КИТАЙСКИМИ 
переводами Сутры (ко) и 
‘хомментарями въ ней; это 
книга, по объему своему въ 
семьсоть разъ большая Но- 
ваго Завфта. Переводъ Пра- 
‚ дина Парамита Сутра, сдлан- 
ный по поручено знамени- 
таго китайскаго путеществен- 
ника Гуентеангь (середина 
7 вфка посл Р. Х.), гово- 
рятъ, въ двадпать пять разъ 
‚ больше всей бибщи. На ряду 
‚ съ этимъ существуеть боль- 
| ое чиело будйскихь гим- 
‚ новъ, написанныхъ наяпон- 
} СКОМЪ ЯЗЫБВ. 
Наиболфе важныхъ и 
большихь севтъ теперь въ 
Япои зиесть. Тринадцатый 
вЪкъ быль особенно важенъ 
для преобразован1я нЪкото- 
рыхъ изъ нихъ; изъ ниже- 
слфдующаго короткаго опи- 
саня. ихъ .развийя видно 
| будетъ, что позднЪйтия секты 
‚ все больше и больше увдоня- 
`ллеь ‘оть первоначальнаго 
ученя и пошли по свовобраз- 
ному пути. Древнёйшая изъ 
буддШекихъ сектъ это секта 
| Тендай, получившая  ев0е 
наименоваше по монастырю на горё Пентай въ китайской провинщи Чевангъ, основан- 
ному въ концф шестого вфка китайцемь Хиша Дайши, «великимъ учителемъ Хиша». 
Сюда. отправился японек!И буддисть Сайхо, боле веего изьЪстный подь своимъ по- 
смертнымъ именемъ. Денгю Дайши («велиыЙ учитель, передавний учене»), и посланный 
умператоромъ Ивамму (782—806). въ Китай учиться; это было посл того, кажъ онъ, 
осковалъ. столицу Ё№ото, а на горз Гей монастырь для защиты ея. 

'Учене этой секты основывается главнымъ образомъ на содержани Саддгарма. 
ПЛундарика Сутра (№0 го ренге 10) .«Сутра’ о чудесномъ законф лотоса». Основная 
мысль этой сутры слёдующая: Саыямуни Татгагата тождествененъ съ мистическимъ 
Татгагата Прабгутаратна (Таго), олицетвореемъ мудрости. Онъ присутствуеть всюду, 
_ГдВ распространяется его учеше. Нирвана заключаетея въ познаши этого Татгагаты, 
и Ето размышлешемъ п мудростью достигнетъ такого позваня, достигаеть степени 
Будды. Между этими двумя Буддами, идеальнымъ и историческимъ, секта Тендай_ 


Бамбуковая роща мовастыря бонзъ. 
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велючаеть еще одного вымышленнаго Будду, по имени Вайрохана {Бирошана, Дай- 
нихи); это онъ даеть тЪ нравственныя предписаня, вкоторыя необходимы для раз- 
мышлев!й и для достижешя мудрости. Промф этой трожцы, секта иметь еще 
и друмя божества, собранныя въ троицы. Тавъ напр., въ знаменитомъ храмВ Цен- 
ЕвоЙйи вЪ Шинано поклоняются Амидф, Вваннонъ и Дайзейпти {по-санскритски Мага- 
стгама). Въ общемъ система секты ТендаН отличается эклектизмонъ. Въ то время 
вакъ друйя секты, позже явивиИяся изъ Витая, признають только одинЪ главный 
принципъ для достиженя состояня Будды, напр., только вЪру въ Амиду, или только | 
размышлен!е, секта Тендай въ большей или меньшей ифрё признаетъ всБ эти ме- 
тоды и пытается объединить противорёчания другь другу системы. Поэтому то и 
стало возможнымъ, что виосаёдетыи изъ этой секты образовалось иного другихъ. 
Эта секта приняла, вромф того, въ свой пантеонъ много туземныхъ японекихъ бо- 
говъ, объявивъ ихъ разными воплощен!яии Будды. 

Ьъ важнЪшимъ монастырямъ и храмамъ этой секты относится упомянутый 
уже монастырь па горз Гей, въ которомъ въ перюодъ расцвфта жило три тысячи 
ионаховъ; въ 16-иъ стольми онъ быль разрутенъ Нобунага и впослёдетыи вновь 
построенъ въ менынемъ масштаб. Знаменить еще храмъ Мидера въ город8 Отсу, а 
также храмъ Ценквойи въ провинши Шинано. 

Наиболфе мистическимъ характеромъ отличается севта /ингонь. Шивгонъ 
обозначаеть «истинное слово» и такъ здфсь переведено санскритекое слово Мантра, 
Т. е., «чародфИное заклинане». Основатель этой секты Кукай (воздушное море), бол%е 
изветный подъ посмертнымъ иненемъ Кобо Дайши («велив! учитель, раеиростра- 
НЯЮЩИ ЗаЕОНЪ») НаиболЪе знаменитъ изъ всвхъ буддШевихъ священниковъ, легендар- 
ная бограМя его полна удивительныхи событями. Передъ его рождешемъ ма- 
тери его приснилось, что велиый индШськ! святой сошелъ въ ея тёло; во время ро- 
довъ дитя будто-бы сложило руки, вакъ для молитвы, и уже во время самаго ран- 
яго дфтства его многое указывало на то, что оно станетъ святымъ челов комъ, по- 
чему его ин предназначили къ священетву. 0 времени, относящемся къ достиженю 
имъ священства, разеказываютъ много удивительнаго. Онъ будто бы, между прочимъ, 
силой мистичесвихъ формулъ однажды на мысв Мурото въ Т0зф прогналъь искушав- 
шихъ его демоновъ. Чтобъ добиться лучшаго пониман]я одной очень трудной сутры, 
онъ въ 804 году, по порученю тогдашняго правительства, отправился въ Витай и 
изучалъь тамъ буддизмъ. Во время церемови принямя его въ монастырь, цере- 
монН|и очень похожей на христ1анское крещене, съ нимъ будто бы произошло 
изифнен!е ивъ него снишелъь духъ Вайрохана, тазъ что, умирая, настоятель монастыря 
назвалъ его воплощешемъ этого духа и патрархомъ Йогахары или секты Шингонъ. 
Окончиръ свое ученше въ 806 году, онъ ршиль вернуться въ отечество и распро- 
странить тамъ учеме Шингонъ. Разсвазываютъ, что онъ бросилъ въ воздухъ вадиру 
«алмазную дубину», и что позже ее нашли на деревф на горЪ Койасанъ въ про- 
винщи Вишу. Тамъ онъ построилъ черезъ нЪфеволько лётъ послф своего возвращеня 
знаменитый монастырь. Много чудесъ подтвердило, что онъ дВйствительно воплощен!е 
Будды. Передаютъ, что во время одной проповфди его, внезацно вокругъ него вы- 
росла роща деревьевъ, и появишись ангелы, и еще много другого. Отъ умеръ въ 
885 году на Войасан®, но легенда говорить, что онъ не мертвъ, а сидитъ въ своемъ 
тробу и ждетъ пришествя возвёщеннаго Месеи Мироку, чтобъ тогда снова выйти 
изъ гроба. Общепринято приписывать ему соединене буддизма съ шинтоиз- 
момъ, но это, какъ уже было замфчено, мы находияъ и въ сектё Тендай. Центромъ 
своей сястемы оБъ сдёлалъ Вайрохана, или Дайнихи. ПоелВдняго предетавляютъ себ, 
Бакъ духа правды, источнякъ свфта, центрь жизни, которому подчинены Амида и 
историчесый Будда. Подобно Платону и гностивамъ, оба Дайши отличаетъ ифъ 
идей, «конгокай, мШъ злмазовъ» и мръ явленшй, «тайцокай». Вайорохана—пентръ 
и того, и другого. Онъ вездёсущь и въ томъ, и въ другомъ, все существуетъ только 
вЪ немъ и дая того, чтобы познать его, существуетъь только ДВё «лЛЬстницы», по 
десять ступеней каждан, «интеллектуальная» и «моральная». Постёдняя состоитъ 
изъ извфетныхь десяти будд\Искихъ заповбдей. Интересно, что эта секта при пр1емВ 
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члена совершаетъь обрядъ, похож на крешене «иванью», при чемъ ветупающему 
льютъ воду на голову. Но эта церемомя будто бы вев больше выходить изъ 
употребленя. 

Секта 1090 яли Секта «чистой страны» основана въ Япони въ кониё 12-го 
вфка священкикомъ по имени Генку, & съ поемертнымь именемъ Гоненъ Шонинъ 
(Шонинъ значить, соботвенно говоря, возвышенный, мудрый челов® къ, кром® того, 
таже священническ сачъ). Первоначально онъ былъ священникомъ на Пейцан», 
но неудовлетворенный покинуль тамошейй монастырь и, уединившиеь отъ мра, изучаль 
въ Ауродани, возь Мото, буддщевя священныя книги. При изучеши ивхоторыхъ 
сутръ, касающихся Амиды и его рая на западф, ему пришла мыель, что въ спасению 
и ЕЪ нирванЪ ведетъь только ввра въ Амиду и его объщанщя (гонтванъ), по которымъ 
вся, кто въ него взруетъ, послв смерти попадаеть въ его рай. Онъ учить, что 
невозможно собственными силами (йирики) добиться состояня Будды, но что только 
доявремъ къ Амид» и его объшащямъ, т. е., силой другого (тарики), и постояннымъ 


Колоссы передъ патодой Чанъ-Дау. 


повторенемъ формулы: Намму Амида бутсъ, «Слава тебф Амида Будда», можно дойти до 
соетояня Будды. Мы видимъ такимъ образомъ, что эта секта преподаеть нЪфчто, проти- 
воположное первоначальному ученшо Сашямуни и совершенно не сочитается съ фи- 
лософскими и метафизическими поетроешями перечисленныхь до сихъ поръ сектъ. 


До послёдняго времени эта севта пользовалась поддержкой высокопоставленныхъ 


лиць. Такъ напр., ей принадаежать знаменитые храмы и мавзолеи въ ШибЪ, въ Ток\о, 
гд® погребены шесть членовъ семейства Токугава. 


‚Съ большей глубиной мы встр®чаемея въ логическомъ прододжеши этой секты, 
ВЪ сектЪ /0д0-ИТинлиу, въ «истинной сект [одо», называемой также итиниту, истин- 
ной сектой, Монтошу, сектой храмовниковъ или Мккошу, сектой «всего сердца и 
всей души». Основана она была въ началь 18 вёка японцемъ Шинранъ Шонинъ, 
занимавшимъ видное положен! въ обществ, поступившимъ послушникомьъ въ мо- 
настырь на Пейдан® и покичуваимъ его на 29-мъ году своей жизни, чтобъ по- 
ступить въ секту Годо. По смерти основателя послёдней онъ быль изгнанъ изъ В!0то 
и основаль новую еевту. Онъ училъ, что только, вели всей душой и вефми помые- 
лауи (пкко) довфриться милости Амиды, можно по смерти попасть въ рай, и 910 
вЪрующему достаточно вЪрить для того, чтобъ Амида ужь веелилея въ сердце его. 
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Занятя релимозными, философскнии и метафизичеекиии вопросами безифльны, нрав- 
ственность зависить нё отъ исполнещя многихъ заповфдей, а отъ вБры въ АМНДУ. 
Въ то время, вакъ проч! я секты, даже секта [одо, допускаютъ еще повлонене другимъ 
божествамъ, эта секта требуетъ, чтобъ предметомъ поклоненя были только Амида и 
основатель секты. Поэтому въ храмахъ ихъ можно найти только эти двЪ статуи, 
Нельзя, какъ у другихъ сектъ, обращаться къ божеству съ молитвой объ исполнеи 
земныхъ желан, а молитвенныя фориулы вообще запрещены. Однако же, какъ и въ 
другихъ сектахъ, здЪеь сохранилось еще употреблене вЪнка изъ розъ, какъ средства 
противъ злыхъ мыслей и поступковъ. Чтобъ спастись, не надо покидать семьи, 
отказываться отЪ брака и, усдинившись отъ мфа, жить по опредёленнымъ предписа- 
шямъ. Существуютъ, правда, священники, которые должны учить другихь, но имъ 
разрёшается жениться, носить свфтекую одежду п даже Феть мясо, что священникамъ 
другихъ севтъ воспрещено. Основатель секты самъ женился, подобие Лютеру. Много 
высшихЪ свяшенническихъ мфетъ стали въ этой сектф наслфдетвенными. ВыспиН 
священникъ носитъ зване Гомонцеки, это собственно, титулъ королевскаго принца, 
принявшаго священство. Главная книга секты называется Гобуншо или Офуми, а 
написана она Реню Шонинъ, преемникомъ Шинрана. Число приверженцевъ этой 
секты, извфетныхъь своею набожностью, много превосходить чиело приверженцевъ 
другихъ сектъ, а храмы ихъ бросаются въ глаза своими крупными размфрами и 
простыми, но полными вкуса и хорошо отдфланными украшешями на стёнахъ и 
потолкф. Они являются, такимъ образомъ, пруятной противоположностью храмамъ 
другихъ сектъ, внутренность которыхЪ часто наполнена статуями многихъ боговъ и 
разной будд\Иской утварью и большею частью состоять изъ большого зданя, воздвиг- 
нутаго въ честь основателя секты, и маленькаго, посвященнаго Амид%. (ни называют- 
ся Гонгваньи, храмъ первоначальнаго обфшаншя, съ прибавочнымъ обозначешемъ: 
Нишир— западъ и Гигани-—востокъ. Нипги Гогваньи въ столицф Кото былъ первый мо- 
настырь, воздвигнутый черезъ одиннадцать аЪТЪ 10618 смерти основателя секты, 
недалеко отъ его могилы; только въ 1602 году Нейасъ разрёшилъ построить новый 
храмъ, получивииЙ назване Гигаши Гонгваньи. Въ болылихъ городахъ Японми, напр., 
въ Тов1о, Осака и др., имфютея подражашя этимъ храмамъ. Эта секта проникнута 
духомъ прогресса, и ее справедливо назвали, въ отлич1е отъ другихъ буддШекихъ сеть, 
протестантской. Она командировала даже въ Европу нЁеколькихъ священниковъ для 
того, чтобы они познакомились съ положенемъ релиМи вЪ этой стран; они учредили въ 
современномъ духф школы для подготовки священниковъ и послали въ Америку мис- 
с1онеровъ съ цфлью распространять тамъ буддизиъ. Такъ напр., въ Санъ-Франциско 
и въ другихъ городахъ западной Америки существуеть уже нЪФеБолько храмовъ и 
общинъ, а въ первомъ изъ названныхъ городовъ выходить даже перодическое буд- 
ДШЙское издаше подъ назвавемъ: Тёе 21% о! Дагюа. 

Своеобразна секта Ценшиу (Цендо), т. е., секта размышленя, начало которой 
относится во времени существоваюя историческаго Будды—Ценъ, собетвенно Ценна, 
это то же, что по-санскритеви Дьяна. Передаютъ, что 28-ой патМархъ этой секты, 
по имени Бодгидгарма— «понимаше закона», насадилъ эту секту въ Ёитаф въ шестомъ 
ВФЕБ, и въ Япоши подъ именемъ Дарума онъ считается основатедемъ вя. Веякому 
извёстна легенда, что въ течен!е девяти афтъ онъ неподвижно сидёлъ въ китайекомъ 
монастыр$, обернувшись лицомъ къ стён$. Секта эта теперь въ Япони распадается 
на три подотдфла: ринцай, еото (содо) и обаку; он появились въ Япони въ 12-0уъ, 
13-омъ и 14-омъ схолбияхъ. Послфдняя изъ нихъ пользуется яанменьшимъ зна- 
ченемъ. 

Основная мысль ученшя этой секты такова: для достиженшя истины не нужно 
ни словъ, ни ДАлЪ, а только размышлен!е. Но это размышален!е сводится часто въ 
неподвижному сидфн\ю на корточкахъ со сложенными руками и при полномъ отеут- 
сти мыслей (цаценъ). Учене сото, которое пользуется въ Япови наибольшиитъ значе- 
н1емъ, и основатель котораго тоже былъ первоначально священникомъ на Гейцанф, 
отдичаетея оть боле древняго учешя ринцай тёмъ, что требуеть не только раз- 
„‚мышлен!я, но и изучешя священныхъ кпигъ. Этимъ то и объясняется, что много свя- 
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щенниковъ секты ценъ прославились своей ученостью. ЁромВ того, они особенно 
придерживаются церемони Ха-но-ю, церемония чаедит!я, играющей въ Яповши большую 
роль. Особенно много сторонниковъ секта Ценъ имфла среди образованных влассовъ, 
самураевъ. Она имЪетъ храмовъ больше, чёмъ остальныя севты, а главные храмы 
ея, подобно храмамъ большинства севтъ, находлтся въ прежней столиц император- 
ской резиденщи — В!ото. 

Самая молодая и вмЪеть съ тЬмъ самая ревностная изъ японсвихь севть это 
севта Нихирень, секта солнечнаго лотоса, вакъ ее называють по имени ея основа- 
теля, или секта Гокке, секта цвфтка (лотоса) закона, назван!е взятое отъ главной 
ЕНИГИ ЭТОЙ секты. Жизнь основателя этой секты, подобно жизни Кобо Дайши, полна 
удивительными событями и нер%дко представляется на японской сценЁ. Онъ родился 
ВЪ 1222 году въ богатой семьф въ провинщи Ава, у бухты [едо; въ возрастё двЁ- 
надцати лЪть онъ поступиль послушникомъ въ храмъ секты Шингонъ, изучаль 
тамъ мистичесвя церемоши этой секты, отправился затыъ въ монастырь на Г1ейцанъ, 
ГД посвятиль себя главнымъ образомъ изучено Садгарма Пундарива Сутры. 
Окончивъ здфеь учен!е, онъ вернулся въ ран%е упомянутый храмъ секты Шингонъ 
и еталъ здесь проповёдывать людямъ, которые были ему извфетны съ юности. Онъ 
началъь съ формулы: Намму м10 го ренге в!0: «Слава ЕНИГЕ 0 л10т0с$ дивнаго закона» 
и это стало характеризующей эту севту молитвенной формулой. Онъ подчеркнуль 
неудовлетворительность существовавшихъ тогда сектъ и выставилъ утверждене, что 
только въ Гокве во можно найти настоящее учен!е Савямуни. Его учен!е вызвало 
безпорядки, и онъ долженъ былъ бьжать. Онъ направился въ окрветности города 
Ёаизкуры, гдф тогда жили гайи, замфстители императорскаго правительства. ЗдЪеь 
его проповёди вызвали недовольство другихъ священниковъ, такъ что ТожйЙори, тог- 
дати регентъ, соолаль его въ провинщю Ицу. Во время этого путешестйя онъ 
чудеенымъ образомъ спасся оть смерти и былъ помилованъ, но тавъ какъ онъ ие 
сталь ужфреннфе по отяошеню къ другимъ сектамъ, то его заключили въ темницу 
и приговорили ъ смерти. Двойное чудо спасло его отъ смертной казни, и тогда его 
сослали на далей островъ Садо. Въ 1724 году онъ быль помилованъ, вернулся 
впослёдетви въ провинцю Кошу и основалъ здфеь знаменитый монастырь Вузньи въ 
Минобу, главный храмъ этой секты. Тамъ, вь Шинкостудо, «истиняой зал костей», 
впослфдетви были похоронены его останки въ презрасномъ ковчег$. Чувствуя близость 
смерти, онъ отправился въ [Гедо и умеръ здфеь въ деревнё Икегами ВЪ 1282 году. 

Зд%сь въ прекрасномъ храмЪ по имени Гонмоньи хранятся будто-бы зубъ его 
и зола костра, на которомъ онъ быдъ сожженъ. По его ученю все живущее носить. 
характеръ иетиннаго Будды, т. е., Прабгутаратна, (Таго) см. выше. Историчесый 
Сащямуни и всЪ друмя божества, поклонене которымъ эта секта допускаеть, только 
преходящия и повторяющяся явлешя этого истинчаго Будды. Вто желаетъ достигнуть 
состояя Будды, тотъ додженъ такъ проевфтить и очистить каждую часть своего 
тфла, духъ и душу, чтобы все его тЬло стало подходящимъ м»стопребывашемъ для 
этого всепронивающаго Будды. 

Аромё этихъ главныхЪ сектъ, существуеть еще много другихъ, но они не 
пользуются значенемъ, напр., Иишу и Юцунембутешу. 

Начиная съ 13-го вфка, намъ мало извфетно о религозныхъ спорахъ внутри 
буддизма; наступиль нзкоторый застой. Монастыри и храмы часто становились убёжи- 
щемъ для политических бфглецовъ, а это имЪло послдотвемъь то, что много монаховъ 
выБшалось въ политичесыя неурядицы посл%дующаго времени. Упомлнемъ здёеь еще 
объ одномъ дурномъ влян!и буддизма на политичесый ростъ японскаго государетва. 
Н$которые императоры въ молодые годы отказывались отъ власти и удалялись въ 
монастырское уединене, гдВ и проводили время въ бездфятельности. Это способство- 
вало ослаблешю императорской власти и помогало планамъ честолюбивыхь васбаловтъ. 

Великая опаспость, угрожавшая буддизму, вслёдотие распространешя като- 
лицизма, начиная съ середины 16-го стол6Мя, миновала въ виду изгнаня его въ 
середин® 17-го. При динасми Товугава-Шогуненъ (1608—1868) и до низвержевя 
ея буддизмъ пользовался ея защитой и покровительствомъ, хотя у ученыхъ того времени, 
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въ течеше долгаго мирнаго перода этой динаспи, занимавшейся, главнымъ образомъ, 
изучешемъ древнихъ китайскихъ мудрецовъ, буддизмъ быль не въ большомъ почетв. 
Отчасти литературное, отчасти политическое, отчасти религозное движене, которое 
съ 1700 года выступило еъ цВлью «очищешя и возрождея» древняго шинтоизма, 
и которое положило начало возстановленю императорской власти, тоже поколебало 
авторитетъ буддизма. Когда въ 1868 году феодальная система была устранена, буд- 
дизмъ потерялъ расположене и поддержку правительства. Имя, принадлежавиия 
храмамъ, были отняты, и священники потеряли значительную долю своихь обильныхъ 
доходовъ. Въ 1874 году правительство разрёшило даже священниками воёхЪ сектъ 
Зеть мясо и ветупать ВЪ бракъ (никуйнки сайтай). Но отдёльныя секты рЪшили 
оставить въ сил прежня постановлен!я; однако теперь можно вотрфтить женатыхъ 
священниковъ не въ одной только сектв Шинъ. Но буддизмъ скоро одолфль разра- 


Японская свадьба. 


зившШся надъ нимъ кризисъ и предетавляеть собой, какъ раньше, сизу. теперь 
еще у вфрующихъ сильна готовность жертвовать, какъ это можно видёть по 1по- 
жертвованям на постройку храмовъ. Въ японской газет разеказывалось, что бЪдная 
парикмахерша, принадлежавшая къ сектё Шинъ, копила сорокъ пять лЬтъ, чтобъ 
пожертвовать главному храму своей секты 1500 рублей, & когда НЪоколько лЁтТЪ 
тому назадь по случаю перестройки этого храма надфлали на нфеколько милоновъ 
рублей долгу, то вБруюцие очень скоро пополнили его. Венщины жертвовали‘ даже 
свои волосы для того, чтобы приготовить изъ нихъ нужные для постройки канаты. 
Въ посл8днее время буддизмъ снова сталъ лицомъ въ лицу со своимъ сотарымъ вра- 
гомъ, хрисманствомъ. Это дало ему толчокъ, и онъ писаннымъ и устнымъ словомъ 


старается защитить свое учен!е и духовнымъ орузйемъ задержать дальнЪйшее рас _ 


пространеже христанства. Больше, чфмъ прежде, стараются проявить дфятельную 
любовь, заботятся о духовномъ положен и завключенныхъ, строютъ сиротеые пр№юты 
и т. Л. Тавкъ вавъ нельзя не видфть того, что образоваше сектъ ослабляеть силу 
сопротивляемости релими, то было сдфлано предложене оживить древнёйний буддизмъ, 

По послфднимъ статистическимь даннымъ число всЪхъ храмовъ въ концё 1901 
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года составляхо почти 110,000. Изъ нихъ, однако, 38,000 пмФютъ мало значеня, 
«зежать внф храмового округа». Наибольшее число храмовъ, болфе 20,000, принад- 
лежитъ сектв Ценъ, тотчасъ за ней слВдуетъ секта Шинъ, имфющая свыше 19,000, 
затьмъ идеть секта Шингонъ, имфющая почти 13,000, секта Тодо— свыше 8,000, . 
секта Нихиренъ—свыше 5,000 и, наконець, секта Тендай— 4.600 храмовъ. 

Къ сожалению, статистика не даетъ никакихъ указан 0 числ лицъ, при- 
надлежащихъ къ каждой сект. 

Число свящевниковъ превышало 180,000. Изъ нихъ 49—руководители (Вванчо) 
разныхъ сектъ и подеектъ, п 68,000—главные священники въ храмахъ. Изъ обыкновен- 
ныхъ свяшеннихковъ около 70,000— занято преимущественно распространешемъ релини, 
проповфдью. Бъ семинаряхьъ, гдЪ кромё буддШекаго ученя, преподается еще немного 
и западная философля и теологмя, студентовъ-теологовъ около 10,000. Число монахинь 
весьма незначительно. Впрочемъ, священники не пользуются слишкомъ большимъ 
авторитетомъ; немало способствовало этому безетыдетво и невфжество большинства 
ихъ, велфдетв!е довольства, а также и безнравственный образъ жизни, въ которомъ 
прежде, по крайней м®р$, многихъ изъ вихъ упрекали. 

Въ общемъ, севты сами устраиваютъ свои религозныя дла, однако же, подобно 
шинтоистамъ, онф подчинены контролю одного отдфлемя министерства внутреннихъ 
ДФаЪ, такъ называеуаго шайикоку, т. е., отдёлен!е по шинтоистокимъ и буддШекимъ 
храмамъ. Въ настоящее время секты совершенно не зависимы въ опредёлени сана 
своихь священниковъ, хотя въ началф своего существовамя новое правительство 
выфшивалось въ эти дфла и давало священникамъ особые титулы. Послф отмёны этого 
вмБшательства нфкоторыя секты, напр., тендай и шингонъ, снова приняли титулы, 
существовавш!с до возстановленя императорской власти, напр., дай сойо (археписвопъ), 
хусойо и т. д., друйя же секты совефмъ отказались отъ этого, напр., ниши гонгваньи. 
Одежда священниковъ отличается отъ одежды м!рлнъ. Верхнее платье (коромо) у нихъ тем- 
нато цвзта, остальное-—б%лаго цвЪта. Ёром% того, они носят шарфъ (кеза). Суще- 
ствуетъ поговорка: если кто ненавидитъ священника, то онъ ненавидить даже его 
шарфъ. Болфе высокопоставленные священники въ торжественныхъ случаяхъ носятъ 
золототканную одежду. У священниковъ вевхъ сектъ, кромё секты Шинъ, головы 
бриты. | 

Въ настоящее время священники получають свой доходъ отчасти изъ денегьъ, 
которыя вфруюпие бросаютъь при посфщеши храма въ поставленный для этого въ 
передней деревянный ящикъ, отчасти же изъ сборовъ за мессы и похороны, отъ про- 
дажи изображенш храмовъ и божествъ и т. д. ЁромВ того, прихожане всякаго храма 
платятъ обыкновенно такъ называемый хатор!о, вкакъ возмьщен!е за то, что священ- 
ники ставятЪ чай передъ переданными въ храмъ дощечками съ поемертными имена- 
ми умершихъ, игай, въ годовщину ихъ смерти. Въ чрезвычайныхъ случаяхъ, напр., 
при постройкЪ храмовъ, взносы вфрующихъ, вакъ уже сказано, поступають всегда 
щедро. 

р Большинство храмовъ, исключая секту шинъ, лежатъ въ сторонё отъ уличнаго 
шума, чаще всего во дворё. Входъ-— черезъь красивыя двухъэтажныя ворота (сам-. 
монъ), въ нишахьъ которыхъ съ правой и съ лЪвой стороны стоятъ изображен1я бо- 
товъ, большею частью обоихъ н!о. Часто можно видФть, что твла ихъ поврыты малень- 
кими бумажными шариками, которыми взрующе оплевали ихъ съ нёкотораго разстоявя. 
Здфеь держится удивительное суевЪруе, что желан1е плюнувшато исполнится, если шарики 
пристанутъ. Внутри двора часто разведены красивые сады или парки, а также стоятъ 
разныя побочныя постройки, кавъ то баптня съ больышимъ бронзовымъ колоколомъ (шоро), 
пятизтажная, въ большинствв случаевъ пагода, стройная (гото, гаранъ), иногда тавже 
вращающийся книжный шкафъ (ринцо), содержапий будто бы полное собране буд- 
дДЙскихъ каноничеекихь книгъ. Ёто нфеколько разъ повернеть вокругъ своей оси 
этотъ шкафъ, тоть достигиетъ долгольтя и счастья, все равно, какъ если бы онъ 
прочиталъ вс содержацияся въ немъ книги. Давъ небольшую монету на-чай, можно по- 
ручить кому-нибудь доставить это благословен!е; поговорка иронически замфчаетъ по 
этому поводу: милость Амиды и то, какъ съ тобой обойдутся въ аду, зависятъ тоже отъ 
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денегъ. Употреблен!е молитвенныхъ колесъ ограничивается только ‹ектами тендай и 
шингонъ, но отличается отъ тибетекаго тмъ, что на колесф никакихь молитвъ 
не написано. Часто на дверяхъ храмовъ ветрёчаются большие каменные и бронзовые 
фонари, подаренные вфрующими: они должны осврщать путь въ рай; однако этими 
фонарями почти никогда для освфщевя не пользуются. Въ самихъ храмахъ, перед- 
нихъ ихъ, въ спещально для этого воздвигнутыхъ исотройвахъ (эмадо} можно найти 
и друпе дары ло обфту въ благодарноеть божеству за его помощь РЪ опаености, 
напр., картины, подаренныя по обфту, косы, вандайи и т. п. 

Главные храмы (гондо), тяжелыя кирпичныя крыши которыхъ высоко подни- 
маются надъ остальными японскими домами, часто являются выдающимися па- 
мятниками буддШекой архитектуры. Ихъ статуи ботовъ, реликви, картины, сдфлан- 
ныя часто знаменитйшими художниками и либо привфшенныя на передвижныхъ 


Въ японскомъ буддШекомъ храм$. ‚ 


дверяхъ храмовъ, либо сохраняемыя въ свиткахъ, ихъ искусно вырфзанные потолки 
и т п. представляють собой большйя сокровиша искуества. Внутренноеть хра- 
мовъ состоитъ большею частью изъ двухъ отдёловъ— передняго (гейинъ) и внутрен- 
няго (найинъ). Въ поелБднемъ помфщается алтарь, чаето роскошно украшенный, и 
главная статуя. Поелфдняя нерфдко стоить въ дорогомъ ковчег, открываемомъ въ 
опредфленные праздничные дни. Эта церемовя открывая святаго святыхъ, кайхо, 
«открываня занавЪса», продолжается обыкновенно три дня и привлекаетъ безчиелен- 
ное количество вфрующихъ. Остальная обстановка состоитъ изъ бронзовыхь тазовъ 
для курешя благовон!, вазы съ цвётами лотоса и т. п. Обыкновенно внутреня)й 
отдфлъ храма закрыть для посВтителей и часто отдёленъ запертой на замокъь жел$з- 
ной ршеткой. Однако и здфсь, какъ веюду, небольшая подачка открываеть доступъ 
и внутрь. Прекраснёйцие храмы расположены въ №ото, гдФ находятся главные | 
храмы большинства сектъ, равно вакъ’ въ самомъ древнемъ городё Нар и возд него, . 
на Ямат*. Особато упоминашя заслуживаетъь здфеь монастырь Гомуйин, который счи- 
тается въ Японш древнёйшимъ храмомъ, и въ которомъ накоплено очень много 
сокровищь искусства. Но и въ другихъ провинщяхъ страны можно найти иногда: 
великолёпные храмы, такъ напр., въ извфетномъ селеми Никко въ Ми 
° Отроители этихъ храмовъ умфли выбирать наибол5е прекрасныя и покровительствуе 


* 
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мыя природой м®отности. Не всВ секты придаютъ одинаковое значенме проповфди, у 
нихъ нётЪ для нея, какъ у насъ, опредзленныхъ дней. Въ н%®которыхъ храмахъ 
проповзди читаются ежедневно, въ другихъ каждый десятый день, или Два или одинъ 
разъ въ мфеяцЪ. Слушатели состоятъ, главнымъ образомъ, изъ женщинъ, стариковъ, 
низшихъ слоевъ; они неподвижно сидятъ на цыновкахт, священникъ же занимаетъ 
нФеколько бодфе высокое сидфнье передъ низкимъ столикомъ. Амвона буддизмъ не 
знаетъ. Понятно, что для того, чтобы произвести виечатл не нл такую публику, 
проновфди должны быть по возможности популярными. НФеволько проповфдей, про- 
изнесенныхь священниками секты нихиренъ, можно найти, между прочимъ, въ знаме- 
НиТОЙ ЕНИГЬ: Таез 0Ё 014 Тарап МШогФ’а. 

Возлв каждаго значительнаго храма ежегодно происходить, по крайней мБ, 
одинъ главный празднавъ, однаЕо, въ нёкоторыхъ храмахъ бываетъ много посвти- 
телей въ опредёленные дни каждаго м%сяца. Въ праздники большихъ храмовъ, какъ 
напр., Гоммокйи въ Икегами (12-го и 13-го октября), въ непосредственной близости 
ихъ начинается большое оживлеше, какъ во многихъ мфстахъ Европы при освящен 
церкви. Появляются балаганы и лавки, въ которыхъ дешево продаются лакомства и 
игрушки. Авробаты и друге артисты повазываютъ передъ тысячами богомольцевъ 
свое искусство, и НиЕтТо не видить въ этомт, профанащи релимозныхъ церемоний, 
туть же по близости идущихъ своимъ чередомз. 

Уже прежде было замЪчено, что почти въ каждомъ дом имфется небольшой 
храмъ для будиИскаго богослужения, такъ называемый бутсуданъ. По середин® этого 
храма обыкновенно помфщается минатюрная статуя высшаго буддекаго божества 
секты, въ которой принадлежить данная семья, большею чаетью статуя Амиды; съ 
обфихъ сторонъ стоять дощечки предковъ съ посмертными именами. Приносятея жертво- 
приношеня свфжими цвфтами, пищей изъ риза, повседневной пищей семьи, и дру- 
гими блюдами, которыя покойники охотно ли; утромъ и вечеромъ къ нимъ обра- 
щаются съ молитвами. По воззрё нию Гираты (умеръ въ.1843), одного изъ наиболЪе выдаю- 
щихся шинтоиетскихь писателей, обычаи эти относятся, собственно говоря, ЕЪ япон- 
свому культу предковъ и были восприняты буддйскими священниками. 

Мы здесь остановимся на н%Феколькихъ буддШекихъ храмовыхъ праздникахъ въ 
Токо и возлБ него и связанныхъ съ ними обычаяхъ. 

1-го января мног!е посфщаютъ знаменитый храмъ Ёобо Дайши въ Кавасаки 
недалеко отъ Токо и молять о счастьи и здоровьи для семьи. Во время тавихъ 
посБщенй посфтители, конечно, не забывають опустить н%еколько монетъ въ готовый 
къ услугамъ деревянный ящикъ для того, чтобы придать своей молитв соотвёт- 
ственный вЪфоъ. Въ это же время усиленно посфщается и храмъ секты нихиренъ— 
М1огойи, «храмъ дивнаго закона», возлЪ Ток!о. 

16-го января праздникъ бога ада Эммы. Въ этоть день посфщаются разные 
храмы этого бога, въ особенности храмъ Экоивъ. Этоть день, равно какъ 16-0е 
поля—единственные праздники для служащихъ и по извфетной поговоркВ даже иуче- 
ники въ аду этотъ день свободны отъ адскихъ мукъ. 17-го и 21-го января идутъ 
въ храмъ Вваннонь въ квартал Асакса и мнопйе жители Токо посфщаютъ при 
этомъ первый разъ въ году вышеупомянутый храмъ Ё0обо Дайши. Такое первое 
посзщен!е храма считается особенно хорошо дйствующимъ, его называть гатсу- 
мойри, «первымъ хождешемъ». Въ храмф совершается церемон!я Гоматаки. Она завлю- 
чается въ сожжени дерева одного изъ видовъ Сумахи (Ваз) передъь статуей бога и 
должна служить къ отвращен!о въ этомъ году несчастья оть тёхъ мужчинъ и. женщинъ, 
которые переживаютъ годъ, приносялий несчастье (якудоши, у мужчинъ 25, 42, 61-й 
годъ, у женщинъ 19-й, 33-Й, 37-Й). 

15 февраля вс секты, кромф шинъ, празднують переходъ Самямуни въ Нир- 
вану. Въ храм вывфшивается картина, представляющая это событе (неган!е). 

21 марта и сентября празднуютъ въ течен!е семи дней гиганъ (дословно: другой 
берегъ); во время этого праздника посфщаютъ мотилы, а въ святомь ковчегв дома 
приносятъ жертвопринотевя изъ особымъ образомъ приготовленныхъ рисовыхъ блюдъ 
и клеюкъ. У секты шинъ въ это время посбщаютъ оба храма Гонгвачьи. Мног!е 
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обходять шесть разныхъ храмовъ Амиды, лежащихъ на пространетвЪ трехъ миль. 
Существуеть суевзре, что вто въ этотъ день равноденстия пройдетъ сквозь семь 
каменныхъ вороть, тотъ передъ емертью не будетъ долго болфть. 21 марта, кром% 
того, поминальный день Вобо Дайши. 

8 апрЗяя торжественно празднуется день рождешя Самямуни. Въ храмахъ 
ВСВХЪ секть, за исключешемъ шинъ, поливаютъ статую Амиды, стоящую подъ на- 
вфеомъ изъ цвфтовъ, настоемъ листьевъ растемя подъ назвашемъ Амаха (сладей 
чай). Вфруюне берутъ домой этой воды, разводятъ ее тушью и пишуть нфеколько 
словъ или опредфленное стихотворене. Исписанная такимъ образомъ бумага вывЪши- 
вается въ ватерклозетъь или на косякахъ веранды и должна служить колдовскимъ 
средством протигъ проникновен!я насфкомыхЪъ. Въ сти дни бываетъ особенно много 
посётнтолей въ знаменитомъ храм экоинъ. 

7 юля, такъ вазываемый праздникъ шиманъ рокъ сенъ ияхи Вваннонъ, т. е., 
праздниЕъ 46,000 дней. Посфтить храмъ въ этоть день то же самое, что поеВшать 
ого 46,000 дней. У храма въ этотъ день продается, между прочимъ мансъ, какъ 
защита отъ молни. 

Одинъ изъ главныхъ праздниковъ приходится на середину года, на 13—15 1юля 
(или августа по другимъ календарямъ); праздникъ этотъ носитъ буддШское назваще, но 
происхождене его еще не установлено, а н5ёкоторыя церемоши его напоминаютъ культь 
предковъ. Это бонъ, также урабонъ или шорю сай, японсый праздникъ мертвыхъ 
или веёхъ святыхъ. Въ основ праздника лежитъ идея, что духи усолшихь на ко- 
роткое время возвращаются къ своимъ роднымъ и получаютъ угощене отъ живыхъ. 
Этоть праздникъ, подобно новому году, заканчиваетъ собой половину гражданскаго 
года, и потому вс разечеты заканчиваются ло наступленя его. Въ это время 
Фдять только постное (шойинмоно)—какъ-то: рисовый пирогъ, лапшу, овощи и т. и. 
Въ одной изъ комнатъ ставятъ полку изъ бамбуковыхъ жердей, съ такой постной 
пищей, фруктами, фонарями и т. д., предназначенными для према духовъ. Передъ 
этой полкой буддШевый священнивъ читаетъ мессу (танаг!0) и приносить жертву 
изъ постныхъ блюдъ, заворачивая ихъ въ большинотвЪ случаевъ въ листья 
лотоса. Вечеромъ 13-го У входа въ домъ зажигается огонь изъ высушенныхъ стеблей 
конопли для према духовъ, то же дБлается при прощанм съ ними вечеромъ 15-го. 
Въ огонь сыцшлютъ благовонный порошокъ (макко), вообще чаето употребляемый, 
вкакъ курене, въ буддШсекихъ храмахъ. Посл прездника жертвенные дары заворачи- 
ваютея въ цыновки и бросаются въ рЪфку. Для этого праздника приводать въ по- 
рядовъ могилы усоппихъ, украшаютъ ихъ цвфтами и фонарями и н8есколько разъ 
посфщаютъ ихъ. Для тЬхъ, у кого нЬтъ родственниковъ, читаются меесы во всёхъ 
храмахъ (вегаки, церемоня для голодныхъ чертей). 

5-е октября—годовщина смерти Дарумы, основателя секты ценъ. Во вевхъ хра- 
махъ этой секты читаются мессы (гойи, гойе), и обычай требуетъ жертвоприношен!й 
особымъ родомъ влецокъ (гаги во мохи). | 

Отъ 6-го до 15 октября пышныя мессы и проповёди устраиваются севтой 
Тодо. Этоть праздникъ называется юнихи юа, т. е. десять дней и десять ночей, 
народъ же въ большинств$ случаевъ говорить только о ю1а «десять священныхь 
ночей». Въ домахъ мрянъ приготовляютъ разные пироги и напитовъ изъ бобовъ, 
риса и сахара подъ названемъ шируко; онъ употребляется для жертвоприношен!й и 
для распредфлев!я между знакомыми и родственниками. Память основателя этой 
секты празднуется 25 января. | 

12-го и 13-го октября поминають (о ешики)} основателя секты нихиренъ. При- 
верженцы этой секты празднуютъ эти дни съ большимъ шумомъ. Тысячными тол- 
пами они отправляются въ храму въ Икегами, непрерывно повторяя молитву этой 
секты намму м!ого ренгев!о, извТстную подъ именемъ даймоку. Они всю нозь остаются 
въ храм, сопровождая молитву барабавнымъ боемъ, который слышенъ очень далеко. 

28-го, ноября—день Шинрана, основателя секты шинЪ; въ честь его, начиная 
съ 21-го, читаются торжественныя мессы въ обширныхъ храмовыхъ помбщеняхь 
этой секты; эти празднества называють гоонко (празднество отплаты за благодвян!е) 
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или просто только о ко. Обширныя помбщеюя храма Гонгваньи съ самаго утра полны 
вфрующими, мужчины одфваютъ для этого случая каке-то старинные плащи, вата- 
Тину, подымающеся выше спины и отстояш]е отъ нея, женщины же носятъ своеоб- 
разный головной уборъ подъ назваШемъ теунокакши, т. е., уврыватель рога. . 

Съ 31 декабря до 6 января происходять большя празднества въ храмё ЁВван- 
‚нонЪ у Асакеы. 

Теперь мы приведемъ только иЪфеколько примёровъ того, насколько буддизмъ 
связанъ съ суевёрными обычаями сельекаго населеня. Въ разныхъ областяхъ про- 
винщи Тоза на островз Шикоку въ 20-ый день пятаго м%еяца по старому календарю 
празднуется изгнан!е саранчи, при чемъ появляются буддШеве священники и обра- 
щаютея въ богамъ съ мольбой о защит® оть этихъ насфкомыхъ. Въ процесеяхъ, 
которыя подь шумъ металлическихь тазовъ, барабановъ и большихъ раковинъ На- 
правляются на рисовыя поля, носять бумажные флаги, на которыхъ написана м0- 
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литва намму Амида бутеъ или намму мого ренге во, если участники принадлежать 
ЕЪ сект нихиренъ. 

Въ одной деревнё провинши Кошу, недалеко отъ горы Фуйи, празднуется 
очень своеобразный праздникъ; руководятъ имъ священники храма, посвященнаго 
Якши, «исцфляющему Буддв». Они одфваютъ своеобразную одежду странствующихь мо-. 
наховъ, извзетныхь подъ именемъ Ямабуши, и при чтен!и буддШекихъ молитвъ сжи- 
таютъ дерево вышеупомянутаго вида сумахи (Виз), чёмъ будто бы уничтожается въ 
корн% веякое зло. На двор храма воздвигается столбъ выше 30 футовь и покрытый 
снизу до самаго верху листьями каменнаго дуба. Послёдн!е закрёплены китайскимъ 
торошкомъ, выющимея до самаго верха. На самомъ верху столба устроено си- 
двнье. Главный священникъ по взтвямъ выющагося растемя подымается на самый 
верхъ и тамъ въ воздушной вышин въ течен!е часа читаетъ молитву. По оБончан!и 
ея овъ отрёзываетъ кольцо изъ вётвей этого сладваго горошка, которое раньше было 
тамъ закрфилено; за овладфне имъ начинается горячая борьба между молодежью двухъ. 
сосфднихъ деревень, вобравитейся внизу у столба. Отъ того, кто завладеть’ этимъ 
колЬЦомЪ, зависить и право восить сВно въ высыхающемъ рул той рфки, которая. _ 
протекаетъь между этими деревнями. о | | 

Погребальные обряды ‘до’ извфстной отепени отличаются у разныхъ севтъ.. 
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Когда власти и будлШевй храмъ, прихожанами котораго считается данная 
семья, получили извфсте о смерти вото-нибудь изъ членовъ этой семьт, отъ храма 
командируется священникъ, который всю первую ночь напролеть молится (0 тсуйз) 
вуБетв съ родственниками, постоянно ударяя въ небольшой колоколь или, у секты 
говке, въ барабанъ. На слфдующШ день является главный священнивъ храма, чи- 
таетъ молитву и дзетъ повойнику, такъ называемое, посмертное имя (кайм!0, гомо). Онъ 
пишетъ это имя на ОБлой дощечкв (игай), которая осгается въ домашнемъ ковчегь 
Будды до сорокъ девятаго дня посл смерти и тогда заифщается другой, болфе рос- 
кошной. Пока покойникъ еще дома, сжигаютъ благовонныя вещества, горитъ свЪЧа, 
которая не должна погаенуть, приносится растительная пища (риеовыя клецви), цвЪты 
и т. п., жертвуемые родственниками и друзьями. Передъ тЁыъ какъ положить въ 
гробъ, тёло купаютъ, ему очень коротко стрягутъ волосы на головф, кавъ буддШ- 
скому священнику, и одфваютъ’ его въ бФлое платье, на спин котораго написано 
Амида бутеъ. Для путешестья нз тотъ свфтъ покойнику даютъ новый посохъ и сан- 
дали, а также мелочь, чтобъ заплатить старухЪ за перевозъ черезъ Стиксъ; кромф 
того, даютъ еще вВнокъ изъ розъ, молитвенникъ и вещи, которыя цокойникъ при 
жизни часто употребляль, напр., дфтямъ—игрушки, куклы и т. п. Покойника боль- 
шею частью опускаютъ въ похожШ на ящикъь гробъ въ сидячемт положения. Въ 
день похоронъ, которыя совершаются обыкновенно въ течене недфли, и для кото- 
рыхъ обыкновенно выбираютъ по календарю счастливый день, священники снова 
появляются въ дом покойника Для молитвы. Въ похоронной процесс]и они идутъ 
впереди поставленнаго на носилки гроба выфстВ съ людьии, несущими фонари, цвёты, 
сосуды съ благовонными веществами. Главный священникъ идеть позади родственни- 
ковъ умершаго, слфдующихъ непосредственно за гробомъ. Въ качествь руговодителя 
церемон!и онъ называется доши— «священникъ (учитель), ведунИЙ въ рай». Процес- 
ия отправляется въ храмъ, гдф гробъ ставится передъ главной статуей. ПослЪ 
этого всф священники молятся вмЪет}, а затёмъ главный священнивъ произносить 
поэтическое надгробное слово въ китайскомъ стилВ; это то надгробное слово и должно 
провести покойника въ рай (индо во ватасъ). ПослВ этого ближайнИе родственники 
въ сопровожденши н%®сколькихъ священниковъ переносять трупъ къ и5сту сожженя, 
остальные же послф короткой молитвы и сожжешя благовонныхь веществъ возвра- 
щаются назадъ домой. Зола, зубы и адамово яблоко приносятся обратно въ храмъ 
въ урнё и здЪеь при чтени молитвъ погребаются священниками. Въ т$хъ, случаяхъ, 
когда трупъ не сжигается, его, по крайней мЪрф въ Токю, хоронятъ на одномъ 
изъ предназначенныхь для этого правительствомъ кладбищьъ, при чемъь священникъ 
читаеть молитвы. 

Каждый седьмой день священникъ приходить въ домъ усопшаго и передъ пред- 
варительно сдфланной дощечкой покойника читаетъ мессу; это повторяется семь разъ. 

БуддШевмя мессы въ храмахъ, особенно въ больнЦе праздники, великолёшемъ 
одежды служащихъ священниковъ, монотоннымъ, но торжественнымъ чтеншемъ и пБ- 
шемъ хора священниковъ и главнаго священника, повторяющимся звономъ звучныхъ 
волоколовъ, благовонными курентями, тавъ же дВйствуютъ на чувство, какъ и католичесяя. 

Изъ приведеннаго описаня японскаго буддизма можно убфдиться, что во 
многомъ, особенно во внфшности, существуетъ большое сходетво между нимъ и 
катодицизмомъ, и нельзя, поэтому, считать меосновательнымъ утверждене, что 
въ древн!я времена одна изъ этихъ релийй подЪфЙствовала на другую. 0 томъ, хахая 
изъ этихъ двухъ религ повайяла на другую, при современномъь положеши науки 
можно только строить гипотезы. 


|. Шинтоизмъ. 


Первоначальная религ!я японекаго народа извЪфетна подъ именемъ шинтоизма. 
Выражее шинъ-то, дословно «божесей путь, принципъ», ветрёчается уже во всВхЪ 
древнихъ китайскихъ сочинешяхъ, а въ японокихъ источникахъ появляется впервые 
ВЪ 585 году для обозначешя первобытныхъ японскихъь релипозныхъ идей. На-. 
прашивается предположене, что это обозначее было избрано для отличя оть буд- 
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ДИЗМа «бутсудо». Китайское выражене шинъ-то впослёцетви туристами переводилось 
на японсый языкъ ками но мяхи. Слово «ками», которое обыкновенно переводится 
богь или божество, первоначально было тождественно с0 словомъ ками-—«на верху» 
и обозначаеть тавимъ образомъ высттее существо, возбуждающее въ людяхъ страхъ 
и благоговЪ Не. | 

_ Возникнувъ въ перюдъ дётства народа, шинтоизмъ въ сущеетвенныхъ чертах 
является смесью поклонешя природё и предкамъ. Въ томъ вид, въ какомъ онъ #е- 
перь стоить передъ нами, онъ заключается въ поклонени большому числу высшихъ 
и низшихъ боговъ японской мивологи, нфкоторымъ выдающимся императорамъ древ- 
ности— императоры считаются потомками боговъ — разнымъ мужамъ, отличавшимся 
ученостью или военными подвигами, & также манамъ предковъ семьи. Это духи 
хранители всей страны, какого-нибудь м$ета, дома или отдВльныхъ лицъ; повлонен!е 
имъ приносить счастье и благословее и отвращаеть несчастье, Богда, напр., въ 
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1853 году американцы впервые явились въ Японию для завлюченя торговаго дого- 
вора, тогдашний императоръ въ Ё1ото, отецъ нынфшняго, бывпий противъ того, чтобы 
отЕрыть страну для иностранцевъ, послалъ посла въ храмъ богини солнца, выешаго 
божества страны, въ провинщи Изе съ тфыъ, чтобы молилиеь объ изгнани чужезем- 
ныхъ варваровъ. | 

- Истомя шинтоизма распадается на три перода. 

Первый перюдъ продолжается до введен я буддизма, и только въ течен1е этого 
перода мы встр$5чаемся съ первоначальными религозными воззрёвями, не, подверг- 
шимися еще вмяню какой-нибудь чужой религи, поскольку это исторически можно 
доказать; въ такомъ вид они сохранились для насъ въ древнёйшихъ произведенщяхь 
японской литературы, Койиви,—«Иеторми древнихъ событШ» 712-го посл Р. Х., Ни- 

“тонги-—«Истори Япони»—720 г. послЪ Р.Х., а тавже въ сочинении Енгишки, «Цере- 
мощи перода Вяги», нацисанномъ, правда, уже въ начахь 10-го стодфмя (901— 
922 г. поел Р. Х.). о | | | 

Первыя два изъ вышеназванныхь сочинешй содержать въ началв  воззрёня 
японцевъ на космогойю и миболопю, затёмъ первые зачатки историческихъ преда- 
1, а въ общемъ дополняють другъ друга. Войики, написанное будто-бы по устнымъ 
преданямъ, содержить нфсколько легендъ, опущенныхь въ Нигонги, въ послёднемъ 
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же содержатся нфкоторые варанты другихъ потерянныхъ сочиненй, очень важныхт 
для точнаго пониманя этихъ легендъ. Правовфрные шинтоисты обыкновенно берутъ 
Воджики *) какъ основу для познанйя «пути боговъ», и потому, это сочинене можно 
назвать библей шинтоизма. | 

Третье изъ названныхъ сочиненш содержитъ описае н$котораго чиелатевяшен- 
ныхЪ праздничных обрядовъ, между прочимъ, и нфкоторыхъ зитающихея при этомъ 
МолитвЪ; оно поэтому очень цънно для нашего знакомства съ древнёйшими обычаями 
культа. | 
Второй перюдъ обнимаетъ время сляшя шинтоизиа съ буддизмомъ, извфетное 
подъ именемъ рлобушинто, «шинто изъ двухъ частей» или поку—Шинто,—«народное 
щинто». Божества шинтоизма обозначаются буддЙекими священниками, какъ вопяоще- 
ия будды (гонгенъ, временное явлен!е), и получаютъ въ болытинетв® случаевъ буд- 


Шянтоистекая пагода въ Ч1огамЪ. 


дйсвя названя; шинтоистеве храмы строются по буддийскому образцу, будйсве обы- 
чаи тоже проникають туда. Тавъ то случилось, что въ одномъ и томъ же храм стали 
повлоняться какъ шинтоистскимъ, такъ и будщИскимъ божествамъ. Только нфкоторые 
изъ дрёвнёйшихъь и важнёйшихъ храмовъ страны представляють исключене изъ 
этого. Это время упадка шинтоизма, когда онъ вполнв попадаеть въ подчинене буд- 
дизму, длится до возстановленя императоревой влаети въ 1868 году, т. е., до начала 
третьяго и поелфдняго перюда. 

Возстановлене древнихъ правъ императора было слфдетвемъ отчасти литератур- 
наго, отчасти религознаго, отчасти политическаго движен1я, начавшагося около 1700 
года и выступившаго против сдишкомъ большого предпочтеня чужихъ учевнй буд- 
дизма и конфущанства. Таюе ученые, какъ Камо Мабучи (1697—1769), Мотоори Но-_ 
ринга (1780—1801) и Гирата Атсутане (1776—1843) работали для возстановленйя импе- 
раторекой власти и для возрожден1я чистаго шинтоизма, косвенно-—объясненемъ древнихъ. 


*) Транскрипщя японскихъ именъ еще не установилась въ нашей хитератур%. Пра- 
вильн»ве, однако, произносить Коджики, ч5мъ Койики, какь нпишутъ н%Ъкоторые руссе 


авторы. 
з 
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литературныхъ произведен и непосредетвенно—очиненями религознаго содержаня, 
въ которыхъ главнымъ требованемъ было поклонене богамъ миеоломи и императо- 
рамъ, очитавшимсея ихъ потомками. Въ качеств$ автора спещально шинтоистекихъ с9- 
чинен! нужно упомянуть поелфдняго изъ трехъ названныхъ ученыхъ Гирату, сдёлав- 
шаго въ нфкоторыхъ отношеняхъ шинтоизиъ болфе понятнымъ. Съ тёхъ поръ, какъ 
вЪ 1868 году эти идеи привели кЪ паденю шогуната !), шинтоистская религя заняла 
въ государствЪ оффищальное положене. Азкъ уже сказано было въ введени, шин- 
тоизмъ сталь релиМей двора. Шинтоизмъ отдфлилея` отъ буддизма, и двлалиеь попытки 
возродить шинтоизиъ древнихъ временъ. Н®которыя учрежденя, существовавийя въ 
прежня времена, енова были призваны въ жизни, такъ, напр., джингикванъ, управ- 
лене по шинтоистекимь дфламъ, просуществовавшее, правда, только н$еколько ЛЬТЪ. 
Новые храмы стали строить по древнему, очень простому, правовёрному, стилю, и въ 
то время, вакъ у буддйскихъ храмовъ отнимали земли, отъ которыхъ они получали 
болышой доходъ, государетво поддерживало шинтоистеке храмы и политически при- 
знало ихъ, раздфливъ на опредёленные власеы. Но мы должны еще разъ подчеркнуть 
здфеь, что предпочтене въ шинтоизму и его обрядамъ болфе распространено ередл 
выешихъ классовъ, простой же народъ, какъ замфчено выше, по старому держится 
обфихъ религШ, склоняясь болфе къ буддизму. 

Основа шинтоизма это—инеичесвая исторя твореня эра, и японскихъ оетрововт. 
а также дъяй многихъ боговь и богинь. НижеслВдуюций коротый пересказ 
основанъ на Воджики. 


Творцами ура эта миеоломя называеть брата и сеетру Изанаги и Изанами, 
но уже и имъ предшествуеть большое число боговъ: о послВднихь намъ извфетны 
только не веегда понятныя имена ихъ, и всЪ они за исключенемъ одного исчезаютъ. 
Это все олицетвореня абетрактяыхъ идей, служания, вроятно, для Того, чтобы объя- 
енить происхождене обоихъ творцовъ и ихь дочери, выешатго божества, божества 
волица. Но прикёзанио т8хъ, тавъ называемыхъ, небееныхь боговъ, Изанаги и Иза- 
нами ставовятея на небесный мостъ, берутъ въ руву по кошыю изъ драгоцфнныхъ 
камней, чтобъ погрузить ихъ въ хаосъ, предетавляемый въ вид пЪниетой массы. Изъ 
стекающей съ копья капли возникаетъ первый островъ. Изанати и. Изанами спу-. 
скаются на него, еоздають остальные острова архипелага и больное чиело боговъ, 
напр., боговъ горъ, деревьевъ, взтра, моря, болоть, пиши и много другихъ боговъ, 
вульть которыхъ пришель въ забвене. При рождении бога огня Изанами умираетъ. 
Она опускается въ адъ (йоми), а Изанаги слдуетъ за ней, чтобы принести ее обратно 
на свЪтъ божй. Изанами готова слфдовать за Нимъ, но просить его только обождать 
до тъхь поръ, пока она посовзтуетея объ этомъ съ божествами ада. Но въ неиетов- 
ствё Изанаги вее-таки спфшитъь за ней, освъшщая иракъ зажженной гребенкой отъ 
волосъ своихъ. Въ ужасу своему онъ находитъ только гнилую маесу, въ серединЪ 
которой сидятъ восемь боговъ грома. Въ испуг$ онъ бЪжитъ назадъ; его преслфдуетъ 
«отвратительная богиня» подземнаго у1ра; чтобъ епаетиеь отъ инея, онъ сперва бро- 
саетъ ей свой черный головной уборъ и многозубый гребень; они превращаются въ 
виноградъ и въ бамбукъ, п богиня ихъ пофдаетъ. Восемь боговъ грома тоже приео- 
единяются къ погонф, н Изанаги бросаетъ назадъ три персика и тёмъ обращаетъ ихъ 
въ бфтство. Вернувшиеь на свЪтъ, онъ очищаетъ себя отъ поефщеня подземнаго ма. 
Въ то время, какъ онъ снимаетъ разныя части одежды, возникаетъ больное число 
боговъ; при очищенш тфла-—два божества, источники зла (магатеуби но ками), и на- 
конець при вымыванш праваго и лЁваго глаза, равно какъ носа—три божества, 
выступаюция теперь въ миволойи на первый планъ, именно, божество солнца (Амате- 
расъ оками), великое свфтящее на небф божество, богь луны и Сусаноо. Между этими 
тремя божествами творецъ дфлитъ власть надъ плоскостью неба, надъ ночью и оке“ 
аномъ (хотя о божествЪ океана уже была рЪчь). ЗалВмъ много разеказывается 0 иеи- 


1) Шогуны, т. наз. св токе императоры, могущественные вассалы, соотвЪтетвуюн!е 
‘майордомамъ въ истори западно-европейскаго феодализма. 
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етивомъ поведеши Сусаноо, совершенно не вступающемъ во власть надъ океаномъ, 
по отношению къ сеетрф его, богинё солнца. Энъ отыскиваеть ее въ небесномъ поль 
и черезъ дыру въ крышВ того чертота, гд® богиня еолнца сидитъ за ткацкимъ стан- 
комъ, онъ бросаетъ «небесную пеструю» лошадь, съ которой онъ содраль кожу. Иепу- 
гавшись этого, богиня солнца ранить себя твацкимъ челнокомъ и удаляется въ не- 
бесную скалистую пещеру, такъ что наступаеть полный мракъ. Передъ пещерой 
‹обираетея много миллардовь боговъ, чтобъ хитростью снова вызвать богиню изъ 
пещеры. Одно изъ божествъ приносить пФтуховЪ и заставляеть ихъ пфть. Два дру- 
гихъ божества выканывають . дерево саваки (Сеуега ]арошса) со многими вфтвями: 
на верхнихъ вЪтвяхъ они вфшаютъ драгоцфиные камни (магатама), на среднихъ— 
большое зеркало (ятакагами), а на нижнихъ-—еинюю матерю изъ пеньки и бфлую 
изъ бумажной шелковицы, какъ примирительную жертву. Одно изъ божествь беретъ 
въ руки эту вфтвь и друмя жертвы. По трещинамъ въ лопатьЪ оленя стараются 
узнать о намфрешяхь бояйетва солнца и поручають одному изъ божествт, произнести. 


Японок лЪъеной пейзажъ (Токайдо). 
молитву. Вавъ говорится въ Нихонги, зажигаютъь еще кромЪф того, огонь (ниваби, 
_ придворный огонь), играющий роль и въ нынфшнемъ шинтонетекомъ кулдьтв. Богиня 
`Но имени Узуме танцуеть въ странной одеждф и съ неприличными твлодвижевями. 
на подмосткахъ, которые гремятъ на далекое разетояне, и боги громко смбютея. Бо- — 
гиню солнца начинаетъь разбирать любопытство. Она старается выглянуть черезъ щель 
въ каменной двери. ЕЙ похазываютъ зеркало, она заглядываетъ въ него, а богъ си- 
лы, спрятавиийся у двери, беретъ ее за руку и выводить. Передь отверспемъ пеше- 
ры протягиваютъ соломенный канатъ (на древнеяпонскомъ языкВ пигрикуменава, т 
перь-—шименава) и просятъ богиню боле не возвращаться въ пещеру. Сусаноо в 
казываютъ н по рёшешю боговь его изгоняютъ на землю. Онъ и заслу 
упоминашя потомки его, Онамуджи. или Овунинуши, являются теперь перед" 
качеств властителей Японш, или в5рнфе, провинци Изумо въ Янонском 
становятея предметомъ разныхъ странныхь легендъ, которыя мы здфеь. 
чашемъ. Наконецъ, божество солнца снова выступаеть на передяй п 
‚. Передать власть надъ Япон1ей одному изъ свожхъ дётей. Онамуджи общ 
ему, если ему будетъ воздвигнуть храмъ для поклонешя. Внукъ боже 
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ниги но микото сиуекастея на землю н при томъ страннымъ образомъ не въ Ицумо, 
но на вершину горы Такачихо, на югозападз отъ Мушу. По легенд», онъ сперва полу- 
чаетъ мечь, вынутый Сусаноо изъ змфинаго хвоста, дратоцзиные камни и зеркало, 
которос’въ сиуволическомъ пзображени солнечнаго затменя, извлекло божеетво солнца 
изъ иещ'ры. Предметы эти отнын$ считалотея императорекими регаллями. Внукъ Ниниги 
отправляется вуБств съ братомъ на югъ главнаго острова и поел$ покореня южной ча- 
ети, Ямато, считаетея, первымъ властителемь Япони, отъ котораго произошли иозд- 
нёЙйпие императоры. Свое посмертное имя Цжимму тенно, подъ которым онъ извЪетень 
вЪ истори, онъ получиль лишь четырнадцать столь епустя. Но слБдуетъ однако 
предполагать, что время посл Джимму тенно менЪе легендарно, чёмъ предшествовавийе 
пероды. | | 

Трудно рышить вопросъ о томъ, имфетея ли въ оеновз этихъ легендъ какой-ни-- 
будь историчесый фактъ, отражаютъ ли онё борьбу пришельцевъь въ Японио, откуда 
бы они ни были, съ туземными жителями, равнокакъ вопросъ о томъ, принесены ли 
мивологическя идеи отчасти или цфликомъ пришельцами, заимствовано ли ноклонеше 


Японская семейная молельня. 


предкамъ изъ Витая и т. п.; во всякомъ ‘елучаЪ, безполезно было бы высказывать 
утвержденя, которыхь доказать нельзя. Съ поклонешемъ предкамъ, напр., мы ветрф- 
чаемсл у многихъ, пространственно раздфленныхт народовъ, и, если, какъ не разъ утвер- 
ждалось, здесь много аналойЯ съ вфровамями древнихъ китайцев, то зато и немало 
разлий. ЁромВ того, неизвЪетно еще, не подверглиеь ли эти легенды китайскому вля- 
но въ позднёйшее, историческое время, такъ какъ задолго до того, какъ были 
написаны упомянутые литературные источнием, китайекая литература была уже очень 
распространена въ Японии. 

Изъ приведеннато краткаго содержавя миволоми можно видёть. что нередъ нами 
не стройное описаюе, но множество иногда противор$чащихь другъ другу миеовъ, 
группирующихся вокругъ трехъ центровъ, острова Мушу и провиншй Изумо и Ямато. - 
Мы укажемъ только на нзкоторыя бросающяся въ глаза противорзчя: о бог$ Таками 
мусуби но ками, «высокомъ, святомъ, производящемъ божеств», одномъ изъ возникшихъ 
прежде возхъ божествъ, говорится, что оно умерло, а потомъ оно снова появляется. При по- 
сылкз Ниниги Но микото на землю говорится, что драгоцёнными камнями и зеркаломъ уда- 
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лось соблазнить богиню зыйти изъ пещеры, между тБмъ съ вышеприведеннымь опи- 
анемъ это трудно согласовать. Но и въ одномъь и томъ же циклБ легендъ часто 
встр5чаешься со странностями; тавъ, напр., Сусаяоо никогда не ветупаеть во власть 
надъ моремъ. | | 

Не было недосталка въ японцахъ, подвергиихъ эту миеоломю р®зкой критикж. 
собый интерееъ представляютъь рашоналистичееня воззрёя нфкоего Изикавы Татсу- 
маро. высказанныя имъ въ 18-мъ етолфти въ полемичеекой статьЪ противъ”Мотоори 
Норинага, в$рившаго въ истинность легендъь Коджики. Онъ говоритъ, между прочимъ, 
что нельзя придаль вЪру такой истори творешя, въ которой говорится о раетитель- 
ности еще до создан я солнца, что легенды лишь впоел5детв!и придуманы императорами, 
что предки поелфднихть были не богами, & людьми, къ добродфтели которыхЪъ можно, 
конечно, относиться съ уважещемъ, но которые, однако, не совершили ничего сверхъ- 
ветественнаго. Онъ оказывается даже приверженцемъ современнаго эволющюннато уче- 
мя, онъ говоритъ, напр., что если предки людей не были челов ческими существами, 
то они скорзе были животными, чВуъ богами. 

Въ настоящее время столь откровенная критика не ветрьтитъ такой енисходи- 
тельности, какъ во времена шогуновъ. Не особенно давно смЪетили одного доцента 
вт, Тоыйекомъ университетв за то, что онъ считаль шинтоизмъ релией обожаня 
природы и такимъ образомъ косвенно оспариваль божественное происхождене импе- 
раторовъ. Замётимъ здВеь, однако, что среди образованныхъ японцевъ есть много 
такихъ, которые столь же мало вЪрятъ въ божественное происхождене императора, 
какъ европейцы въ то, что власть ихъ государей ведетъ начало отъ Бога. 


Изъ миволойи мы впдимъ, чте древн!е японцы знали уже большое число боговъ 
и. но крайней мфр, части ихъ поклонялись. Друге уже обращали внимане на то, 
что въ результать мивотворчества появляется опредфленная группа нЪкоторыхъ божествъ, 
хоторыя стали, повидимому, предметомъ особаго поклоненя. Божества эти предета- 
вляють собой олицетворене предметовъ природы, физическихъ свойствь и даже 
абетрактныхъ ндей. Н%Фкоторыя изъ нихъ являются, должно быть, позднфИшимъ 0б9- 
жествлешемь предковъ. Нерфдко мы узнаемъ только имя божества, часто при этомъ 
го трудно объяснить, и часто оно допускаетъ много толкован!й. Валки  Ишими среди 
них несомнфнно являются божество солнца и его братъ, равно какъ потомки ихъ. 
Боговъ шинтоиеты предетавляютъ свбЪ, по образу человЪка, руководетвующимися 
человфческими страстями; это сверхчеловЬчесяя, мотуЧя существа, подобно богамъ 
вевхъ другихъ миволой. Въ историческое вреуя изображешй ихъ не дьлаютъ, но 


не невозможно, что въ древныйиее время существовали и идолы. Весьма кстати было, 


указан!е на выражен!е «косякъ хашира», употребляющееея при счетЪ шинтонетскихъ 
боговъ, и на первобытныя корейсмя изображеня боговъ въ форм столбовъ. Нко- 
торые изъ боговъ живутъ на небф, ‹высокой равнинЪ>, очень близкой къ земли 
соединенной съ ней мостомъ; н$зкоторые изъ нихъ спускаются на землю и рождаютъ 
$0 смертными дфТей. Вой-гдЪ рЪчь идеть И 0 «ДИКИХЪ> божествахъ, наесляющихъ 
нфкоторыя части Япоюи. ри очищен Сусаноо говорится также о создаи злыхъ 
боговъ, однако же яенаго отличя между добрыми и злыми духами не существует. 
© изкоторыхъ говоритея, что они исчезаютъ, т. в., умираютъ, о другихъ, что они 
отправляются въ педземный м!ръ, который однако же изображается различно— иногда, 
какъ м%ето мрака, иногда же, какъ страна вЪчной жизни. 0 судьбф смертныхъ посл 
©мерти намъ ничего не извЪстно. До возведешя храмовъ богамъ поклонялись на 
открытомъ воздухЪ, въ особемъ укрытомъ. мфстЪ, объявленномъ священнымъ. Иногда 
упоминается и о священникахъ. Въ древнЪйния времена глава племени, впослВдетви 
инператоръ, быль въ то же время и первосвященникомъ, читавшимь молитвы и со- 
вершавшимъ жертвоприношения. Слово малсуригото (правительство), обозначавшее 
прежде поклононе, указываеть на то, какъ тфено были въ древёя времена связаны 
правлен1е и иснолнене обрядевъ поклоненя богамъ. 

Впослфдетв!и должность священника становится наеслЗдетвенной, и много свя- 
‚щенниковъ начинаютъ „вести свою родословную отъ одного изъ. боровъ ›. миеологит. 


з 
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Таковы, напр., накатоми, высокопоставленные чиновники, которые виоелВдетии вмЪето 
тлавы племени стали читать молитвы и совензнаюнцие жертвоприношеня имбе (имибе). 
Въ древнёйния времена жертвоприношеня соетоялн изъ матер, кошй, щитовъ, етрёлъ, 
животныхъ, напр., лошадей, вмфетв съ сфдлами, а также изъ жизненных припасовъ. 
Посл дно приносились въ жертву и покойникамъ. Молитвы къ богамъ сохранились 
для насъ главнымъ образомъ въ вышеупомянутомъ Энгишки. Эта книга содержит, 
‚ ВЪ ее0Ъ преимущественно гим- 
ны и указаня, кая жертво- 
приношевшя надо совершать. 
за полученныя и камя за 
ожидаемыя еще благодфяшя. 
Вакъ у многихъ другихъ на- 
родовъ, важную роль играла 
очистительная жертва, очи- 
щен1е т$ла оть осквернешя. 
Послёднее являлось, между 
прочимъ, и поелвдетыемъ ро- 
ждешя и смерти. Разеказы- 
вается, что для этихъ слу- 
чаевъ жизни возводились 0с0- 
бые дома. Для очищевшя всего 
народа ‘оть гр»Ъховности ву- 
ществоваль и существуеть до 
Джинрикша. ‘ихъ поръ обрядъ охарае, 
заключающийся въ чтени мо- 
литвы съ особыми обрядовыми церемошями. Въ. древнихъ книгахъ разсказывается 
или имфются указаня на употреблене сакаки, священнаго дерева пинтоизма, на 
устройство пантомимъ еъ танцами, на кугуру для увеселеня боговъ, на веелене 
‘бота въ какую-нибудь личность (камороши), на зажигаюе отней для очищевя, на 
испытыване будущаго путем прорицания по трещинамь въ лопалк® оленя и на много 
другихъ ;обычаевъ. . 
Ниегдь однако мы 
не вотр$ёчаемъ чего- 
либо похожаго На 
„догму или на, мораль- 
ныя предписашя. 
Предметомъ по- 
клоненя являются ВЪ 
настоящее время ие 
веб упоминаемые въ 
мнеоломи боги. Н\- 
которые изъ нихъ 
пришли въ1 забвене 
или перемфнили свой 
имена, другимъ по- 
КЛОНЯЮТСЯ ТОЛЬКО ВЪ 
опредфленныхь М5с- 
‚ тахъ. Иногда доето- 
_ВЗрно уже нельзя 
установить, какому 
богу храмомъ былъ первоначально. посвященъ. Нербдко извфетно только назване 
храма, въ который ходят вфрующе, но вовсе неизвЪетно „ИМЯ бога, которому покло- 
НЯЮТСЯ Там. 


‚ Въ числу изв ВотнфИщихь боговъ,с пуващихь в въ настоящее время предметомъ всбоб- 


Уборка риса. 
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шаго поклонешя, относится прежде всего божество солнца Аматерасъь оками. извфетное 
также подъ китайскимъ именемъ Теншок(в)одаиджинъ, великое императорское божество, 
- ввтящее въ небЪ. Менфе употребительно имя Шорумей, которое первоначально обозначает 
шинтоистскаго бога вообще. Главный храмъ этого божества, построенный въ древнемъ очень 
проетомъ стил$ находитея недалеко отъ городка, Ямады, въ провинщи Изе, и называется 
Пайгу — «внутреннй храмъ». Паломники еюда пдутъ ежегодно тысячами. особенно 
крестьяне и купцы, съ намъренемь проепть у божества большихь доходовъ съ уро- 
жая и еъ дёль. По сираведаивоети этотъ храмъ называютъь японекой Меккой. такъ 
какъ хоть одинъ разъ въ жизни зАфеь перебывають веЪ представители уномянутыхь 
классовъ. Въ прежшя времена случалось, что мальчики изъ торговыхъ предприятий 
внезанно исчезали изъ столицы и тайно предпринимали паломничество на Токандо 
КЪ этому храму, живя по дорог6 подаянемъ. Такимъ же епособомъ они возвращались 
обратно, получивь на мЪет® кусочки дерева изъ матемала,. пошедшаго на постройку 
храма и продававшагося, какъ амулеты (о мамори). Ни одинъ изъ хозяевъ не въ 
правЪ быль наказывать ихъ за продолжительное отсутетве. По старому обычаю вс 
эти храмы, относящеся, должно быть ко времени Рождества Христова, возобновлятотея 
каждые двадцать одинъ годъ. Окончане постройки и перенесете священнато зеркала, 
символа этого божества, котораго не показываютъ публикЪ, связано съ особыми 
празднествами и притягиваетъ чрезвычайно много паломниковъ. Ванны значенемъ 
пользуются эти храмы, видно изъ того, что до 14 вЪфка надзоръ за упохянутымъ зер- 
каломъ составляль обязанность молодой принцессы. Въ другомъ храмЪф. Геку—«вв®Ш- 
немъ храмф», пользующемея меньшимъ значешемъ. чфмъ вышеупомянутый. поклоня- 
ются богин® питаня Тойоукя химе но ками, или Укемочи но ками: нфкоторые 0то- 
яуествляють ее съ богиней земли. | 

^ Во многихъ шинтоистекихъь храмахъ наряду съ главными божествами служатъ 
предметомъ поклонемя и второстепенные боги (айдоно); такъ, напр.. наряду съ 
божествомъ солнца, и богь силы, вытянувний, вогласно летендф, это божество изъ 
пещеры, а также мать Ниниги но микото. Напротивъ, въ храм Геку поклоняютея еще 
внуку божества солнца и родоначальнику императорекой фамили. равно какъ лвумЪ 
другимь божествамь, провожавииюиь его, когда онъ епускалея на землю. Очень лолу- 
лярное божество—это божество риса, первоначально называвшаяся Ука (Уга) по ми- 
тама, также богиня питавя, по одной верфи дочь Изанаги и Изанами. Популярное 
имя этого божества Инари сама-—«господинъ Инари», слушающуй молитвы о богатомъ 
урожаф. Очень возможно, что Инари это м%етное имя и обозначаеть фростъ риса. Пе- 
реводъ китайскаго знака этого слова--носитель риса. Образцомъ для многихъ малень- 
кихъ и болышихь храмовь Ннари, которые можно найти во велкомъ большомъ или 
маленькомъ городкЪ Япони, является большой храмъ этого божества въ Фушими, 
возль В1юото. Своеобразны въ этихъ храмахъ изображеня каменныхъ лисищъ. Въ пони 
веБ боятся лисы, такъ какъ существуетъ суевфре, что она можеть принимать разные 
образы, напр., образъ человфка, п что духъ лисы можеть лоселитьея въ человь$. 
Страхъ передъ ней, можеть быть, и являетея причиной того, что народъ ечитаетъ 
се богомъ. Неясно только, въ какомъ отношеши она стоить къ Инари сама. 

Довольно широко распространено и поклонене творцамъ мра Изанаги и Иза- 

нами. Святыня ихъ находится, напр., на ТоукубасанЪ, на гор% съ двумя вершинами, 
прямо подымающейся на товйской равнин; одна вершина называетея муженой горой, 
другая женекой. 

‚ Второй по важности въ странЪ храмъ посвященъ божеству Онамулжи Овуни- 
нупи; это—Нзумо но о яширо — «велик храмъ провинщи Изумо»; онъ будто бы 
ежегодно посфщаетея 200 — 250 тысячами богомольцевъ. Главный священникъ этого 
храма считается 82-ымъ потомкомь бога Сусаноо и прежде ему даже принадлежаль 
титулъ: икигами—«живой богъ». Тамъ существуеть еще девятнадцать менышихь хра- 
мовъ и, по старинному вЪрованшю, веф божества страны посЪщаютъь ихъ въ десятый 
мЪеяцъ стараго стиля, и потому въ этомъ м$Ъет% этоть м5еяць называется ка- 
маризуки — «мфеяцъ, когда присусетвують боги» —а в5% остальной Япони этотъ 
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мЬсяцъ называется камиказуки. Послбднее слово, очень сомнительная, правда, этимо- 
логя объяеняеть, какъ «мФеяць безъ боговъ». Единственный изъ боговъ, который 
не приходить сюда, это, по народному взрованю, Эбисъ, одинъ изъ вышеупомянутой 
труппы семи боговъ счаетья, хранитель честнаго заработка; его предетавляютъ себЪ 
глухимъ, и потому онъ не можеть слушать призыва остальныхь боговъ ° сопровождать 
ихъ. НЪ№которые японеме авторы считаютъ этого очень популярнаго бога первымъ 
‹ыномъ Изанаги и Изанами, по имени Гируго — «еынъ Пьявки», такъ кавъ онъ 
быль уродливъ, родители положили ого въ камышевую лодку и послали за море. 

Н% которые японеые писатели, напр., Гирата отождествляютъ самого Онамуджи 
«ъ другимъ членомь упомянутой группы семи, пользующимея такой же популяр- 
ностью, какъ только что упомянутый Эбиеъ. Это богъ Дайкоку, «велик черный»; 
онъ возсздаетъ на тронЪ изъ рисовыхъ мышковъ и держить въ рукахъ молотъ счаетья. 
Упомянемь еще здесь, что эти боги счастья, равно какъ еще немноте изъ ниже- 
уполитаемыхь боговъ, уже изображаются, и это нужно приписать буддЯекому вян!ю. 


' Японс®й садъ. 
Такъ напр., маленькая статуя Дайкоку часто ставитея въ домЪ;, онъ считается тогда 
покровителемъ домашняго счаетья и благосостояня. | 

_ Въ одномъ очень извфетномъ храм въ кварталь Ванда въ Тово поклоняются 
божеству: Онамуджи, подъ именемъ Ванда зПодтинъ—«яеный богъ квартала Ванда». 
Въ томъ же храмЪ до недавняго времени иоклонялиевь также, какъ второстепенному 
богу, князю Масакадо, который въ началф феодальной эпохи возсталь противъ имие- 
раторекаго правительетва. 

При этомъ, какъ причину этого поклоненя, выставляютъь желане успокоить 
его духъ, наводивиий етрахъ на соевдей. Съ вЪрой въ такихъ татаригами мы знавомы 
уже по Энгигиви, гдё упоминаетея объ обрядахь для удалешя этихъ боговъ: Впрочемъ, 
въ 1871 году правительство замвнило Масакадо божествомъ изъ миеоломи. 

которые храмы въ Изумо и въ хругихъ областяхъ напоминають о предк® 
Онамуджи, бог Сусаноо. Особенно знаменить, какъ мЪето поклонешя ему, храмъ 
Гонт-но-яширо въ №010, называемый также Ясака джинджа. Это божество отож- 
дествляется также съ буддйскимь ботомъ Гозутенно—«небеснымъ царемъ съ головой 

быка». —_ и ен :: РИ 
_.. Затадочно происхожденще одного. очень -популярнаго-бога, Вомтиры:; ‘это - ботъ 
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буддйскаго происхожденя, но въ средше взка его тоже отождествили съ Сусаноо. 
Въ послфднее время шинтоистсые авторитеты заявили, что это птинтоистеый богъ 
Вотогира, въ другихъ мФетахъ, правда, не упоминаемый; велфдетве этого храмы его, 
построенные въ буддскомъ стил, обратно переданы пиентоиетекому культу и шин- 
тоистекимь священникамъ. Главный храмъ стоитъ въ провинции Саууки на Шикоку 
и усиленно посфщаетея моряками. | | 

Вакъ слабо держится авторитеть многихъ очень популярных боговъ, показываеть 
примзръ Суитенгу въ Ток. Суитенъ это первоначально индШеюй Нептунъ, богъ 
‘брамановъ, по имени Варуна. Его затБмъ емъшали съ тремя японскими богами моря, 
< которымъ поклоняются въ СумШошу возлЪ Осаки. Народная же вфра крфико дер- 
житея того, что здфеь поклоняются не этимъ божествамъ, но молодому императору 
‚Антоку, который въ 1184 году въ данноурекой битв% погибъ въ волнахъ. Этотъ храмъ 
тоже много посфщается моряками; онъ расположенъ на участкЪ одного дворянина, ко- 
торый получаетъ свой доходъ оть посвщенй вфрующихъ. Теперь воспрещено предна- 
значать для вееобщато поклоневя храмы, построенные на частной земль, и извлекать 
изъ этого выгоду.— Божество, соединяющее любящихъ, и которому приносятъ такую 
«транную жертву, какь повЪшненныя на деревз куски матери, называется Мусубу- 
ноками, тождественное, должно быть, съ Такаки-Мусуби-но-ками миволоМи. Отдфльныя 
торы и замфчательныя деревья тоже считаются священными, обитаемыми какимъ ни- 
‘будь божествомъ. Тавъ существуетъ божество Фуджи подъ именемъ Коноханасакуйя 
химе—«принцееса, цвфтущая какъ деревья». Особенно священнымьъ ечитается Онтаке 
въ Шинано, куда совершаеть наломничество много тысячь ремееленниковъ и кресть- 
янъ. Часто образуются цфлыя общества {ко, коджу) для такихъ паломничество; 
‚общество м5еячными взносами покрываетъ ‘расходы по паломничеетву, кто же’ изъ 
членовь совершить его, рышается по жребю. вирь а 

ВозлЬ одного храма въ Мото на- 
‘ходитея дерево, взтвь котораго вросла въ 
‚другое дерево; этоть храмъ чаето посф- 
щаетея ‚людьми, желающими  счастливаго 
‘брака. Теперь уже не ветр5чаютея слёды. 
‘такого поклоненя рЪкамъ, какъ въ Витаф, 
но зато можно найти бота пути (досоджинъ), 
‘бога колодца, двора, воротъ, наконецъ, вея- 
кая професйя имфетъ своего бога покрови- 
‘теля, другими еловамн, вее почти имЪетъ 
‘своего бога-покровителя и стоить подь его 
‚защитой. | 

По взровашямъ, основывающимея на 
мивологи, императоры считаются прямыми. 
потомками божества солнца и поэтому ихъ 
‘ечитаютъ божественными. Мотоори говоритъ: 
„На древнемъ нашемъ язык императоръ 
называлея ботомъ, и`вЪ этомъ выражается 
истинный характеръ его; долгъ подданнаго 
‘заключается поэтому въ безусловномъ. по-, 
виновеши ему и въ полномъ отказЪ отъ 
критики ого дЪйствй“. Мы ветрфчаемся, 
правда, съ тёмъ, что  императоръ покло-. ры | 
няется веЪМЪ  своимъ предкамъ, какъ Японский писатель. 
епещальнымь  духамъ-покровителямь им- — 4. о — 
ператорекаго дома, что въ важныхь манифестахъ онъ говорить о возвышенномъ дух. 
императора-основателя императорской динасми и другихъ предковъ императора, но 
всеобщимъ поклонеемъ въ храмахъ пользуются лишь немнойе императоры. | 

. Во тлавЪ ижъ-стоить Хачиманджинть, т. -6:, _„богъ . восьми -знамент“: Прежде. ==. 
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по буддИекой номенклатурь онъ называлея Хачимань дай босатеъ, но въ 1867 году 
прозвище дай бисатеъь замфнено джинъ (шинъ-—ками). Подъ этимъ назвамемъ по- 
клоняютея, какъ богу войны, императору Оджниъ-тенно, жившему въ конц третьяго 
вфка послф Р. Х. Почему именно этотъь императоръ считается богомъ войны, не яено, 
такъ камъ о немь не передаютъ никакихъ военныхъ пцодвиговЪъ. Въ видф объяснены 
страннымъ образомь ириводятъ тотъ факть, что его воинственная мать, знаменитая 


императрица Джинго В(в)ого была беременна имъ во время ея похода на Ворею (мно-` 


о японцы считают этоть похохъ иеторичеекимь фактомъ) и воодушевила его евонуъ 
духомъ. Для имени Хачимань тоже нзтъ удовлетворительнато объяснешя. Въ одномъхрамв 
этого бога, расположенном близъ №10то, поклоняются также и его матери, о которой мы сей- 
част говорили, кавъ второстененному божеству. Удивительнымъ образомъ вЪетникомъ этого 
бога считается голубь, п поэтому особенноу храмовъэтого бога разводятъ много голубей. Воз- 
можно, что 310 находится въ какой-нибудь связи съ буддизмомтъ, такъ какъ и храмы этого 
бога, построены въ буддШекомь стил и сеть указаня на существоваще изображенй этого 
бога. Сыну этого императора Нинтоку поевященъ храмъ Возу но Миа въ Осакъ, 
трети же пмператоръ того времени, Чуай, почитается въ другомъ храмЪ въ каче- 
ствв второстепеннаго божества. 
Одннъ храмъ посвященъ сразу 
тремъ имиераторамъ: Го Тоба 
тенно (1186—1199), Тсучи ми- 
° кадо (1199—1211) и Джунтоку 
тенно (1211 до 1222). 

Гораздо боле многочисленны 
случаи обожествлея  выдаю- 
щихся людей Яповши. По при- 


въ недавнее. время посвящены 
храмы болфе чЪмъ двадцати 
выдающимея людямъ, снискав- 
ПИМЪ ©еб% въ древности и въ 
средне вфка заслуги передъ 
императорекимъ домомъ. 
(}собенно популярно божеетво 
Японекй судъ. Тенджинъ, „богъ неба“ (или Тем- 
И мангу — „храмъ, заполняюний 
небо“); собственно говоря это обожествленный министръ, совфтникъ императора и 
выдающийся ученый девятаго вЪка. Онъ будто бы былъ очень свздущь въ китайской 
наукБ, и его потому почитають, кажъ бога учености и искусства писать. Храмы этого 
бога построены въ роскошном стилв Р1обу-Шинто и въ нихъ можно ветрфтить и статую 
его въ одеждВ придворнаго. 

Е це одна знаменитая личноеть среднихь вЪковъ это-—Кусуноки Масашгите, жив- 
ий въ первой половин 14-го вфка и высоко почитаемый вефми японцами за 
мужество и преданность своему государю. Посл проиграннаго имъ при Минатогав% 
(возлЬ Хюго) сражевя, онъ покончить съ собою, и недалеко отъ мЪета сражешя въ 
память его нынЪ®тинее правительство воздвигло храмъ. Сынъ его Масатсура, не менЪе 
знаменитый своей преданностью императорскому дому тоже почитается м одномъ 
храм на своей родинЪ. 

Въ память выдающагося государственнаго дфятеля и полководца Тойотоми Хи- 
дейоши, боле извЪетнаго подъ титуломъ своимъ Таико, воздвигъ храмъ еще сынъ’ его 
въ пачаль 17-го вЪка, а императоръ даль ему назване Тойокуни но яширо—храмъ 
плодородной страны. ВиослВдетви этотъ храмъ быль разрушень, но нынёшиее прави- 
тельство сново ототроило емо, 

Предметомъ божескаго поклоненмя является также основатель послёдней ди- 
наеми шогуновъ и города Тедо, на востокь Имперми; онъ соетавиль себЪ имя своею 


казаню нынфшняго императора 


`дётьми (уджико). Слово Уджигами обыкновенно 


‘дастъ амулетъ, защищаюний отъ несчастя въ 


пИйся песокъ по возвращении отдаютъ въ храмъ 
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храбростью, политическимь талантомъ. мудрыми законами и покровительствомь наук$. 
Храмы его оффищально извфетны подъ именемъ. Тошогу— „храмь, освъщаюний вос- 


_ токъя,. народъ же знаетъь его подъь именемъ Гонгенъ. сама, т. е., временное явае- 


110. Это-—сокращене отъ Тошо дайгонгенъ— „великое временное явлен!е, освъщающее 
востокъ“—назваше, ясно указывающее на буддизмъ. 

Но предметомъ божескаго почитаня могуть стать не только души отхБльныхъ. 
людей, но и цфлой совокупности ихъ. Такъ нанр., въ 1369 г. по строгимъ правиламъ. 
правовфрнаго шинтоизма воздвигнуть въ Токю храмъ душамъ тьхъ, кто въ войнъ 
1868 года за реставрацио отдалъ свою жизнь за императора; храмъ называетея Ясукуни 
джинджа — «нащональный храмъ мира». -а въ 
простонародьи — Шоконша — «храмь, въ который 
приглашаютъ  духовъ».  Страниымъ образомъ 
здфеь вмЪетв съ тзмъ поклоняются душамъ тЪхъ, 
кто впоелфдетви палъ во время двухъ возсташй 
противъ императорскаго правительетва. 

_ Мзъ среды этихъ многочнеленныхь боговъ 
одинъ можеть служить предметомъ поклоневя въ. 
качествф мфетнаго бога, въ качеств® особаго бота- 
хранителя какого-нибудь мЪета или даже больного 
округа. Этотъ мфетный богъ вообще называетея те- 
перь «родовымъ богомъ», Уджигами, и жители того 
мЪета, которое пользуется особой охраной съ его 
стороны, являются по отношен!ю къ нему духовными 


употребляется для обозначеня общаго предка 
большого чиела лицъ, носящихъ ту же фамилию 
или для обозначеня другого божества, кото- 
рому эти люди поклоняются изъ благодарноети. 
Паестоящее же имя для мфетнаго бога ето—Убусна 
по ками. Въ нФкоторыхъ мфетахъ Япови суще. 
ствуеть будто бы обычай поефтить храмъ этого 
бога, когда отправляешьея въ путешествие и 
просить у него охраны въ пути. Священникъ 


пути, а также немного песку еъ пола въ храм: 
этотъ песокъ надо развести въ водЪ и пить, 
когда ллохо почувствуешь себя въ дорогЪ. Остав- 


обратно. Раньше уже упоминалось о томъ, что 
новорожденное дитя приблизительно черезь м}- 
яцъ Ноелф рождейя приноситея въ храмъ и 
отдается подъ 060бое покровительство м$етнаго 
бога. Велиый ученый Хирата говорить, что всЪ => 
Уджигами етоятъ полъ начальствомъ божества Учитель. 
Окунинуши и что они управляютъ судьбой че- 
ловЪка до ого появлешя на свфть, во время ето скизни и НослЪ смерти. Но- 
етому, когда кто-нибудь м$няетъ свою квартиру, то первоначальный мфетный богъ. 
долженъ снестивь по этому поводу съ богомъ новаго мЪфета. Въ виду этого надо 
возможно скорфе сдфлать старому богу въ храм прощальный визить, а новому по 
случаю своего пр1зда. . —. о 
° Для поклонешя пенатамъ въ большинетвв случаевъ имфютея небольше мин- 
атюрные храмы изъ б%лато дерева, стояние на карнизВ, такъ называемомъ Намидана— 
‹карнизъь боговъ». Въ большинств® случаевъ это боги Исе или богъ богатства, Дай- 
цоку, но принадлежность послздняго къ шинтоизму еще не вполнф установлена. 
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Первые представлены бЪлой бумажкой съ именемъ каждаго изъ нихъ, или зеркаломъ, 
ПосяфднШ же изображенемъ. Въ домашнимъ богамъ можно также причислить раз- 
личныхь боговъ, представляющихь разныя части дома, напр., богъ кухни — Вошинъ 
«<ама, боговъ воротъ, колодца. 

Для поклоненм духамъ усопшихъ существуетъ Тамайя, — „домъ душь“ —ковчегь 
изъ благо дерева, въ которомъ содержитея Тамаширо (Митамашира). Послфднее 
инфетъ форму, подобную буддИскому Игай, но сдълано изъ благо дерева, тогда 
кавкъ послЪднее большею частью лакировано въ черный цвЪтъ. На немъ ПИШУТЪ 
имена умершихъ еъ прибавкою микото—„ высочество“, но часто вмЪето него упо- 
‘требляютъ ками „богь“; его же ставятъ позади именъ многихъ боговъ. Этимъ словомъ 
характеризують обожествлене покойнаго. Существуеть 060бая церемовя для нере- 
зода души усопшахго въ это Тамаширо (ем. ниже). 


Вакъ уже упомянуто, шинтоиетская релийя не знаетъ никакихъ моральныхъ 
предитеан1й; поэтому часто говорятъ о ней только, какъ о культ, и отказывають шин- 
тоизму въ назвави релими. Правда существуютъ трактаты о морали, составленные 
шинтоиетскими священниками для пополненя этого. недочета, но они веЪ основаны на 
моральныхт ученяхъ древнихъ китайцевъ. Такъ какъ всякое поклонен1е природЪ и 
предкамъ истекаетъ изъ одного и того же источника благогов$вя передъ сверхъесте- 
«твеннымъ и любви къ покойникамъ,—то намъ не приходитея подозрЪвать заимство- 
ван!е у китайцевь, когда Гирата указываеть и по отношенто къ шинтоизму на, 
дБтекую любовь, какъ источникъ всякой добродЪтели. „Ато уметь любить, какъ 
дитя, говоритъ онъ, и поклоняется предкамъ, тотъ уже вмфотВ съ тёмъ и вфрный 
подданный, вФрный другъ, добрый супругъ и отецъ“. Въ другомъ м%етф оиъ уета- 
чавливаеть слфдующ руководящй мотивъ для человзческихъ дЪйствЙ: „не надо за- 


° ботитьея о томъ, будуть ли люди хвалить или порицать тебя, а надо поступать 


такъ, чтобъ не надо было стыдиться передъ богами невидимаго. Покорись богу, упра- 
вляющему невидимым, облатораживай совфеть (магокоро), вселенную въ тебя, и тогда 
ты никогда не уклонишься ‘съ правильнаго пути. Ты можешь жить въ лучшемъ случаЪ. 
не болфе ста лЬтъ и, такъ кажъ посль смерти ты пойдешь въ невидимое царство, то 
научись заблаговременно покоряться ему“. Подъ невидимымъ, какъ уже упомянуто, 
понимается царство Окунинуши. Предшественникъ и учитель Гираты, Мотоори, объ- 
яеняетъ отсутетве всякой системы морали тмъ, что творцы заложили въ человЪка, 
естественный задатокъ, по которому онъ уже знаетъ, что можно дфлать и чего нельзя. 
Если бы была необходима система морали, то это значило бы, что люди бтоятъ ниже 
животныхъ, такъ кажъ послздн!е тоже одарены извзетнымъ знашемъ того, что они. 
должны дфлать, только въ меньшей степени, ‘чёмъ люди. По Мотоори, слЪдовательно, . 
боги одарили уже человфка знашемъ того, какъ итти по праведному пути. Если на, 
свЪтЪ сеть что-нибудь дурное, то это надо приписать злымъ богамъ, магатсуби по 
ками, снла которыхъ столь велика, что даже божество солнца и творцы не въ 606ти- 
лини держать ихъ въ границахъ. №акое же сопротивлене. можетъ оказать имъ поель 
этого человфческое «существо! Они причина счастья злыхъ на землЪ и неечастья 
добрыхъ. | 

Воззрзня Гираты въ этомъ отношеви нЪфеколько иныя; онъ утверждаетъ, что 
боги, какъ ‘люди, никто изъ нихъ не вполнЪ представитель зла и никто-—не влолнЪ 
представитель добра. Благожелательное божество можетъ, разтифвавитиеь, послать про- 
клят1е, а злое божество, съ другой стороны, можетъ случайно ниспослать благословене. 
Духи умершихъ тоже могутъ повредить живущимъ. Онъ объяеняеть это двойствен- 
ностью человфческой природы. | 
‚® У каждаго человфка есть жестомй (арамитама) и ласковый духъ (нигимитама). 
Первый въ качествв духа мести или даже принявъ форму метителя мучить врата; 
это можеть происходить еще при жизни даннаго человъка, и онъ, кому этотъ духъ 
принадлежить, ничего не будеть знать объ этомъ. 

Шинтоизиъ ничего не знаетъ о наградз посл смерти за добрыя дфла, о раф, 
или. о наказащяхь въ аду за злыя дВла. Подземный мръ, © которомъ говорится. въ 


` 
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миволоми, неопредфленное поняте. Но по вфрованю японцевъ души усопинхь иро-- 
должаютъ во вселенной какую-то неопредёленную жизнь. Идею, присущую мно- 
тимъ другимъ релипямъ, именно, что мертвые продолжаютъ жить въ памяти живыхъ,. 
шинтоизиъ превратилъ въ дЪйетвительность. На обязанности потомства лежитъ забота 
о томъ, чтобъ память объ усопиихь не исчезла, чтобъ имъ приносились соотвЪт-. 
ственныя жертвоприношен]я, чтобъ могилы ихъ украшалиеь въ годовщину смерти. 
Это между прочимъ одна изъ причинъ того. почему японець заботится о томъ ч70бъ. 
есмья его не вымерла, и, если у него ныть мужекого потометва, усыновляеть кото 
нибудь. Шинтоизмъ знакомъ также съ мелумами для сноненя еъ духами; гинно-- 
тическ!е трансы можно, напр, наблюдать 

на священной торф Онтаке. Больше веего 
значешя шинтоизмъ придаеть иринципу е0от- 
вфтетвеннаго поклонешя божествамъ, и повино- 
вешя потомку ихъ, императору. «Вее на свт, — го 
воритъ Гирата,—-зависитъ отъ духа, боговъ неба п 
земли, и поэтому поклонене богамъ имзетъ гро- 
маднЪйшее значене. Боговъ, приносящихъ вредъ, 
нужно Умилостивить, чтобъ они не наказывали 
ТЬхъ, кто оскорбилъь ихъ, нужно поклоняться 
вефмЪ богамъ и тёмъ побуждать ихъ умножать 
проявленя ихъ благоволеня. Властителю нуж- 
но достигнуть только того, чтобъ люди ему по- 
виновались, и чтобъ онъ ихъ любилъ». Поэтому 
ему не нужно было, какъ въ другихъ странахт. 
преподавать имъ суетныя учешя. Сугавара но 
Мичизане резюмируеть сущноеть шинтоизма въ 
такой вольной и ставшей знаменитой формЪ: 
«Пусть только сердце твое не сойдеть со- стези 
правды, и боги будуть хранить тебя, даже если 
ты не будешь усерденъ въ молитвахъ», но тоже 
самое можно найти и у другихъ писателей, напр. 
у Ваибары Эккенъ (въ Онна дайгаку— великомъ 
учени женщины). 

Въ древнЪйпгее время, какъ уже сказано, не 
было храмовъ. И теперь еще можно видфть, какъ 
богамъ, напр., богу солнца поклоняются подъ от- 
крытымъ небомъ. Разеказываютъ, что во времена 

жимму устроили площадь для поклонен!я его импе- 
раторекимъ предкамъ, для чего вругомъ поезяли 
деревья и окружили камнями. 0 Суджинъ тенно (1-й 
вЪкъ. до Р. Х.) разсказываютъ, что онъ покло- 
нялся божеству солнца и еще одному другому въ 
соботвенномъ жилищ$, а потомъ поручиль устроить 
060б0е м®ето для поклоненя имъ. И только впо- с. о 
слЪдетии храмъ богини солнца быль перенесенъ | Яподекая дама. 

на нынфшнее мЪето въ Исе. | | 

Между шинтоистекими храмами нужно отличать таке, которые совершенно или 
почти совершенно не затронуты буддйскимъ вмяшемъ, и таке, которые были возве- 
дены въ перодъ преобладаня буддизма. Съ точки зря архитектоники после 
много красивЪе. Въ первымъ же отноевтея много очень важныхъ наиболфе древнихв. 
храмовъ страны, напр., упомянутые уже храмы въ Исе и Йзумо, Хирано вф №1070 и. 
нзкоторые храмы самаго послфдияго времени. | В 

Архитоктура этихъ храмовъ очень проста и оопроиаводить древнъйций японокЦЕ. 
домъ. Они с стоять на сваяхъ и сдфланы изъ дерева Хиноки (Сьашаесурая ор#ива), 
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всегда крыты корой этого дерева и никогда не крыты кирпичами, какъ буддйске 
храмы. Своебразны дв вилы, высоко подымаюнияея на обфихъ концахъ крыши, 
равно какъ круглыя балки, имзюпая форму сигары и расположенныя поперекъ конька. 
бывновенно храмы расположены въ рощ, въ которой въ большинств$ случаевъ растет 
и сакаки и которая окружена одной или нЪсколькими изгородями. Входъ ведеттъ черезть 
одни или нЪеколько воротъ, такъ называемых тори (дословно—м$стопребыван!е птицт,). 
им$ющихъ странную форму и находящихея на небольшомъ разетоянш другь отт 
друга. Ворота состоять изъ двухъ круглыхъ столбовъ и одной или двухъ поперечных 
балокъ надъ ними. На основаюи ихъ названя тори—«м%етопребыване птицъ» нф- 
которые полагають, что первоначально это было насфетью для вуръ (ем. мивологю 
выше). Однако нельзя быть увфреннымъ въ правильности этого толкованйя. На нижней 
поперечной балк часто виситъ толстый канатъ изъ соломы, а также упомянутый 
уже въ мивологи шименава съ бфлыми бумажными полосками на н%фкоторомъ разето- 
яни другъ отъ друга. Оба они должны преграждать злому духу входъ въ храмъ. 


Храмъ состоитъ большею частью изъ двухъ частей: главнаго храма (хонига 
или хонденъ) и небольшого здавя нередъ нимъ, служащаго только для молитвы, такт 
называемого хайденъ. Оба здаюя часто соединены друг съ другомъ крытой галле- 
реей. Надъ входомъ въ храмъ, предназначенный для молитвъ, виситъ большею частью 
тонгь съ веревкой, а подъ нимъ стоить большой ящикъ. ВеяюИ взруюпий, придя 
молиться, опубкаеть въ этоть ящикъ нЪеколько мВдныхь монетъ (0 сайсвиъ), обра- 
тивъ предварительно внимаше бога на себя ударомъ веревки въ гонгъ и повторнымъ 
хлопанемъ руками и прочитавъ короткую молитву. ВЪрующие и не входятъ вь храмъ. 
_ Тлавный храмъ занимаетъ большую. изъ этихъ построекъ и миряне также’ неё входять 
въ него; онъ состоить часто изъ двухъ залъ, и въ боле удаленной изъ нихъ нахо- 
дится эмблема бога, большею частыю металлическое зеркало, сабля или камень, а въ 
передней залё—гохей, жезль съ зазубренной, большею частью, ОЪлой, иногда 30л0- 
ченой бумагой, которая по господствующему взрованю, прогоняетъ нечисть. Случается. 
что для этого гохей возводится особый храмъ (хейденъ). 

Этотъ гохей, собственно говоря, замЪщаетъ настояния, приносивипяся въ древня 
времена, жертвы. Однако распространена вЪра, что самъ богь (шинтай) нисходитъ въ 
этот гохей и остается тамъ во время молитвы в5рующихъ. Во время больцихъ праз- 
дничныхь процесйй эту палку съ бумагой часто садятъ на лошадь и она, по мнфно 
многихъ, представляетъ тогда самого бога. Таке же гохой можно найти на карнизЪ 
боговъ, камидана, въ домахъ и на риеовыхъ поляхъ, когда рисъ начинаетъ колоситься, 
и туть онъ можеть защищать отъ злого. , 

Насчеть значеюя зеркала существують разныя воззрфя. НЪкоторые полагают, 
что оно символь чистоты и ясности душевной, друме же считаютъ ого символическлииь 
изображенемъ божества, солнца вообще. Съ зеркаломъ мы ветрчаемея уже въ упомя- 
нутомъ миеб о богин$ солнца. Она дала это зеркало, мечъ и драгоцфнный камень 
Ниниги но микото с0 словами: „отноеись въ этому зеркалу совершенно такъ, какъ будто 
бы это былъ духъ напгь, и поклоняйся ему такъ, какъ будто ты бы намъ покло- 
нялея“. На этомъ опирается воззр$не, по которому зеркало предетавляеть богиню 
<олнца, а впослфдетви стало вообще сиуволомъ п другихъ боговъ. Такъ, напр., въ 
храм$ Ясукуни джинджа въ Ток1о имфетея только зеркало. Рядомъ съ подетавкой из 
благо дерева, на которой помфщалтся эти шредметы, стоять еще вазы съ вфтвями 
Фосны или сакахи. 

Часто возлЬ главнаго храма стоить нзеколько построекъ, въ которыхъ ириносятел 
повседневныя жертвы. На переднемъ двор храма находится кромф того каменный бас- 
<ейнъ, въ которомъ посфтитель черпаетъ воду для того, чтобъ хоть руки помыть себЪ 
передъ посфщенемъ храма. Въ шинтоизив вода играетъ большую роль вЪ качествЪ 
очищающей ни искупляющей стихи. Стоитъ здфоь напомнить, напр., объ очищени Иза- 
чаги. ПромВ того мы знаемъ, что теперь еще во время праздника „великаго очищеня“— 


®хараз, празднуемаго во вевхъ шинтоистекихь храмахъ въ еередин® и въ концЪ года, | 


_д въ Исе каждый мЪеяцъ, и передъ большими праздниками для ‘очищеня народа отъ. 


# 
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грховъ, въ конць церемоши бросаютъ въ воду не только приносимыя въ жертву 
матери, но’ и бумажныя кувлы (ваташиро), на которыхь прихожане пишуть свои 
льта. Бывають случаи, что в$рующие, готовясь отправиться въ храмъ съ особой просьбой, 
принимаютЪ зимой холодное купанье, кангори. Гирата рекомендуеть помыть себЪ перель 
утренней молитвой лицо и руки, прополоскать ротъ и очистить то. 


Въ большинствЪ случаевъ возлЪ храма стоить также открытая сцена съ навЪ- 
‹омъ, гдВ разыгрывается какая нибудь старинная пантомима съ танцами (ватура). Вром$ 
того, туть же бываетъь конюшня, гдЪ содержится священная лоптадь, больлтею частью 
альбиносъ, на которой разъфзжаеть въ торжественныхь случаяхъ богъ или священ- 
никъ. Можетъ быть, эта, лошадь указываетъ на древнй обычай приносить въ жертву 
животныхъ. На это же, пожалуй, 
указываетъ назване дощечекъ съ п > 
обЪтами (эма—изображене лоша-’ . = 
ди), которыя по обычаю не только > = 
буддистовъ, но и шинтоистовъ по- 


д 1? 
‹вящаются богамъ въ знавъ бла- С ем 
годарности за спасеше отъ опаено-_ те ” О 
сти, & также обычай рисовать на | 2% 2, 54 И] 
такой дощечкв лошадь. Однако же. .2 а № 


часто на этихъ дощечкахъ грубо на- 
рисовано что-нибудь изъ истори 
или изъ легендъ. Для сохраненшя У 
этихъ дощечекъ большею частью. " 
предназначается . особая открытая 
зала. ЙромЪ того, сущеетвуетъ еще 
зала для сохраненя роскошныхъ : 
носилокъ (микоциг), на крыш ко. = 
торыхъ въ большинетвЬ случаевъ 
сдЪланъ феникеъ и которыми боже- т ма 
ство пользуется во время праздничныхь процесай. ЗатЪмъ тамъ.можно видЪть наряду еЪ 
небольшими ковчегами для второетепенныхь боговъ такъ называемую кладовую для 
храненя драгоцфнныхь даровъ, выставляемыхь на повазъ взрующимъ въ опредЪлен- 
ные праздничные дни, называемые Пайчо, на подобе того, какъ въ буддйевихь храмахъ 
выставляются буддШеюя статуи. Въ храму примыкають жилища для нЪкоторыхъ евя- 
щенниковъ; бюро по дёламъ храма, гдЪ продаютея амулеты и т.п. Можно кайти сще 
разныя странныя вещи, ечитающияея менфе святыми, изображеюя животныхъ, изю- 
щихъ какое-либо отношене къ богамъ, напр., уже ранфе упомянутыя лисицы Инари, 
бронзовая лошадь въ округз храма Компира въ Шикоку, мраморный: быкъ вътхрамь 
Тенджинз. сама. - | , | 
``.’ Храмы Р10бу шинто, вакъ уже упомянуто, отличаются буддийской архитектурой 
и богатой рЪзьбой; тори. сдфланы или изъ камня или’ изъ дерева окрашеннаго въ 
красный цвётъ. Если вмфето нихъ ставятъ буддсвя храмовыя ворота, то въ нишахъ 
соотвественно обфимъ фигурамь дева, стоятъ два изображешя мужчины въ древнемъ 
японскомъ костюмЪ, 60 стрфлой и лукомъ, называемые „зуджинъ“, люди изъ свиты, 
или „ядаиджинъ“, министры о стрфлой, предполагаетея, что они не пропуекаютъ, 
злыхъ духовъ. На участкВ храма ветрчаются пагоды, каменныя фигуры собавъ, не- 
много напоминающ]я львовъ, и тоже защищаюнция отъ злого ИТ. п. А 
Въ домахъ на камиданЪ можно ветр®тить небольшую кошю шинтоистекаго х 

изъ бЪлаго дерева. Пан | 
| По послфднимь статистическимь даннымъ число вефхъ шинтоиетекихь 
`въ странЪ составляеть 195256. Боле 188000 изъ нихъ вее незначительны 
лежать за предзлами большихъ храмовыхъ округовъ. Остальные расптред® 
 тельствомъ на классы, за которыми признанъ опредёленный рангъ.. При 
_дятея не столько популярностью храма, сколько значешемъ, которое при 


Театральное представлен. _ 
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ство тому богу, которому въ данномъь храмВ поклоняются. Такъ напр., извфетный' 
храмъ Г1э (джинджа), отнесенный къ высшему рангу, довольно запущенъ, тогда кажъ Суи- 
тенгу, оффищально занимающий гораздо боле низюЙ рангъ, уже съ раннихъ утрен-. 
нихЪ сумерекъ наполненъ взрующими по той простой причин®, что народъ твердо 
вфритъ въ то, что богь его защищаетъь отъ опасностей на морЪ. Наибольшее число, 
поефтителей притягиваютъ какъ разъ т$ храмы, будь то буддШеюне или шинтоиетекуе.. 
отнобительно которыхъ извфетно, что молитва объ излечени отъ болзни, о предотвра- 


щени опасности не остается передъ ними безплодной. . 
- Во главЪ вевхъ храмовъ стоитъ. 
храмъ ботини солнца въ Исе, за. 
тьмь по рангу своему слздуютъ. 
тавь называемые правительетвен- 
ные храмы-— «к(в)ампейша?>, кото- 
‚рые въ свою очередь распадалотея. 
’ на нЪеколько клаесовъ. Въ больше 
“ праздники посланный отъ импера- 
тора приносить сюда ‘жертвенные 
‚дары; содержаве этихь храмовъ 
‚ тоже идетъ на очетъ правительства. 
` Божества. которымъ посвящены эти. 
‚ храмы, почти веф входять въ со- 
_. отавъ миеологш, и только немног!е 
посвящены прежнимъ властителямъ. 
__: Среди поелёднихъ храмы низшаго- 
| ` ранга посвящены уже только зна- 
Канго (носилки) ^ „о  Менитымь людямъ прошлаго вре- - 
те И ко и _ мени и взрнымъ слугамъ импера- о 
торскаго дома. Затмъ слёдують такъ называемые провинщальные храмы «кокухейша», — 
обыкновенно по одному въ провинции, но иногда въ одной провинщи бываетъ и два такихт. 
храма. Расходы по содержанио этихъ храмовъ тоже покрываетъ правительство, такъ какъ. . 
провинщя это не-единица’ управленя. Храмы, расположенные возлф трехъ болыпихъ горо- 
довъ: Токо, Мото и Осака, а также въ сорока трехъ правительственныхъ областяхъ, назы- о 
валтся фуженша, храмы Фу и Венъ. Зат8мъ слвдують окружные и деревенсвйе храмы (гоша, 
соиша). Въ столиц: Тожо существуеть сорокъ восемь храмовъ такого ранга, каж де- 
ревенске, шестнадцать такого ранга, какъ окружные, семь-фуша, одинъ храмъ коку- 
гейша и два квампейша. Одно и то же божество имфеть; напр., въ различных ква]- 
талахъ города храмы разнаго ранга, какъ Сугавара но Мичизане и Джейаеъ. Въ, 
`1900 году на Формозв тоже воздвигнуть шинтоистекй храмъ, гдЪ служатъ десять. 


‚. ИЛИ 
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бросить свою професею, они женаты подобно мирянамъ. Наслфдетвенность священни- 
‘ческихь мфетъ уничтожена въ конц семидесятыхъ годовъ, Въ настоящее время евя- 
щенники назначаются. Десять дФть тому назадъ были изданы программы испытан 
на зваше священника; отъ этихъ испытанй. освобождаются только т, кто уже въ 
десятомъ поколБыи перенимаетъ зав дыване храмомъ. 


У шинтоистекихь священниковъ нфть обычая стричь волосы, какъ у буддекихъ. 
Новое правительство даже воспретило это тфмъ, которые раньше, подъ именемъ бетто, 
состояли при храмахъ Робушинто и по буддекому обычаю , обрили себ . голову. 
Шинтоистеке священники не носять особой одежды и одфваютъ ее только вовремя 
богослуженя. Одежда эта очень древняго фасона; къ ней, между прочимъ, относитея 
евоеобразный черный капюшонъ. :. Те, 


‘@яхъ, которыя. устраиваются, напр., во время сильной засухи, въ похоронахъ по. 


_ шинтоиетекому культу. Но обыкновенно по шинтоистекому обряду хоронятъ только 


придворныхъь и выепйя сослошя. Проповфдей, столь обычныхь у буддистовъ, не 
читають или читають очень рдко. Размёръ жертвенныхь даровъ измфняется въ зави- 
симоети отъ значешя храма и праздника. Въ храмв богини солнца въ Исе ежеднев 
два раза, утромъ и вечеромъ, приносятъ въ жертву четыре блюдечка съ водой, ет 
же блюдечекъ съ солью, имвющей будто бы тавую же очистительную силу, кавЪ 
шестнадцать блюдечекь съ рисомъ, затмъ плоды, рыбъ; птицъ, овощи. и. 
уоревя водоросли. Дома, передъ камиданой, большею частью три раза, 
серединв и въ кони мфеяца.ставять саке”) (называемое въ этомъ.е 


*) Рисовая водка. 
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рисовыя зерна (арайоме). Но не во вебхъ семьяхь господствують вполнз одинаковые 
въ этомъ отношеши обычаи. Въ н%которыхъ семействахъ передъ каждой трапезой 
приносятъ въ жертву немного варенато риса. Во многихъ семьяхъ существуеть обы- 
чай зажигать свфчу передъ ковчегомъ. По случаю праздника того или иного бога 
жертвоприношения точно установлены. Такъ напр., Эбису, котораго всегда изображаютъ 
съ краснорыбицей подъ мышкой, веегда приносятъ въ жертву эту рыбу, Дайкоку же 
приносять въ жертву брюкву (дайконъ) съ двумя корнями, а также рисъ, перем$- 
шанный съ черными бобами. Послфднее объясняется, взроятно, тВмъ, что имя Дайкоку 
въ китайскомъ начертаи значить «велиюй черный>; жертвоприношене брюхвой тоже 
объясняется тзмъ, что слово Дайкоку и японекое назване брюквы (дайконъ) звучитъ 
одинаково. 


Шинтоистейя праздничныя молитвы, какъ уже сказано, сохранились съ древнихъ 
временъ. Он® сложились, вброятно, въ 7-омъ в8к® посл Р. Х. ин позже и передавались 
изъ устъ въ уста, пока наконецъ онф не были занесены въ Энгишки въ конц 10-го 
вЪка. Это въ то же время древнЪйшие образцы японской прозы и литературы вообще. 
ОнВ торжественно прочнтывались Накатоми въ присутетйи принцевъ, многихъ чинов- 
никовъ, жрецовъ и жрищъ. Мы находимъ здфеь между прочимъ молитву о хорошемъ 
урожаф, молитвы къ богинф пищи, къ богамъ вётра, молитвы объ отвращеши по- 
жаровъ, повфтрй, метительныхъ ботовъ, а также о прощенш всего народа, охараз. 
Въ сожалЪ нию, недостатокъ мЪфета не позволястъ намъ привести здфеь своеобразную 
молитву, составленную въ поэтической прозз для праздника охараэ, и пе разъ уже 
переведенную разными авторами. 

ВромЪ того, извъетно много молитв для домашняго употреблешя, составленныхъ 
Гиратой. „ТГакъ кавкь чиело боговъ, имфющихъ разныя: функ, столь велико, говоритъ 
онЪ, 10 лучше всего поименно поклоняться только важнЪйшимъ, къ остальнымъ же 
обратиться съ общей молитвой. Если кто-нибудь такъ занятъ, что не можеть про- 
честь по порядку всв рекомендуемыя имъ (Гиратой) утрення молитвы, тотъ можеть 
ограничиться молитвой императорскому дворцу, домашней камиданЪ, духамъ предковъ, 
мВстному богу ни богу своей професаи. Вотда молишься богу, нужно только въ ко- 
роткихъ словахъ упомянуть объ ожидаемыхъ оть него благословешяхъ и не докучать 
жадными проеьбамн, потому что императоръ въ своемъ дворцё ежедневно молится 
богамъ за народь свой, и молитвы его гораздо дЪйствительнЪе молитвъ его под- 
данныхъ. Очистивъ утромъ свое тВло въ достаточной степени, нужно н®околько разъ сло- 
жить руки и молитьея, держа голову на землЪ!“ 

Воть совращенный текетъь молитвы камиданЪ: „Прежде веего я блатоговЪйно 
обращалось съ молитвой къ божеству обоихъ храмовъ въ Исе, а затёмъ къ восьми 
стамъ мирадамъ земныхъ боговъ, которымъ посвящены болыше и малые храмы во 
всфхъ провинщяхъ н во веВхъ мфетахъ великой страны восьми острововъ (т. е. 
Япони)... и блатоговфИно прошу ихъ, чтобъ они енизошли и неправили мои невольныя 
прегрёшеня, въ которыхь я провинилея и которыя они видЪли и слышали; тВмъ же, 
что они благословять меня и будуть покровительствовать мнЪ, я прошу ихъ едвлать 
при помощи поелушныхъ имъ есилъ, чтобъ я слфдоваль божественному примЪру и д\- 
лалъ добрыя дфла“. | 

Рекомендуемая Гиратой молитва къ богинф солнца заключается только въ произ- 
ношеши имени ся. 

Часто можно слышать, что богомольцы, отиравляюциеея къ вершин Фуджи, 
Онтаке и нфкоторыхъ другихъ выеокихъ горъ, при звонЪ колокола повторяютъ мо- 
литвенную формулу «рокконъ шоджо». Но это по происхождению своему буддШекая фор- 
мула и обозначаетъ: да будуть чисты шесть чуветвъ (собственно: корней), глаза, уши, 
НОСЪ, ЯЗЫЕЪ, ТВлЛО и ВОЛЯ. | . 

Шинтометевй торжественный ритуаль при смертныхъ случаяхъ ипогре- 
бен1яхъ протекаетъ слВдующимь образомъ: покойника кладутъ въ ящикообразный 
гробъ изъ бЪлаго дерева, обыкновенно изъ хиноки или ели, потомъ ставятъ передъ 
нимъ блюдца съ обычными жертвенными дарами, водой, солью’ и сырыми рисовыми 
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зернами и назначаютъ день для перевода души въ упомянутое (Ми) Тамаширо. Эта, 
церемон1я называется Митамаутсуши— „переводъ души“. Для этого приглашаютъ н%- 
сколькихъ священниковъ и родственниковъ. Главный священникъ храма читаетъ тогда 
надъ покойникомъ молитву, затфмъ онъ продфлываетъ то же самое передъ (Ми) Та- 
маширо, стоящимъ въ лучшей части комнаты въ ниш съ высокимъ нполомъ; кромЪ 
ранфе упомянутыхъ жертвоприношенй, здВеь еще приносятъ въ жертву фрукты, пи- 
рогь, овощи и рыбу. Въ день самыхъ похоронъ, передъ самымъ выносомъ у закрытаго 
гроба происходить обыкновенное богослужеще. Священникъ снова читаетъ молитву и 
совершасеть  жертвоприношеня.. Семья  покойнаго прощаетея съ нимъ, бла- 
гоговфйно кланяясь при этомъ и возлагая на гробъ вЪтвь сакаки съ прикрфпленнымъ 
ЕЪ нему гохей, т. наз. тамагуши. Для похоронной процесан установленъ весьма опре- 
дфленный порядокъ. Передъ гробомъ, который ставится на носилки, напоминающия 
домъ, илутъ люди съ хоругвями (на одной изъ нихъ написано имя покойника), св$- 
жими и искусетвенными цвфтами, вфтвями сакаки, ифлыми растешями, которыя будуть 
посажены на могилЪ. За гробомъ слёдуютъ н5еколько человзкФ съ утварью, 
между прочимъ съ четырехугольной бЪлой колодой, которая водружается возл$ могилы, 
какъ знакъ того, что здЪсь могила, затБмъ слфдуютъ священники, самые близые род- 
‹твенники, а затВмъ родственники вообще. Самый близ родетвенникъ долженъ итти 
пъшкомъ, въ лвой рукв у него свъжШ бамбуковый ‘жезлъ, на ногахъ голо- 
менныя сандами, а поверхъ темнаго верхняго платья накинутъ бЪлый плащъ. 
Бълаго, траурнаго цвзта и одежда женщинъ, слёлующихъь въ  ‘повозкахъ, 
тогда кавкъ въ буддйскихь похоронахъ женщины не участвуютъ. Тф, кто носятъ 
гробъ, тоже одфты въ б5лую одежду; на буддШекихъь же похоронахъ ихъ одежда 
темно-голубая. На кладбищ, до опусканя гроба въ могилу, совершаютъ послёднюю 
церемонио въ 06060 предназначенной для того зал. Снова совершають ‘жертвоприно- 
шешя и священниъ произносить’ свое надгробное слово (саймонъ), въ которомъ онъ 
описывасть жизнь и заелуги покойника. Родственники еще разъ прощаются 65 
покойникомъ, и тогда только самые, близже изъ нихъ остаются для того, чтобъ во- 
друзить сваю на могиль и снова совершить жертвоприношев!е изъ воды, соли и ри- 
совыхъ зеренъ; священникъ читаетъ короткую молитву, а родственники возлагають 
на могилу вЪтвь сакаки. Понятно, что по смерти выеокопоставленныхть лицЪ выпол- 
няетея болЪе торжественный и сложный обрядъ. Очень пышенъ быль этотъ обрядъ. 
при погребени императрицы матери въ 1897 году; онъ затянулея на нЪеколько недзль, 
а похоронная процееля была устроена вполнз въ древнемъ стилф. 


Что касается дома, гдф жилъ покойникъ, то его очищаютъ разезвашемь соли и 
Фкропленемъ водой; должны очиститься отъ нечистоты, которая вызвана смертью, 
и ТЪ, кто возвращается съ похоронъ. Они моютъ руки, полощутъ ротъ, а посл 
этого на нихь еще бросаютъ соль. | 

До пятидесятаго дня по смерти могилу поевщають въ каждый десятый день, 
затзмъ въ сотый, & потомъ уже въ годовщину смерти ит. д. , 

‘Для поклоневя предкамъ императора сущеетвуеть два большихъ, праздника, 
въ день весенняГо и осення равноденств!я. Они называются шунки к(в)орей сай, — 
весенй праздникъ императорекихъ предковъ,—и празднуютея по всей стран. Пром 
того, еще слдующ!е шинтоистеве праздники празднуются по всей етранЪ, 17 октября 
праздникъ каннаме или джинджосай, солнца въ Исе, и 23 ноября нинамз, гдЪ вез 
‘богн получають жертву изъ риса’ послёдняго урожая. Можно еще отнести сюда 
30 января, день емерти отца нынёшняго императора и 3 апр$ля, день смерти Джимму 
тенно. | и | 

Для этихъ праздноствъь въ императорскомъ дворцз существуетъь святилище 
{кашкодокоро) большая зала изъ гладкаго дерева, въ конц которой находятся три 
шинтоистекихь ковчега; изъ нихъ въ среднемъ, самомъ большомъ, зеркало-символь 
богини солнца. Изъ обоихъ меньитихъ ковчеговъ одинъ предназначенъ для повлонешя 
‚иредкамъ императора, другой же—для поклоненя обтальнымъ божествамъ пантеона. 
Церемонии; которыя связаны съ богослужещемъ въ этой зал, очень просты, но полны 
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‘достоинства и торжественности. Въ присутетьи чиновниковъ императорекато двора, 
подъ звуки торжественной музыки, передъ открытыми храмами совершаются жертво- 


мы, 


} 


‚ _ Торжественное шеств!е ко дворцу Микадо. 


приношения, ‘читается молитва, и император, одфтый въ древнюю одежду, св‘ поклонами 
преподноеить вфтвь сакаки съ бфлыми бумажками. Посл того, какъ. императоръ уда- 
килея, совершалотся поклоны передъ’ храмомъ, и члены. императорской фамили, а. за. 


и ОВО 


_ „праздниюь начала (управленя)“—третьяго яйваря. 


— цлый годъ и дающя матералъ для разговоровь на долгое. время. 
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твиъ и чиновники до опредзленнаго ранга. зЗамфчалельно то, что въ поелёднее 
время въ этихь празднествахъ принимаютъ участ!е и главы везхъ буддИекихъ еектъ, 
равно какъ и нзкоторые будщйсвые священники. Въ соотвфтетыи ©ъ этимъ находится 
и то, что въ семидесятыхь годахъ прошлаго вфка будщйеые священники тоже могли 
принимать участе въ шинтоистевихъ погребальныхъ церемовяхь; что, однако, впо- 
слвдетви было воспрещено. | | о | 

° Шервые дни новаго года тоже торжественно празднуютея въ святилищ импе- 


‘ 


ь чайный; домик: 


раторекаго- дворца. 1 
тыремъ странамъ ев% 


ы 


омъ здёбь шихохай-——„поклонеще че-_ 
0’ января, и тенши сай—. 


Гораздо большую ‘роль въ жизни народа’ играютъ. праздники (малеури, _ 
`отдёльныхь храмовъ, въ особенности же праздники боговъ покровителей или мъет 
боговъ какого-нибудь селешя или части города; емотря по значеншю послзднято 
И достатку прихожанъ, они празднуются болёе или менфе роекошными 
Эти праздники настоящуя увеселеня, служация для, важдаго источникомъ 


уе. 5: 
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Хираде въ описанш Токо, эти праздники существуютъ не столько ради боговъ, 
сколько ради людей. Каждый храмъ имфеть въ течеще года, по крайней м5р, одинъ 
праздникъ. Опи приходятея преимущественно на болфе теплую часть года, отъ марта 
до сентября. Понь и сентябрь называются на народномъ языкЪ матсурицуки — 
„праздничные м$еяцы“. Наканун® праздника (Йомйя) на дворЪ храма зажигаютъ 
костеръ и танцуютъ кагуру. Въ этихъ пантомимическихъ представленяхъ, разыгрывае- 
мыхъ полъ музыку, участвуют молодыя, красиво одфтыя, двушки (мико) или особые 
артисты. Эти танцы получили свое начало будто бы въ танцф Узуме но микото 
передъ пещерой ботини солнца; этимъ-то объяеняетея, что танцы большею частью. 
имъютъ отношене къ дрявямъ боговъ мивологи, напр., Сусаноо, героическаго принца 
Яматодакс но микото н т. д. (0 святымъ перемфшано здЪфеь много мрекого. Такъ 
напр., выетупаеть здБеь комичеекая фигура, по прозвмию „глупая голова“, танцуетъ 
подъ звуки комической музыки и забаваяетъ зрителей не весгда, приличными шутками. 
Въ самый день праздника богъ въ божественныхъ носилкахъ, богато украшенныхъ руками 
вященниковъ п снабженныхь зеркаломъ, посфшаеть прихожанъ. Гд$ община велика, 
‚эта процесля длитея долго. Для этой цфли въ опредфленныхъ м%етахъ у дороги 
воздвигаютея навЪеы, такъ пазываемые табиню—„етанщи“, куда’ ноенлки ставятъ на 
короткое время. Въ храмЪ, украшениомъ хоругвями и бумажными фонарями, при- 
носятся обычныя жертвы шицею, и дома прихожанъ, какъ и по случаю всякаго 
праздника, украшаются большими фонарями, искусственными цвфтами п шименава, 
зацищающихмь отгь веего злого. Въ нЪкоторыхъ м%етахъ воздвигаютея тажъ назы- 
васмые «пункты божеетвеннато вина» (микишо). Для этой цфли очищаютъ лавку и 
на высовя подставки ставятъь кувшины съ виномъ, рисовые пироги, такъ называемые 
зеркальные «мочи» и друге жертвенные дары. Передъ всеми этимн жертвенными дарами 
ставять двЪ могучихь львиныхъ головы изъ дерева. Члены прихода даннаго храма. 
стараются о томъ, чтобы это мЪето да и вес остальное вышло возможно роскошн$е, 
чтобы превзойти друге приходы. Передъ божественными носилками — въ процееби 
ихъ иногда изеколько — несутъ барабанъ. за‘тфиъ слЗдуетъ предводитель процесёи, 
человзкъ, одЪтый богомь Сарута хико—„богомъ обезьяньяго поля“, который согласно 
мивологи привфтетвоваль бога Ниниги но микото, когда онъ сошелъ на землю, а 
впослёдетви сталь предметомъ поклоненя въ качеств фаллическаго *) божества. ЗатЪмъ 
слЪдують вфтви сакаки, затёмъ нфеколько такъ называсмыхъ божественныхъь мечей, 
хоругви, аллебарды, щиты, музыканты; непоередетвенно сзади и спереди микоши 
Фдутъ верхомъ священники, служители въ бЗлыхъ одеждахъ ведутъ священиаго коня 
бога. СлБдуютъ люди еъ ящиками, въ которыхъ лежитъ храмовая утварь, затЪмъ 
 тИумфальныя колееницы (даши), ецены, приспособленныя для танцевъ (ятаи) и 
востюмированная публика (неримоно). Божественныя носилки, по крайней мфрЪ, въ 
главномъ городв Токю, большею частью несутъь тридцать, сорокъ молодыхъ людей изъ 
даннаго прихода; выкрикивая возбуждающие возгласы, они приходятъ въ вакхическое 
опьянене и толкать другъ друга туда и сюда, такъ что микоши подвнгается очень 
медленно и даже часто совебмь опрокидывается. Трумфальныя колесницы, влекомыя 
рогатымъ скотомъ, предетавляютъ собой богато украшенныя высовя постройки. Внизу 
сидять музыканты, а человзкъ въ лиеьей маскВ танцуетъ. Наверху сидитъ на трон® 
тоже богато украшенная фигура какого-нибудь героя миеолойи или древияго имле- 
ратора, часто даже китайскаго героя Шокн, про котораго говорятъ, что очь можеть 
прогонять чертей. Въ н»которыхъ храмахъ, напр., въ храмф Ванда и Санно Хэджин- 
даа, въ Токо, процесми гораздо великолфин®е, чёмъ описано вынге. 
Нечего, конечно, упоминать о томъ, что въ таке праздники въ храмах 0с0- 
бенно много посетителей, а даровъ притекаеть къ нимъ гораздо больше обыкновен- 
наго. Подобно буддИскимь ‘и многе шинтонстейе храмы имфютъ опредфленный день 


4 


) Фа\)0‹ — мужской дЪтородный членъ; въ нфкоторыхъ мЪетахъ продметъ рели- 
гл1ознаго культа. Пер. 


*# 
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мфеяца, называемый въ народф энничи, когда въ храмъ приходить особенно много 
взрующихъ, а вблизи его воздвигаются балаганы. 

Н®ькоторые храмовые праздники связаны со своеобразными обычаями, происхо- 
ждене которыхъ чаето покрыто мракомъ неизвестности. Мы упомянемъ здфеь о 
нзеколькихь такихъ обычаяхъ, практикуемыхъ въ столицв Токо и въ оврестно- 
стяхъ ся. Такь напр., 3-го января странно одЪтый человфкъ изъ храма Атаго въ 
качествЪ вЪстника боговъ идетъ въ сопровождени священниковъ этого храма по ули- 
цамъ прихода. Стоить посфтить этотъ храмъ въ опредвленный день въ серединв года, 
и это равносильно тому, какъ будто бы вы поебщали его 46000 дней. Въ этотъ 
день въ округ$ храма продаются зеленыя жидовемя вишни; употреблене ихъ защи- 
щаетъ будто бы отъ опредфленныхъ болфзней. 

Своеобразный обычай господствуетъь въ храм Тенджинъ-сама въ Вамейдо, неда- 
леко отъ столицы. Въ храм ставять нЪкоторое числ вырфзанныхь изъ сакакисни- 
гирей, которые поефтителями обмфниваютея на фигуры этой итицы, дешево прода- 
ваемыя близъ храма. Полагаютъ, что такимъ образомъ неечастье превращается въ еча- 
стье. Этотъ странный обычай основанъ на игр словъ. Японское назвае снигиря усо 
обозначаеть также ложь, неправду; фигура снигиря должна поэтому указать на то, что 
неечаст!е станетъ невфрнымъ. Въ этомъ же храм, при первомъ въ году посфщенйи 
его, можно получить амулеты противъ молнш, а въ другомъ храм недалеко отеюда 
противъ пожаровъ, и вообще на счастье въ наступающемъ году. 

Въ дни перваго въ году посъщешя храма доходы разныхъ храмовъ отъ продажи 
такихъ амулетовъ страшно велики. НаканунЪ сетсубунъ, дня, когда кончается зима 
и наступаетъ весна, праздника, празднуемаго теперь обыкновенно 23 февраля, 
стараютея приковать счастье къ своему дому и прогнать злыхъ духовъ, разофвая 
для этого печеные бобы и повторяя при этомъ: счастье сюда, чортъ вонъ. Въ упомя- 
нутомь уже храм въ Камейдо это предетавляетея образно: два человфка въ данномъ 
приходЪ одфваютея чертями, а священники храма выгоняють ихъ оттуда. 

На первый день’ лошади, въ февралз, мартб и апрёлё, приходятея болыше 
праздники многочисленныхь храмовъ Инари; храмы и подъфзды домовъь прихожанъ 
украшалютея большими бумажными фонарями, а богу преподносятъ риеъ, перем- 
шанный съ красными бобами, а также бобовыя лепешки, жареныя на растительномъ 
масдЪ. , 

Н»%еколько оффищальный характеръ имфетъ праздникъ въ храмв Ясукуни- 
джинджа, въ храм, воздвигнутомъ въ память павши въ 0б0ю; празднество это 
происходить два раза въ году, осеныю и весной, и продолжается три дня. На немъ 
присутетвуеть посланный оть императора съ жертвенными дарами и при этомъ чи- 
тается молитва. Въ празднеетвЪ участвуютъ военный и морекой министръ, а также 
офицеры. | 
Праздникъ царя небескаго Тенно (подъ этимъ именемъ во многихъ м%етахъ 
поклоняются ‘мивологическому богу Сусаноо но микото), тоже связанъ съ разными 
‚ странными обычаями. Такъ въ одномъ храм продаютъ широве бамбуковые листья, 
кЬ которымъ прикрЬплены клецки. Послёдея будто бы защищаютъ оть лихорадки. 
Въ другомъ храмЪ, расположенномъ въ предмфетьи Шинагава, близъ моря, молодые 
люди, носупе божественныя носилки, входять съ ними въ море, и это привлекаетъ 
многихъ зрителей изъ столицы. 

Самый большой праздникъ въ Токю это-—праздникъ бога Окуни-нуши. Храмъ 
его лежитъ недалеко отъ императорскаго дворца, а богъ этотъ считаетея патрономъ 
Токо. Прежде даже шогуны являлись для того,чтобы присутетвовать ири процесии 
божественныхъ носилокъ, которыхъ первоначально было три пары. Теперь число носилокъ 
уменьшилось до однзхъ,—и т гораздо боле простыя, чЪмъ раньше. (нЪ сдёланы 
изъ бфлаго дерева, и на нихь императоревй гербъ, хризантемы. Ихъ носятъ большею 
частью насмные люди, а не молодежь прихода. Такъ какь этоть храмъ отнесенъ 
теперь въ высокому рангу, то на празднество является посланный отъ императора 
съ жертвенными дарами. 


136 НАУЧНАЯ БИБЛЮОТЕКА-- ОТДЪЛЪ ЭТИЧЕСКИЙ. 


Перваго 1юля въ день освобожденя горы Фуджи во вефхъ храмахъ, посвящен- 
ныхъ богинЪ этой горы, совершается своеобразная церемон1я. Это именно Хиватари, 
хождеше черезъ огонь. При помощи разныхъ мистическихъ знаковъ и молитвъ при- 
зываютъ на, мЪето празднества божество, и тогда священники и миряне, держа въ 
рукахъ гохей, босикомъ идутъь по раскаленнымь углямъ. Это пережитокъ  древняго 
испытаня огнемъ, а въ настоящее время считаетея признакомъ особой чистоты и 
расположен боговъ. Обычай этотъ выводятъь изъ мива о вышеупомянутой богин%, 
супруг% внука богини солнца; отъ упрека въ невЪрноети она очиестилась путемь 
испытан!я огнемъ. АромЪ того, продаютъ змЪИ изъ соломы, которыя должны защи- 
щать отъ эпидемий, или, если ихъ привЪфсить въ кухнЪ къ потолку, должны преду- 
предить недостатокъ въ 
свфжей питьевой водф. 

Со страпными обы- 
чаями мы вотр$5чаемся 
также во время одного 
храмового праздника, 
18 августа въ деревнЪ 
Оджи возль Токо. Въ 
060бо построенную для 
этого открытую залу 
вхоДЯТЪ НЗеколько Вои- 
новъ и музыкантов 
въ старинной одеждз. 
Часть послфднихъ тан- 
цуеть старинный та- 
‘нецъ, а когда они кон- 
чаютъ, публика вры- 
вается въ залу, чтобы 

Вулканъ Фуджи-но-Яма. сорвать у нихв ихъ го- 

ловные уборы изъ цв$- 

товъ, Существуеть повфрье, что обладане этими цвзтами защищаеть отъ эпидеми- 

ческихъ болёзней. Въ часовн® выставляють маленьюя лампы, и обладаше ими за- 
щищаеть оть пожара и кражъ. | | 

Второй по разм$рамъ праздникъ въ. Токо это—Ванда моджинъ, приходяпийся на 
15 сентября. Изъ фигуръ ва трмумфальной колесниц особенно зизмениты фигуры 
китайскаго героя Шоки и японекаго Вумазаки. | 

Въ заключене упомянемъ еще, что и шинтоизмъ знаетъ” много особыхъ орга- 
‚низащ или школъ, большинство которыхъ, какъ напр., юицшинто,  дегушишинто 
возникло въ средне вЪка и болфе или менфе слило шинтоизмъ съ буддизмомъ и 
конфущанствомъ. Самая молодая изъ этихъ сектъ, такъ называемая Терник1о „учете 
о разумв неба“, въ послфдиее время находить много приверженцевь п старается 
распространиться путемъ проповз цей. И это ученю представляетъ собой смЪеь буддизма, 
шинтоизма и конфущанетва и въ нзкоторыхъ отношеняхъ напоминаетъ даже хриеан- 
скую религшо. Оно учитъ, между прочимъ, что болфзни можно лечить .молитвами (мо- 
Литвы © здоровьи). 


ЕГИПТЯНЕ. 
Составлено старшимъ библотекаремъ Г. 0. Ланге (Вопенгагенъ). . 


Египтологическая наука, раскрывшая передъ нами етипетевя древности, не до-. 
стигла еще девяностольтняго возраста. Основаюе ей было положено генальной расша- 
фровкой пероглифовъ, сдфлавшей беземертнымь имя Шамполона, и долгое время ею 


‘виех олеяоониоу чеи минор 4138 
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занимались лишь немноге ученые. Вполн% естественно, что вогда передъ челов ческимъ 
стремлешемъ въ познан!ю раскрыласьсразу такая громадная область, всф стали торопиться 
занять все новое поле; открыт!я послёдовали одно за другимъ, усифхи были громадны, 
исполненные надежды и энтуз1азма, всф стремились впередъ, мало заботясь о томъ, что 
очень многое позади оставалось непонятнымъ. Скоро принялись за популяризацию резуль- 
татовъ изелздоваюя, даже слишкомъ скоро, потому, что съ одной стороны, какъ и 
слфдовало ожидать, въ критическомъ и методологическомъ отношенйи наука не была 
еще достаточно обоснована, съ другой стороны, матерлалъ былъ слишкомъ ограниченъ, 
а подробности слишкомъ мало изелБдованы, чтобы на основани ихъ можно было на- 
рисовать общую надежную картину. ВелФдетв!е этого много ложныхъ воззрБй вошло 
въ обращене, и должна была наступить здоровая реакд1я противъ прежней самона- 
дзянности египтологической науки. Двйствительно, достов®рно мы знаемъ гораздо меньше, 
чЪмъ знало предыдущее поколфне по его собственному мнфн!ю. Молодые вожди египто- 
логи гораздо осторожнзе и относятся ко всему гораздо боле критически, чЪуъ ихъ 
предшественники. Научная работа не идеть уже такъ быстро, зато каждый камень 
научной постройки закладывается теперь прочно и надежно. Если пока невозможно еще 


Долина Нила во время разлива. 


поставить египетекую хронологю, если пока еще кое-что остается загадочнымъ въ 
грамматикв и въ лексичеекомъ матер!алф, если пока, собетвенно говоря, еще нельзя 
написать египетскую мивологю и исторшюо релипи, то все же несомннно, что мы стоимъ 
на взрномъ пути, и что матераль ростетъ со дня на день. 

ъ спещальныхь сочинеяхъ можно найти обзоръ › истори расшифровки 
пероглифовъ и египтологическаго изселфдован!я. ЗдЪсь же мы ограничимся тВми пред- 
варительными замфчаюями, которыя необходимы для пониманя нижеслдующаго опи- 
сашя релийи египтянъ. ; 

Сама природа судила Египту развить единственную въ своемъ родё и полную 
значения культуру. Страна эта, замкнутая горами и пустыней, орошаемая Ниломъ, 
лежить весьма близко отъ фокуса веёхъ культурныхъ течен древнЪйшихъ времедъ, 
плодородная почва Нильской долины создана разливами Нила; Египеть, какъ древше 
говорили, даръ Нила. Матерально страна раньше зависвла и теперь вполн® зависить. 
отъ Нила, и вся культура ея большею частью опредълилась ея естественными фавто- 


‚ рами. Хотя въ доисторическое время Египетъ быль раздёленъ на много тосударствъ, 
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но Нильская долина съ естественной необходимостью должна была, породить политиче- 
ское и нащональное единство; Ниль былъ въ высшей степени важнымъ объединяющимъ 
факторомъ. Цосл® объединейя импери сохранилось раздёлеве на округа, которые въ 
темной анархической древности египетекой истор!и были, вфроятно, довольно само- 
стоятельны, и во всю 
египетскую исторю со- 
храняется администра- 
тивное разд$лене на 
сзверный и южный 
Египетъ. 
‚Этнологически очень 
Трудно опредфлить на- 
родъ, который уже съ 
древнзйшихъ  временъ 
населяль Нильскую до- 
ину и развилъ здВеь 
удивительную культуру. 
Тингвистическя изсл%- 
дован1я указывалть на 
родетво еъ семитически- 
ми народами, а кромз 
- того сгипетсый народ- 
Пастушесый народъ, вступающий въ ЕВгипеть изъ Ази (стВн- НЫЙ типъ р$зко отли- 
ная живопись изъ погребальныхъ склеповъ 12-ой династ!и). чаетея отъ негритянска- 
го типа африканскаго 
континента. Соблазнительно предположен!е Эдуарда Менера, что египтяне вмЪфств съ 
ливишами и нЬкоторыми нуб]ИЙскими племенами образутотъ с$веро-африканекую группу 
народовъ. Новзйпия лингвистичесвя изыскашя Эрмана и Сете и антрополотичеекя 
наблюденя Лушана привели къ весьма в5роятной гипотез%, что въ древнъйния времена 
семитическя бедуинсыя племена наводнили Нильскую долину и покорили туземное 
африканское населен!е; языкъ завоевателей распространилея впослЪдетви въ народё. 
Первоначальное населен1е сохранилось, взроятно, до сихъ поръ въ лиц нубцевъ, 
живущихь къ югу отъ перваго Нильскаго порога. Завосване Египта арабами въ 7-омъ 
ВЪЕВ послф Р. Х. являетея полной аналоей этому. | 


Группы евязанныхъ плЪнвиковъ негровъ. 


Въ главныхъ чертахъь мы можемъ просл$дить ходъ египетской истори, хотя 
отсутетв!е надежной хронологи порождаетъ довольно чувствительныя затрудневя. 
Хорошо поэтому ограничиться минимальными датами, какъ это сдфлалъ въ своей работь . 
Штейндорфъ; все еще возможно, что даты древнёйшихь перодовъ уменьшены на 1000 
лёть. Подраздфлен!е египетской истори со времени объединеня Египта Менесомъ до 
Александра Великаго на 30 династическихь пер1одовъ взято изъ настоящихь источ- 


‚.  Виковъ. Обыкновенно отличаютъ три главныхъ. перода;: древнюю, средневковую и новую 


$ 
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импер!ю. Древняя истор!я обнимаетъ перодъ лести первыхъ династй (приблизительно 
3000 — 2200 г. до Р. Х.); что касается первыхъ трехъ династий, то намъ извфетенъ 
только рядъ именъ царей; къ пероду вторыхъ трехъ династ относятся три боль- 
шихъ и много менгшихъ пирамидъ возлф Мемфиса и большое число очень интерее- 
ныхъ  гробницъ. Затфмъ слфдуетъ почти совефмъ неизвестный перюдъ, когда 
страна, вЪроятно, отчаети снова распалась на небольшия государства, и только съ 
перюдомъ 11 династи мы снова становимся на твердую историческую почву; столица 
теперь перенесена на югъ, а перодъ 11—12 династм (приблизительно 2000—1700 г. 
до Р. Х.) является перюдомъ разцвЪта, египетекой культуры. ДФятельные фараоны 12 
династии, Аменеманъ и Сезостриеъ ®) завоевали Нубшо и воздвигли много построекъ. 
ЗатЪмъ снова ел$дуетъ перюодъ упадка. приведиий къ частичному завоеваню Египта. 
иноземными гиксами (около 1700 года). Съ изгнашя ихъ начинается новая имперя 
(17-я динаейя, приблизительно 1600 г. до Р. Х.), и Египетъ выходитъ изъ состоян1я 
замкнутости: прееслдован!е гикеовъ, пришедшихъ изъ Аз!и, показало путь къ завое- 
вашямъ въ Ази. `Могущественные фараоны, живиие теперь и въ @ивахъ, доходили со 
своими побЪдоносными войсками вплоть до Месопотами. Этимъ было положено начало 
сношешямъ съ азйатской культурой, и это получило большое значене и для Египта, 
и для народовъ передней Аз. Перодъ династи Аменотела и Тотмеса закончилея рели- 
тюзной револющей, на которой мы впослдетви остановимся, и послБдовавшей за ней 
реставращей. Рамзесы 19-Й динасМи знаменуютъ собой конецъ перода могущества 
Ггипта, и начиная съ 20-ой династи значене Египта, какъ державы падаетъ. Перво- 
священники Амона въ @ивахъ сами возлагаютъ на себя двойную египетекую ворону; 
а скоро высшая власть переходитъ въ руки ливйскихъ наемниковъ, эе1опекихъ князей 
и даже на продолжительное время вЪ руки великаго аля аесир1Йскаго. Это мрачный 
пер1одъ 82—25 динасмй. Во время 26-й династи (Псаметихъ 663 г. до Р. Х.). 
Египеть еше разъ пережилъ эпоху возрожден!я своей культуры и политическаго мо- 
гущества. Но въ 525 году Вамбизъ положилъ конец самостоятельности Египта. Перюдь 
28—30 династш это—недолговЗчныя попытки еще разъ посадить на тронъ туземную 
династю. Съ Александромъ Великимъ и съ Птоломеями въ Египеть проникаетъ эл- 
линистическая культура. Правда, по политическимъ мотивамъ властители Египта вы- 
соко ставили древнюю религшо и даже въ римемя времена строили больше храмы, 
но разложене древней нащональной жизни уже началось и побФда надъ ней 
легко далась христанству. 


$2. Обзоръ источниковъ. 


Когда до расшифровки пероглифовъ Ето-нибудь хотВаъ познакомиться еъ еги- 
петской религей, то онъ долженъ былъ обращаться къ чужеземнымъ источникамъ, 
говорившимъ о Египт$; теперь это уже источники второго разряда и при пользованя 
ими необходимо быть весьма осторожнымъ. Изъ этого рода источниковъ считаться 
можно, собственно говоря, только съ греческими, тавъ какъ свёдвня о ЕгиптЪ, содер- 
жащяся въ Ветхомъ ЗавЗтв, не имзють значеня для истори релийи. 

Когда Египеть. сталь извфетенъ грекамъ, то естественно, что его своеобразная 
цивилизац]я, а главнымъ образомъ религя возбудили въ нихъ большой интересъ. 
Греческие ученые, посфщавийе Нильскую долину, были неутомимы въ составлеши болЪе 
или мензе точныхъ описан!й египетскихъ боговъ и культа. Но въ большинств$ слу- 
чаевъ до наеъ дошли изо всего этого только жалее обрывки. Геродотъ сообщиль намъ 
во второй и въ началь третьей книги своего историческаго сочиненя извфемя, со- 
бранныя имъ вовремя его путешествия въ Египетъ. Конечно не вс эти извзстя равно- 
Цънны; то, что онъ видфлъ собственными глазами, то онъ большею частью передаетъ 
вфрно, но такъ какъ онъ не зналь египетскаго языка, то онъ часто не повималь 
тъхъ, у кого онъ почерпалъ свои свздёня, и часто они вводили его въ заблуждение. 


*) Греческая форма египетскаго имени Сенъ-Возертъ (раньше читалось Узертезент).- 
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Его указанями касательно релийи нужно пользоваться съ большою осторожностью, 
такъ какъ подобно другимъ греческимъ писателямъ, писавшимъ о египетскихъ богах, 
и онъ старается вывести греческихъ ботовъ изъ Египта, и сообщешя его въ этой 
области односторонии и недостаточны. Тоже самое приходится сказать о ДюдорЪ, по- 
©тившемъ Египетъ въ 1-мъ вЪкВ до 2. Х., и къ нему, поскольку дёло касается ре- 
они, тоже надо относиться еъ осторожностью. Наиболзе цфнно сочинее Плутарха 

| “бе ]54е её Ози/ае, въ Еоторомъ 
онъ на основаюи хорошихъ, пови- 
димому, источниковъ Даетъ связное 
изложене одного египетскаго мива; 
въ туземныхь  источникахъ мы 
по этому пункту находимъ только 
намеки и отрывки: конечно, и 
Плутархъ переплель свой разсказъ 
философскими умозрёвями и сим- 
волическими толковавями, совер- 
шенно не имфтощими для насъ цъны. 
Довольно типичное значене имфетъ 
ц то, что сохранилось о египетской 
религи у отцовъ церкви и поздн$Я- 
шихъ писателей, напр. Гораполло и 
Ямвлиха. 

Напротивъ древше едипетове 
источники очень богаты. Сущест- 
вуегь только нс много текстовъ, 
которые бы не имфли отношения: 
къ изелфдованио релийи; даже меди- 
цинсвя книги, сказки и частная 
переписка можетъ давать богатый 
матералъ по этому вопросу. эна- 
чительное большинство сохранив- 
шихея памятниковъ строительнаго 
искусства было посвящено религ1оз - 
нымъ цфлямъ, напр., храмы, пи- 
рамиды, гробницы, обелиеки. Изъ 
дошедшихь до насъ папирусовъ, 
можеть, болЪе девяти десятыхъ ре- 
лимознаго  содержамя. Однако, 

Развалины средней колоннады Карнакскаго несмотря на 910, матераль этотъ 

храма. Довольно одностороненъ, почти все 
| | обязано  своимь существованемъ 
обычаямъ по откощеню къ мертвымъ, имфетъ отношене къ нимъ и къ жизни па 
томъ свътф. Известно очень мало отрызковъ изъ моноломи, а частые намеки на ле- 
генды о богахъ, совершенно намъ неизвфетныя, необычайно затрудняютъ понимане 
религозныхь текстовъ. Впрочемъ, матермалъ налить’ довольно случайный, неисчислимое 
количество памятников и папирусовъ погибло съ точенемъ времени, & много, навЪрно, 
еще скрыто подъ пескомъ. Ниже мы даемъ перечислен и характеристику важнЪИ- 
шихъ памятниковъ, подписей и литературныхь произведен различныхъ эпохъ древне- 
египетской истори, имбющихъ значен!е для. описавя релими Египта. 


Матералы, относяниеся К породу древней имперли, естественно не столь богаты. 
Довольно почтенный. рядъ гробницъ нечалеко отъ Сахары возлЪ Мемфиса, относящихся 
въ перюду. 4, 5 и 6-Й династи, гробницы возлё Медума, несомнЪнно боле древния, 
а также нЪеколько гробницъ перода 6-й династи возлф Ассуана на ложной гра- 
ницв Египта далеко даеть неудовлетворительныя свфдфвя о религозныхъ предета- 
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влешяхъ египтянъ. Подписи большею частью кратки, носятъ характеръ фориуль и 
называютъ боговъ мертвыхъ и разныхъ другихъ боговъ, жрецами которыхъ были 
покойники. Что касается королевскихъ гробницъ, пирамид, то три болышя совефмъ 
безъ надписей, напротивъ пять меньшихъ, возлЪ Сахары, дали намъ почти 4000 
строкъ религюознаго текста. Он были найдены Масперо въ 1880 и 1881 тоду въ 
пирамидахъ Унаса (послфдняго короля пятой династи) Тети, Пепи Т, Меренды и 
Пепи П (первыхъ четырехъ королей шестой династи) и удивительно скоро изданы 
съ предварительнымъ переводомъ. Мы имфемъ здфсь рядъ текетовъ, иногда списанныхъ 
два, три или четыре раза и несомн®нно относящихся въ самымъ отдаленнымъ перо- 
дамъ египетской культуры. Но по языку и по содержаню своему они представляютъ 
очень большя трудности, должно пройти еще много времени прежде ч$мъ ихъ можно 
будеть вполнЪ оцфнить и понять. Но они уже. и теперь: въ высокой степени обога- 
тили наши знан!я о египетской релийи, и тексты, найденные въ пирамидахъ, одно. 
изъ важнЪйшихъ средствъ нашихъ для достиженя нашей цфли. Почти на половину 
это изреченя и молитвы, которыя при посредств боговъ должны обезпечить усол- 
шему пропитане. | 


Наряду еъ этимъ мы находимъ большое чиело магичесвкихъ изрфченй, которыя 

должны защищать отъ голода и жажды, змзй и скоршоновъ. Гимны и молитвы къ 
разнымъ богамъ имфютъ цфлью доставить усопшему помощь ихъ въ загробной жизни. 
Очень много текстовъ взято изъ погребальнаго ритуала; главной цфлью является при 
этомъ стремлене вернуть мертвому способность пользоваться своими глазами, ртомъ 
и членами тфла. Изъ этого видно уже, что хотя ве тексты относятся къ загробному 
мру, къ гробниц и къ покойнику, они все таки довольно неоднородны; въ нзкото- 
’рыхъ мимоходомъ упоминается о многихъ пунктахъ божественнаго учен1я, въ другихъ. 
вставлено иногда много отрывковъ. затронуты мивы, къ сожалфнцо слишкомъ часто 
все это довольно непонятно. Ловидимому и судя по разнымъ пирамидамъ, выборъ 
текстовъ быль довольно произвольный. Съ нзкоторыми изъ этихъ текетовъ мы енова 
встрчаемся на стБнахъ гробницъ и на гробахъ въ средвевзковый перодь импери; 
вЪ саитское время (26 династя) эти тексты енова вошли въ употреблене, мы ветр*- 
чаемъ много изъ нихъ на саркофагахъ и въ могилахъ. Ше Раде Вепоц! н8которые 
изъ сохранившихся въ пирамидахъ текстовъ нашель и на папирусахъ греко-римскаго. 
пер1ода. " | . —_ 
Много текстовъ, о которыхъ будеть говориться ниже, несомнённо относится къ 
древнзйшимъ временамъ, хотя мы ихъ имфемъ въ кошяхъ и редакщяхъ. болфе поз- 
дняго времени. Вопросы этого рода рёшить обыкновенно очень трудно и настоящей 
истори религ1озной литературы Египта еще нельзя написать. | , 

Могилы средневзковаго пер1ода импер1и даютъ гораздо больше матер!ала. Выдаю- 
щееся значеше имфютъ роскошныя гробницы Сутъ.и Бепи-Гасанъ, а кромв того, 
нкоторыя на виванской равнин®. Въ музеяхъ Европы. и Египта разезяно большое 
количество колонъ съ гробниць, главнымъ образомъ изъ Абидоса; эти колонны тоже 
очень важны. Большое число деревянныхъ гробовъ тоже даетъ намъ очень интересные 
тексты; изъ нихъ нзкоторые уже извзетны, какъ тексты пирамид, друг!е впослВдетв и 
вошли въ еиванскую книгу мертвыхъ. Находящиеся въ нашемъ распоряжени папи- 
русы пер!ода средневковой импери относятся въ большинствь случаевъ къ изящной 
словесности; важнёйше изъ нихъ хранятся въ БерлинЪ, напр, путешеетве еъ при- 
ключешями Синуги, разсказъ о крестьянин$ и сказка о король Хуфу иматахъ; папи- 
русъ, хранящйся въ Петербургь, содержить , разеказъ о потери вшемъ крушене *). 
Для нашей цёли имфетъ больше значеня папирусь Приссе, содержаций: «Поучене 
Птаготепеъ». которое сочинено, навЪрно, еще въ перюдъ древней импер!и, но имется 
только въ папирусв пер!ода. 12-й династи. Эту книгу можно охарактеризовать какъ 
руководство обхожденя съ людьми. Для насъ представляютъ также интересь поучен1я 


*) Ве эти разсказы переведены Масцеро. 
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короля Аменемгала своему сыну; вЪ сожалн!ю они дошли до насъ только искаженными 
въ рукописныхъ спискахъ времени новой импери. 

Въ одномъ берлинскомъ папирус® до насъ дошло ‘одно своеобразное литературное 
произведене, къ сожалью тоже въ искаженномъ видф; это разговоръ утомленнаго 
жизнью 60 своей душой; мы ветрёчаемея здзеь съ пессимизмомъ, который, вообще, 
повидимому, ЧУЖДЪ Египту. 

Вь тому же времени . относятся пророчества одного мудреца, содержацияся въ 
34%. папирусв (въ Лейден»); какъ ни темны эти пророчества, они все же лалотъ 
возможность заглянуть въ весьма интересный вругъ мысли древнихъ.. 

Перюдъ гиксовъ теменъ во всфхъ отношевяхь; только въ самыхъ общихь чер- 
тахъ можемъ мы прослёдить за этотъ долмй перюдъ БУЛЬТГИЕООВЪ этого чужеземнаго 
народа и религ1озное развит! Египта. . 


Вь ‘одном, дондонскомъ а содержится отрыв разоказа объ изгнаюви 
) _ ТИвООВУЬ, въ которомъ фигурируеть послёдн! фараонъ изъ тиксовъ Апепи. 
+. "Только сб времени 18-0 династии источники становятся боле содержательными. 
Блестящи перодъ, новой импери .(18—20° династя) оставилъ намъ много богатыхъ 
Фокровищъ. Храмы и гробницы дають намъ очень важный матералъ. Не ве картины | 
„и надписи на стзнахъ, храмовъ имбютъ, конечно, одинаковую цфнность для насъ; 
› “часто они болёе важны Для политической истори, чфмъ иетори релипми. бивансюя 
‚воролевевя, ‘гробницы содержать. цфлую литературу, на которой мы впослдетвии оста-, 
ле Дия п чаев по отношению ЕЪ мертвымь особенно важны 


6 иене, съ  оторьвь МЫ вотрьчае ея 

ИГ выхь. Назване ‘это, собственно г 

все 1 ‚ связная книга опрехфленной формы и опредв- 

леннаго. оодержаны: ъ. двух > экземпляров, НО къ мери.  вивансвому” 
эми (18—20. И ‘которые. | инак 
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Это болфе или менфе обтирные сборники текстовъ, которые были необходимы 
мертвому и потому влались вмзет® съ нимъ въ могилу. Въ то время, кавъ раньше 
таке тексты писались на стфнахъ могилъ и у гробовъ, теперь ихъ стали давать мерт- 
вымъ въ форм книгь; однако довольно много главъ написано и на ствнахъ‘ гроб- 
ницъ Навиль (№аУШе), давшее прекрасное издан!е текстовъ книги мертвыхъ 18—20 
династш, нашелъ въ папирусахъ этой книги около 160 длинныхъ и воротвйхъ тек- 
стовъ, для которыхъ нельзя установить опредЪленно послёдовательности. Повидимому, 
ВЪ саитекое время употреблявийеся тогда текеты книги о мертвыхъ были собраны 
и расположены въ опредфленномъ, непонятномъ для насъ, порядЕЪ. Въ этой редавщи 
они еще въ 1842 году были изданы въ Туринф Ленеусомъ по полному оригиналу. 
Много главъ здфеь совеёмъ изм8нено, а 24 главы, содержацияся въ саитекой редавци, 
совезмъ не содержатся въ древнзйшихъ папирусахъ; саитсый кодекеъ обнималъ, 
повидимому, 165 главъ, при чемъ четыре послёдн!я часто считаются прибавленемъ. 
Этому сборнику текетовъ египтяне дали назван]я «ЁАнига портъ эмъ геру», и египто- 
логи различно переводятъ это назване; одни переводять «выходъ изъ дня», друге 
же предпочитають «выходъ днемъ>. Сборникъ этоть иногда называется еще «книга - 
усовершенствован!я усопшаго». Шамполлонъ, обративций вниман!е на это сочинен!е, 
существующее въ такомъ количествВ экземпляров, харавтеризоваль его назвашемъ 
«ВЦие! Гапбгайте» —погребальный обрядъ, и Де Руже хотёль сохранить это назване, 
несмотря на возраженя, которыя въ своемъ издаи выставлялъ противъ него Леп-. 
‹1усъ. Однако несомн®нно; что здфсь передъ нами не ритуалъ; сворЗе это руководство 
для мертвыхъ, путеводитель по загробному м!ру; этими текстами покойникъ долженъ 
пользоваться только ‘посл смерти и погребеня. Поэтому предложенное Лепетусомъ 
назван!е «Анига мертвыхъ» теперь общепринято. | 

По текстамъ средневзковаго перода импери мм познакомились съ .немалымъ. 
количествомъ главъ еиванской Книги Мертвыхъ, но онъ безъ сомнЪШя болфе древ- 
няго происхожденя. Глава 17 имЪла уже тройныя комментайи вЪ перюдъ. 12-й. 
династ!и и должна относитеся къ древнйшимъ временамъ. То же самое приходится 
сказать о большей части сборника, хотя о происхождени каждой главы. въ  отдёль-* 
ности нельзя сказать что-нибудь опредзленное. Переписчикамъ новаго пер1ода импе- 
рии. многое уже было непонятно въ этомъ сборникВ, поэтому мы часто вотрьчавмся. 
съ произвольными измфненями текста, а часто добросовветные ‘перепиечики приба- 
вляютъ Ёъ нему разные вар!анты. Въ нфкоторыхъ главахъ говорится, что он были . 
найдены въ правлене такихъ-то опредфленныхъ` фараоновъ первой динаети или прямо _ 
сочинены ими; указан1я эти, вЪроятно, отчасти вымышлены для того, чтобы придать 
текетамъ больше авторитета; но главы то вее-таки, должны быть, относятея въ древ- 
нЪйшему историческому времени. Напротивъ, главы. сравнительно не старыя, первыя 
15 главъ, да и 125 глава относится, вфроятно, къ составнымъ частямъ боле позд- 
няго происхожденя. Доказательство значительной древности Вниги Мертвыхъ мы ви- 
димЪ въ томъ, что вивансый культь Аммона нигд$ въ ней не упоминается. Эти твесты 
возникли еще прежде, чёмъ, съ наступлемемъ перода новой импери Аммонъ занялъ 
первое мёсто въ м1 египетскихь боговъ. Въ Ёнигь Мертвыхъ преобладаетъ теолог1я 
Нижняго Египта. | | 

Книга Мертвыхъ соетоить ‘изъ весьма разнородныхь элементовъ. НЪ®которыя 
главы, взроятно, ритуальнаго происхожденя. и содержать изречен1я и молитвы, взя- 
тыя изъ древнихъ погребальныхъ обрядовъ, здесь они подробно объясняются мерт- 
вымЪъ, напр., глава объ отрывани рта мертвыхъ, о снабжеши его ередетвами волшеб- 
ства, а также глава объ амулетахъ, придвланныхъ въ мум]и или къ гробу. Цёлый 
рядь главъ предназначенъ защищать оть змЪй и другихъ чудовищь; представляется, 
будто бы ихъ произносить мертвый; главы эти имфютъ много общаго съ волшебными 
изреченями въ текстахъ пирамидъ, тоже предназначенными для охраны’ мумй. Ву 
‘Другихъ главахъ мумши даются указаня, необходимыя для того, чтобы. преодолфть 
. всВ препятств!я загробнаго мра. Мы, конечно, не можемъ подробно останавливаться 
„’ на везхъ этихъ текетахъ, но мы хотёли бы обратить вниман!е. на важнёйпе изъ 


НИ 
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нихъ. Глава 15-вя содержитъ гимны солнцу; 17-ая предетавляетъ собой законченное 
ц%лое и содержить очень древнюю телогическую и космогоническую систему. Глава- 
64-ая въ извфетной мёрф является резюме всей книги и заглаше ея въ н$которыхь 
спиекахъ такое; «Глава, знакомящая въ одной главф еъ главами, Выхода изъ дня». _ 
Глава 125-ая содержитъ общеизвфетную сцену суда, когда покойникъь получаетъ 
оправдаюе передъ преетоломъ судьи Озириса. Глава 180-ая и слдующя  пов?ф- 
ствуютъ о путешестви покойника въ баркВ Ра. 

Книга Мертвыхъ для насъ первоклассный источниЕкъ, но, къ сожалёнию, тексты 1% 
очень часто непонятиы. Несмотря на большое число спиековъ, тексть очень плохо 


МЫ БРАКИ К ИО СЗ: 9 ВЕ УФА ИРИ ЗЕ Я ВЕ БОЯ 


у. 


Мумя Озириса, приготовленная къ погребеню Авубисомъ. 


сохранился, и критическая работа, ‘которая должна сдфлаль намъ №нигу Мертвыхъ 
вполнё доступней и понятной, еще далеко не закончена, несмотря на важные вклады 
Маеперо и Рнеуфа въ эту облаеть.. 
Благодаря сизанекимь гробницамь фараоновъ, до насъ дошла своеобразная. 
группа религозныхь сочинен!й. Они вев относятся, къ перюду новой импери и явля- 
ются самыми важными источниками для знакомства съ господетвовавшей тогда теоло-” 
пей солица. Первое мЪето здфеь занимаетъ литаня солнцу, восторженные гимны, ко-. 
торыми боги привфтствуютъ солнце, когда барка Ра вечеромъ достигаеть входа въ. 
подземный ифъ. Длинный тексть заключен1я содержится также въ нзкоторыхъ папи-. 
русахъ мертвыхъ, и Навилль въ свое издане Книги Мертвыхъ включиль его въ ка- 
честв® 180-й главы. Затмъ одна изъ царекихъ гробницъ. сохранила для. наеъ весьма 


‘древнемъ Вгипт. 
‚ Э ‘Ухтомскаго „На Воетокъ“). 
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замфчательный отрывокъ легенды о Ра, уничтожающемъ гр$иное человфчество и сыз- 
нова устрояющемъ лебо и землю. Но самыми болыпими по разифрамъ и самыми важ- 
‘ными по значешю являются «Внига о томъ, что происходить въ Дуат® (ночной 
етранЪ солнИа)» и «Внига объ Ад», или, какъ Масперо предложиль называть ве, 
«Книга о воротахъ». Первое изъ этихъ сочинен! пользовалось, должно быть, большой 
популярностью. Вром$ иллюетрированнаго изданя, знакомаго по царекимъ гробницамъ, 
до насъ дошло еще сокращенное издане на н®еколькихъ папирусахъ и безъ картинъ. 
Это сочинене тоже клали мертвымъ 
въ гробъ, какъ и Анигу Мертвыхъ. 
Въ немъ разсказывается о томъ, какъ 
солнце путешествуетъ въ своей барк 
въ течене  двфнадцати  ночныхъ 
часовъ; туть же говорится, что сочи- 
нен1е это — точная кошя ’текетовъ, 
написанныхъ на стфнахъ «таинетвен- 
наго дома» (по Масперо— гроба Ози- 
риса). «Внига о воротахъ» каеается 
того же предмета съ другихъ, догма- 
тическихь точекъ зрён1я. ВпослёД- Магнетизироваве больныхъ въ древвемъ Египт%. 
сти мы подробнфе остановимея на , 
учени, содержащемся въ этомъ сочинении. „Благодаря царекимъ!кробницамъ, до насъ 
де тли друге миеологичесые тексты, въ которыхъ содержатся друмя и еще намъ 
по`ти непонятныя умозр$ня еиванскихь теологовъ; отчасти они написаны тайными 
знаками и снабжены тностическими изображенями. , 

Можно было бы, естественно, ожидать, что, На ряду со многими религозными. 
текстами, древши Египетъ оставиль намъ и книги по ритуалу. Такъ оно и ебть въ 
дфИствительноети. Ритуалъ культа Озириса въ его абидосскомъь храмВ намъ знакомъ 
10 иллюстрированному издано на ствнахъ храма. Ёнига о ритуал культа Амнона 
въ виванекомъ святилищ сохранилась въ одномъ папирусв, хранящемея въ Берлин®. 
‚ Ритуалъ, которому слдовали при бальзамироваи трупповъ, отерыть Масперо въ. 
папируезхь Парижекаго и Булакекаго музеевъ. Съ очень древнимъ ритуаломъ погре- 
бешя мертвыхъь, значительные отрывки котораго мы имфемъ уже въ текстахъ пира- 
мидъ, мы лучше всего познакомились по виванскимъ царекимъ гробницамъ, гдё онъ 
сохранился для насъ въ иллюстрированномъ изданши, и по папирусамъ и гробницаиъ 
поздифйшаго врёмени. Онъ имзетъ большое значене для знакомства ‘съ египетскими 
прелставлешями о загробной жизни. ы 


Магическая литература перода новой импери очень обширна и очень важна 
при изучени релими. Въ сожалёнш, облаеть эта еще мало изслёдована. Магичесый 
‘‚папирусъ Гаррисъ въ Британскомъ музез содержитъ гимны божествамъ солнца и завли-. 
нанйя противъ крокодиловъ, змЪй и дикихъ животныхъь, & также противъ злого 
тлаза. Другой магичесый текстъ въ Британскомъ музеё переведенъ Бирхомъ. Маги- 
ческ!е папирусы, хранящщеся въ Парижз, Турин и Лейденв, навфрно дадутъ богатый 
матераль для миеологическихъ изыскан!й, когда съ ними познакомятся поближе; одинъ 
туринсый папирусъ даетъ намъ большой отрывокъ легенды о богв солнца Ра. Боль- 
щинство магическихъ папирусовъ содержать заклинания противъ болфзней и демоновъ 
и указаня для приготовленшя и освящешя амулетовъ. Дошедийя до насъ медицинсвя 
руководетва не свободны отъ .магическихь формулъ, хотя они очень серьезно уста- 
навливаютъь д1агнозъ болвзней и даютъ для лёченя ихъ точные рецепты. Въ 3027-мъ 
папирусЬ Берлинекаго музея мы очень часто вотрфчаемся съ намеками на болзни 
боговъ и на магическя средетва для лёченя ихъ. Въ одномъ папирусв Британскаго. 
музея (ЗаШег ТУ) мы имЗемъ руководетво для выбора дней, это—календарь счастли- 
выхъ и несчастныхь дней; мы находимъ въ немъ много мивологическихь замзтокъ 
изъ: истори боговъ. Ёъ сожалёнию, папируеь этоть сохранилея Довольно плохо, и 
кое-что остается намъ пока непонятнымъ, потому что, какъ всегда почти, авторъ 
довольствуется «недостаточными для насъ намеками. | о , 

Религозная иоэз\я пер1ода новой .импер}и знакома ‘намъ ло цёлому ряду гим- 
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новъ разнымъ богамъ. Веб они ноеятъ пантенстичесый характерь и именно поэтому 
интересны для насъ. У насъ здесь нЪтъ. возможноетн провести р5зкую границу между 
богослужебной и свободной релиМозной поэз1ей. Много гимновъ Озирису, Ра, Аммонъ- 
Ра, Нилу и т. д. сохранилось на колоннахъ н на папирусахъ. Большею частью во 
возхъ нихъ мы находим однЪ и тъ же стереотипныя фразы, такъ какъ здЪеь къ 
каждому богу обращаются, какъ къ высшему, отцу боговъ и создателю вселенной. 
Гимны солнцу, нашедийе себ$ м%ето въ Анигф Мертвыхъ въ канчествф главы 15-0й, 
являются ©ъ современной точки зрфя лучшими. Гимны богу солнца Атенъ, сочиненные 
` фараономъ' Аменготепомъ ГУ и найденные въ н$еколькихъ кошяхъ въ гробницахъ 
возлё Телль ель-Амарна, исчернываютъ собой ве свЪдВШя, которыя мы имЪемъ о 
его учени. Изъ изящиой литературы пер!ода новой импери для насъ особенно инте- 
ресенъ замфчательный разеказъ о двухъ бральяхъ, такъ какъ послЗдняя часть со- 
держить бросающяся въ Глаза параллели съ легендой объ Озирисв. Очень интереены 
также нраветвенныя изреченя Анисъ, содержанияся въ одномъ папирус въ Булак- 
скомъ. музеф. Они даютъ намъ возможность глубоко заглянуть въ мыслительный про- 


Заросли папируса на Нилф. 


цеесъ и въ нравотвенное чувство египтянъ перода новой импери.‘ Изъ историческихъ 
Ддокументовъ этого блестящаго еиванекаго перлода для насъ имфетъь 060бое значеше 
большой папирусъ Гаррисъ. Это самый большой изъ сохранившихея папирусовъ, 
имфетъ въ длину 138 фута; на 79 страницахъ онъ содержитъ перечень даровъ ко- 
‘роля Рамзеса Ш главнымъ храмамъ имперши. ЗдЪеь мы прекрасно знакомимея съ 
колоссальной. силой и значенемъ жреческаго сослойя и получаесмъ миого важпыхъ 
сВЪДЪНЙ 0 КУЛЬТ. . 

Если мы теперь обратимся къ боле позднимъ перюдамъ египетской истори, то 
мы’встрфтимся съ удивительнымъ явленемъ: саитекая культура ставить себ образ- 
цомъ культуру эпохи пирамидъ. Тексты, употреблявиеся почти за 8000 лЪтъ до того 
времени, снова входятъ въ употреблен!е. Старые способы украшеня гробницъь при- 
мфняются снова. Гробницы этого времени могутъ намъ дать очень цфиный матермалъ. 
Храмы, построенные и украшенные во времена Птоломеевъ и въ римсый перодъ, по- 
крыты миеологическими надписями и картинами; важнйпие въ этомъ отношенш храмы это 
храмы въ Дендера, Эдфу и Эеве. Вонечно, этими текстами нужно пользоваться съ 
извфетной осторожностью, такъ какъ они относятся къ послфдней ступени въ развит! 
египетской релии и теологи; критическое изучене этихъ объемистыхь текетовъ и 
Картинъ будетъ несомн®нно полезно ДЛЯ общаго взгляда на египетскую религию; 
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етранныя, часто загадочныя письмена н не мензе загадочное содержане дЪйствуютъ 
отпугивающимъ образомъ. 


Въ перечисленнымъ выше сотинемямъ, пользовавшимея большей или меньшей 
популярностью до поелёднихъ дней египетекой культуры, назо присоединить довольно 
много религозныхь сочиненй, которыя появились въ поел не дни Египта, и которыя 
клали мертвымъ въ могилу; они возникли изъ Мниги Мертвыхъ или испытали па 6% 
Фильное вмяше ея: какъ примзрь, возьмемь «Внигу ДыханШ». которую. повидимому, 
особенно предпочитали жрецы и жрицы Амоиъ-Ра; это будто бы тЬ изреченя, при 
помощи которыхъ Изисъ воскресила, своего брата Озириеа; мы ветрфчаемея здвеь со 
многими выдержками изъ книги Мертвыхъ, —нанр Пеповфдь невинности по 1:25-0й рлавЪ. 
ще одна такая книга. это —«Внига о странетвовани въ вЪчности». Очень распростра- 
нены были также «Плачъ Изиды и Нефтидыс; эти ибени пфли въ храм Озириса двЪ 
женщины въ день самаго важнаго праздника этого бога; онф представляли тогда 
:с0б0й обЪихЪ сестеръ, Изиду и Нефтиду, илачущихь надь своимъ убитымъ братомъ. 
Точно такие и «Заупокойная служба Сокара» предетавляетть собой. собственно говоря, празд- 
ничную пзень, но подобно вефиъ такимъ сочиненямуъ, имфвиимъ отношене къ богамъ мерт- 
выхъ, текоты эти обладали магическими свойствами и могли запиищать мертвыхъ. Въ од- 
номъ папирус Британскаго музея, содержащемъ оба только что указанныхь сочиненя, 
мы ветрЬчасмея еще съ третьимъ, носившимъ первоначально богослужебный характеръ; 
это-——«Внига о покореши Апепи», представляющая интерес для мива о солиц$. Нализ- 
ный матералъ не даетъ возможноети опредфлить древность этого сочинены хотя оно 
сохранилось только въ кошяхъ позднфйшаго времени, оно —вее-таки на дфлЪ можеть 
Фыть гораздо болфе древнимъ; но врядъ ли оно относится къ боле раннему перюлу, чёмъ 
перюдъ 22-0ой династи. Существуеть много магическихъь и мистическихъ сочиненй 
позднтаго времени, но только нохномя изъ нихъ изданы. «Внига Аменготепа, сына, 
Гаписа, представляетъь мистическ трактатъ, употреблявиийся въ качествз амулета; 
человЪкъ, названный въ этомъ заглами, быль зиаменитый и мудрый современникъ 
фараона Аменготепа ШГ (18 динагтя); книга сочинена гораздо позже. и имя Аменго- 
тепа должно только возбуждать больше довЪруя къ Волиебнымъ свойствамъ ел. 

Вес, о чемъ мы упомянули здЪеь, вЪроятно, представляеть собой довольно 
елучайную долю египетской реличозной литературы: н®гь сочиЪшя, 9т0 многое изъ 
хранящагосл въ музеяхъ еще не опубликовано, каждый годъ приносить намъ вюр- 
призы изъ Нильской долины и новые важные вклады для углублешя налего зна- 
комства съ египетской жизнью и мыслью. Вартнна огнпетекой релийн. которую мы 
можемъ набросать на оснований: наличнаго матерала, по необходимости будетъ неполна, 
односторония и ненадежна. Съ тЬмъ, какъ до сихъ поръ использованъ матералъ, мы 
познакомимея изъ сл$дующаго отдъла. 


8 3. Различныя воззрьня на египетскую религю. 


Вакъ только вы попытаетесь разобраться въ результатахъ современныхъь из- 
елвдоваюй египетской релийи и возьметесь за сушествукищя по этому вопросу со- 
чиненя, вы сейчасъ же увиците, что воззрзня почтеннфишихъ авторитетовъ египто- 
хоги крайне расходятся между собой. Чуветвуешь, что стошииь на скользкой почвз, 
и что предположеня, гипотезы и смзлыя построеня съ трудомъ заполняютъ болыше 
пробфлы въ области несомн®нно извфетнаго; на множество огновныхъ вопросовъ со- 
всЪмъ не получаешь отвЪта, такъ какъ на основаши наличнаго матерала это невоз- 
можно сдзлать: ежеминутно сталкиваешься съ противорЪчаними другъ другу указажями. 
Вонечно, отчасти это объясняется тфмъ, что наше знае древие-огипетекаго языка 
все растетъь и растетъ, что матералъ все боле наконляетея. и что авторы неодинаково. 
компетентны, но главнымъ образомъ, это объяеняетея разлищими въ обиитхт ваззрёяхъ 
39а древне-египетскую цивилизацию и въ точкЪ зрьшя. съ которой авторы присту- 

паютъ къ своей задачф.. 
Греки видфли въ египетской религи все, что тогда было мудраго и глубоко- 
мысленнаго: поэтому они всячески старались установить связь между собетвенными и 
®типетекими богами; таке чуждые высшей точки зрьшя элементы, кавъ поклонене 
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животнымъ, они объясняли символизмомъ. Они испытывали передъ своеобраземъ и 
древноетью египетской культуры, чувство благовЪня, которое не останавливалось ни 
передъ какими преградами. Тавое воззрьще въ большей или меньшей степени обна- 
руживала и современная наука; Египетъь представлялся ей страной зудесъ, а 
культура его — въ розовомъ свЪтЪ; только постепенно это отношен!е  уступаетъ. 
мфето объективнымъ и трезвымъ предетавленямъ. Древняя египетская теолог!я нахо- 
ила очень странныя выражешя для релипозныхъ мыслей и понят; это дфлаетъь 
понятнымъ древнее греческое и родственное ему современное воззрёе на. Египетъ, 
но все больше и больше обнаруживается, что здЪеь было недоразум ше. Для того, 
чтобъ понять египетекую религю, нужио исходить не изъ теологи ея, но изъ культа, 
& понимане развит!я догмы обуславливается понимашемъ формъ культа. 


Цервый основной вопросъ, въ которомъ ин ня расходятся, зто вопрос 0 томъ, 
представляетъь ли египетская религя единое цзлое, которое не пережило существенныхъ. 
‘изизнен! въ течен!е 8000 д$тъ сгипетекой истори, и для котораго м%етныя особен- 
ности являются не столько реальными, сколько формальными. Старая школа съ де- 
Ружз, Пьеррэ, Бругшемъ, а отчасти Ренуфомъ придерживается этого воззрфн1я, и для 
этихь изелфдователей текеты везхъ эпохъ и мфетъ равиоцфины. Напротивъ, Маенере. 
въ своихъ позднЪйшихь работахъ, Пичманиъ, Эд. Мейеръ, Тиле, Сэйсъ и, въ своей 
своеобразной манер, Либлейнъ выступили защитниками идеи развит!я. ДЪйствительно, 
можно доказать, что въ египетской религи м%ето и время имфютъ большое значене. 
Какъ особенно подчеркнули Тиле и Сэйсъ, мы должны считаться еъ двумя группами 
‘релийозныхъ представленй: съ религ!озвыми представлен1ями туземнаго африканскаго 
населен1я и съ предетавлещями семитическихъ завоевателей. Ёъ сожалёню, ихъ нельзя 
такъ легко отдфлить другь отъ друга, какъ можетъ показаться по работамъ наззван- 
ныхъ ученыхъ. Первоначально Египеть не быль единымЪ государствомъ; политическое 
единство создать было сравнительно легко, религ!озное же единство было осуществлено 
только теоретически путемъ теологическихь умозрзнй; и религозное развите можно 
представить себ, какъ извзетное стремлеше въ религозному единству. Мы видимъ, 
что первоначально мзстные культы вовсе не были тождественны, хотя египетеве теологи и 
современные систематики стараются доказать это символическими объясненмями. Сви- 
дВтельство памятниковъ тоже исключаеть возможность такого единства въ течен!е 
разныхъ перодовъ египетской истори. Правда, во вв пер!оды этой истори мы ветр$- 
чаемся въ общемъ съ одними и тёми же богами и часто съ одними и тфми же 
текстами; при томъ же мы не должны придавать слишкомъ много значення тому, что 
отдвльныя формы боговъ древнзйшаго времени впосл8детв!и, повидимому, иечезли, и 
что В 10 же время появились иовыя; все это можеть объяенятья  яеполнотой 
нашего малерала, и все это вовее не исключаетъь возможности развитя. Напротивъ, 
когда мы приступимъ къ положительному описан, мы на’ каждомъ шагу сумфемъ 
замфтить, какъ нодвижна и жива была всегда религозная мыель Египта, какъ новыя 
ученя завоевывали себф господство въ широкихъ кругахъ, какъ работала и стреми- 
лась къ истинв теоломя образованныхъ классовъ. Важущаяся неизм®нность египетской 
релийи, да и всей египетекой цивилизащи отчаети объясняется одной характерной 
чертой этого народа. Для древняго египтянина идеалъ лежалъ позади, въ сфдой древности, 
а не впереди. авторитетомъ въего глазахъ пользуется все то, что несомнённо носитъ. 
характеръ древности или кажется древнимъ; поэтому египетская цивилизацщя все возвра- 
щаетея въ прошлому, и яснфе всего это обнаруживается въ саитсвый перодъ культуры; 
это не перодъ возрожденя, а перодъ реставращи. Прогресеъ совершается здёсь только 
въ силу необходимости. Въ особенности это отновитея къ религии: новое постоявно 
вытЪеняеть старое, новыя мысли встр®чаютея на ряду со старыми, древшя формы 
священны“и неприкосновенны; хотя ВЪ нихъ вкладывается уже совершенно новое 
содержан!е; для образа мыслей древнихъ не были въ тягость самыя р%38&я противо- 
р%ч1я. Жречество, веегда, вкакъ само собой понятно, консервативное, все время стара- 
лось путемъ отождествленй и символическихъ толкован привести въ связь и. слить. 
старое съ новымъ. Въ н®которыхъ случаяхъ можно доказать, что настоящему новшеству 
приписывалось болфе раннее происхождеше, чтобъ путемъ такого благочеетиваго | 
ебмага придать ему больше авторитета, о .. 
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При раземотр8и египетской рехици разные авторы становились на весьма 
Зазличныя точки зрёшя. Основу этой религи опредёляли и какъь монотеязмъ, и какъ 
вантеизмъ, и какъ генотеизмъ, и какъ культь солнца, и какъ поклонене природ», и 
какъ анимизыъ, и какъ фетинтизмъ; но новфИпИе изсхВдователи склоняются къ тому, 
чтобъ объяснить религозное развите Египта нри помощи н®еволькихь источниковъ. 

‚ ЗНельзя отрицать того, что н%которые египетоые тексты, даже древнзйпие, 
содержать отрывки монотеистичеекаго характера. Изъ того, что бога часто называютъ 
въ этихъ текстахъ единственнымъ, безконечнымъ, вчнымъ и т. д., де-Ружа, а изъ 


Вередъ храмомъ во время богослуженя (храмъ, построенвый Рамзееомъ П; 
развалины его сохранились близъ дер. Абу.Симбалъ). 


чынв живущихь ученыхь, въ особенности, Пьерра хотВли сдблать тотъ выводь, что | 
мервоначально египетская релимя была монотеистической, на ряду съ этимъ они 
©тарались доказать, что такой первобытный монотеизиъ развился не столько въ. 
дфИствительный, сколько въ кажуцИЙйся политеизмъ, гдъ многочиеленныя божества 
являются тольво представителими разныхъ функЩИ единаго высшаго бога. Съ громадной 
эрудищей Бругить пытался доказать, что пантеизмъ является настоящей основой египетской. 
религди. Ле-Пажъ-Ренуфъ видить въ богахъ могущя силы природы и старается объяснить. 
монотеистическя выражен1я тВыъ непосредственнымъ чуветвомъ безконечнаго, т8мЪ «вепзия 
80111018», Которое можетъ хорошо уживатьея съ политеистяческой миеолоей. Серьез- 
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вый изелфдователь не можеть просто закрыть глаза на египетеый мовотеизмт, 
и пантеизмъ, но эти предстаглевя п] иналлелатъ теологи, а горе не культу и на- 
родной релийи: во Еф лохи мсжно наблюдать спекулатирное стремлене въ монот‹- 
истическомъ или политеистическемь нанравлешахт: но монотсистичесяя кыраженя ии- 
котла не могли остеболиться отт, стоето симтола. они остаются результатемъ теологи- 
ческаго толковашя позлнлеизма и вогсе не уничтожаютъ его; ови встрёчаются на раду 
съ политеиетичекими. Пакъ товоритъ Ренуфъ. аинетское слово богь викогла 
не стало именемъ себеахенрымъ; сдикстренная певытна прорести молотеизмъ въ культь 
И ЕЪ Жизнь нете Тла, кавъ мы урадимъ, неудачу, и эзимъ духъ стипетскаго на- 
рода показалъ. что онъ совершенно неспособснъ къ настоящему монотеизму. 

Четаусь хотель въ кул!» солнца вайти дрезнфйшую основу и наиболРе оби 
приниинъ егинетской вфры въ ботовъ; въ Ра онъ видитъ египстскаго нащональнаго 
бота. Но лая большинства егинетскихъ мЪавыхъ ботовъ вельзя доказать, что перго- 
начально они им®ли солнечное происхождеше; белу шое значен!е культа солниа, и отожре- 
ствлене мЪетныхъ боговъ съ Ра это уже позднЪИшее явлен!е; то, что для Фепауса 
составляетъ исходный пунктъ и назало, скорфе было уже результатомъ. 


Чиблейнь сдЕлаль попытку проелёдить историческое развите сгилетекой релийи- 
Схема его такова: тенотеистачесвй вультъ приролы вплоть до обтединемя импери, 
затфмъ политеизмъ, разложивнийея при одухопорени ботоБъ и усупивций м%ето 
монотеизму; однако, для удовлетвореня народныхъ потребностей послфдн! былъ до- 
полнент, культомъ зтвотныхъ и ученемъ объ эманащи. Но эта схема не можеть быть 
прочно обоснована: культь животныхъ относится къ первоначальнымъ злементамт, 
египетекой релици, и Либлейнъ неоднократно смфшиваетъь теологю съ народными ^ 
взрован!ями. 


Пичманъ своими статьями открылъ новый путь, и развиваемыя имЪ идеи оказались. 
очень полезными для нашей науки. Онъ вернулся къ старой мысли де-Бросса, ерав- 
нившаго фетишизмъ африканскаго континента съ египетскимъ культомъ животныхъ: 
онъ боле рфзко подчеркнуль элементь майи въ египетской релими и въ то же 
время обратилъ вниман!е на основное значен!е мфстныхъ культовъ для пониманя 
релийи и релимознаго развит!я; съ нимъ въ общемъ соглашаются Маеперо, 
Эд. Мейеръ, Эрманъ, Видеманъ и Сэйсъ. Они, правда, вовсе не хотятъ односторонне вы- 
вести вее релит\озное развит!е изъ этой единственной основной мыели ставятъ. 
рядомъ разные, но въ одинаковой степени первоначальные факторы. 


Мног!е изелздователи, напр. Пьеррз, Ренуфъь и Оиблейнъ, полагали, зто 
они проелёдили упадокъ египетской религи, сиБнивпий собой предшествовавиий подъ- 
емъ ея; по ихъ мнфн1ю, позднёйпия фазы этой релийи боле трубы и содержатъ. 
въ себф болфе элементовъ маши, чёмъ раншя. Если авторы имфютъ при этомъ 
въ виду какое-нибудь выражен!е релимозной мыбли, то мы должны здфсь рышительно 
возстать противъ такого утвержденя; если даже большинство документовъ, иллю- 
стрирующихъ египетское суев$ ме, относятся къ перюду новой импери и поел$ инея, 
то это еще ничего не доказываеть, ибо съ несомнЪнностью установлено, что 
древнъйе обычаи культа мертвыхъ проникнуты элементами маги, а иеточ- 
ники древнзйшаго времени ие такъ обильны, какъ поздиЪзйиаго. Быть можеть, н%- 
сколько иное явлен1е имЪло мЪесто, а именно: упадокъ религозной жизни, пожалуй, 
начался вм$етв съ ростомъ значеня жрецовъ въ новой импери. 


НовЪйпие ученые, напр. Эд. Мейеръ и Масперо, вполнз правильно выставили 
требоване, что нужно отдфлить народныя вфрован)я отъ теоломи. Вакъ веюду, такъ 
и въ Египтв, народныя вврованя всегда являются основнымъ и первоначальнымъ, . 
и въ нихъ нужно искать истинную суть релийи; на нихъ начинаетъ возводить 
свои постройки’ теолотя, ихъ она систематизируеть и истолковываетъ. Народную 
релию нужно прежде всего изучать по м%етнымъ культамъ, хотя послёдне, 
какъ правильно подчеркнуль Тиле, вовсе не даютъ намъ ключа ко везмъ етипетекимъ 
вфрованямъ. Вее же остается в5рвымъ то положене, что первое мъето въ описан1и египет- 
ской религи должно быть отведено м%етнымъ культамъ. Въ сожалЪ ню, они намъ очень. 
мало извфетны; источники очень часто оставляють наеъ на произволъ судьбы, потому. 


ы 
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что ве ночти наши тексты, отъ древнъйнтихь до позднфАшихъ, отлиты въ теологи- 
ческую форму. | | 

| На древнюю египетскую теологю не надо смотрёть какъ на какую-нибудь тай- 
ную науку. По примфру древнихъ грековъ, многе ученые думали, что у египетских 
жрецовъ была какая-то тайная мудрость, которую они ревниво оберегали отъ нено- 
священныхъ. Въ памятникахъ нфтъ и елда такого тайнаго учешя. Правда, образо- 


ванные люди, а главнымъ образомъ жрецы, придавали болфе возвышенный смысть 


‘грубо чувственнымъ предетавлемямъ; существовало также учете, указывавшее путь 
символическимъ объяснемямъ, но эта теологя, игравшая столь замфтную роль въ 
древнемъ ЕгиптЪ, не была тайнымъ учешемь посвященныхь, она открыто для везхъ 
излагалаеь во многихъ религюзныхъ сочинешяхъ и была доступна всякому, у кого 
было достаточно досуга и способностей для того, чтобы слфдить за этими умозрёщями. 
Теологя эта вовее не освободилась еще отъ грубаго фетишизма. Столь же мало 
можно характеризовать въ качествЪ тайнаго учешя пантелстичесвую теологю новой 
импери:—и оно содержалось въ очень доступныхь сочинешяхъ. Если мы иногда ветрь- 
чаемея въ текстахъ еъ мистическимъ, повидимому, , языкомъ, Чему Бругиь придаетъ 
много значеня, то отчасти это поэтическя вартины и намеки на миеы, навфрно не 


Пилонъ егицетекато храма. 


‚ ^  Жазавинесядревнимъ, столь мистическими, какъ намъ,— отчасти же это фантастическа 
_ игра словами, которая часто, взроятно, непонятна была самимъ авторамъ. Несомн®нв 


е имЪють ничего общаго съ тайнымъ учешемъ и тайныя письмена, употреблязийяе 
иногда въ ’перюдь новой имншерш, напр., на виванскихъ парскихъ гробницахя 
Въ Египтф нельзя отдВлить экзотерическое и эзотерическое учешя. Вонечно, харе 
ктеръ египетской р ий обусловливаль большое различе между наивной и разеуя 
дающей или ратоналиетичесвой вфзрой; разлие это всегда существовало, но межл 
ними не было опредвленныхь и 1 Я ‘траницъ. Трудно предположить, чтоб: 
теологическое умозрЬя, символи! ‚ истодковывавшее формы боговъ, если не вс 
то хоть’ часто, не имвло ваяшя на прояенене предетавлен о божественном. — 

Были попытки опредвлить египетское понят богь путем этимологичее 

анализа египетскаго слова богь Нетеръ. По инзню н%которыхъ это слово 00 
чаеть „самъ себя молодяний“, а по мнзню Де-[ажъ-Ренуфа, „сильный“. 
булетъ, по примЗру Мастеро, весь`этотъ вопросъ оставить отерытымъ, такт 1 
остается сомнфн!е на счеть того, достигнемъ ли мы нантей пфли даже. 
гическимъ истолковаюемъ этого слова. | в 
‚ Ивъ предыдущаго должно было стать довольно очевиднымъ, — 


* 
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дать систематическое описаве египетской релийи; попытки, сдЗланныя въ этомъ на- 
правлевши, нужно считать неудавшимися. Описан!е, данное Бругшемъ, скор%е описане 
египетской теоломи, а не египетской релипи, и только въ качествЪ такового и въ 
качествф сборника матераловъ работа эта сохранить свое значеще. Единственно в0з- 
можное описаше это— историческое; единственно надежная метода это—критико-анадити- 
ческая. Древняя теология выработала шировя синтетичесвя идеи, ион% затрудняютъ по- 
знаше возникновешя и историческаго развитя релийи; напта задача это—двинуться прямо 
противоположнымь путемъ и дойти до познашя составныхъ элементовъ и основ- 
ныхъ. мыслей египетской релии. ЦЗль эта пока еще очень далекая; путь къ ней 
еще только начали прокладывать, историко-критическимъ изелфдовашемъ занимаются 
‚пока всего лишь нЪеколько лётъ. Ни одинъ изъ живущихь теперь египто- 
логовъ не посвятиль себя. этой задачв съ такимъ рвешемъ и съ такимъ пре- 
краснымъ успёхомъ, какъ Масперо. Его работы, блещуция генальностью и красо- 
той изложеня, въ необычайной степени споеобствовали выясненио основныхъ прин- 
циповъ и установЕВ правильнаго общаго воззрфя на египетскую религ. Два тома 
его «Еийев де шуро1ор1е» навсегда сохранятъ свое капитальное значене. Руководствуясь 
вдохновенемъ и внутреннимъ взоромъ своимъ, онъ иногда не зам$чалъ или слишкомъ 
легко обходиль затруднешя, и дфйствительно, существуютъ еше большя ‘трудности 
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Идеальный разрЪзъ Карнакскаго храма. 


для полнаго рышеня задачи. Болыше религ1озные тексты въ значительной м$ръ, нап, 
Книга Мертвыхъ, плохо сохранились и пестрятъ стилистическими загадками и загад 
вами со стороны смысла. Содержане у нихъ часто довольно нустов и напыщенное. Эти 
мологическая игра и .фантастичесмя метафоры часто утомляютъ и ничего не даютл 
нашему знанцо, часто же загадочны, чтобы не сказать, беземыеленны. Еще даже не 
приступлено къ необходимымъ работамъ для новаго историческаго описав я египотекой 
релими и‘мивологи, главнымъ же образомъ не приступлено еще къ монографической 
‚обработкЪ м%етнаго культа икъ собрано разефянныхъ отрывковъ мивовъ и легендъ. 
Мног!е образы боговъ до неузнаваемости измнены теолоНей, а въ той же мБрЪ, Въ 
какой необходимо отдёлить народныя взровашя отъ тволоМи,—вЪь такой же мВр$ это 
трудно сдфлать; невозможно измёрить значен!е теологическихъ умозрьвй для релит1оз- 
ныхь представленй народа. Источники не только односторонни, поскольку они но- 
сять чисто погребальный характеръ, они односторонни еще и въ другомъ отно- 
шенши, такъ какъ всегда выражаютъ собой оффищальную, жреческую и го-. 
“сударственную религию; сравнительно р®дки таке памятники, которые позволяютъ 
намъ заглянуть въ религозную жизнь простого человзка; между тзмъ, именно таве. 
памятники нельзя оцфниль достаточно высоко. ___ ' 
. Ниже мы переходимъ ‘къ описано какъ народной релими, такъ и теологии, и. 
неизбужно кое-гдЪ наше изложение получить при этомъ гипотетичесвАй характеръ. Большею 
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частью придется говорить лишь въ общихъ чертахъ.. Много вопросовъ останется безъ 
отв та. Не подлежить сомнфвю, что всякое описане египетской религ и, сколько-нибудь. 


касающееся подробностей, ‘должно устарфть уже черезъ нФекольго лётЪ. 
——— у 


$ 


Часть развалинъ Карнакокаго храма. 


5 
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К 4. Боги народныхъ вЪрованйй. АНИ 


«Довольны воз боги на небЪ, вс боги на землЪ и въ водЪ, довольны вов боги 
юга и сБвера, всв боги запада и востока, довольны вс боги селен и вов боги. 
городовъ». Такими словами довольно характерно обрисовываетея весь. вгинетекий 
мръ боговъ въ одномъ текстз на пирамидЪ. Повсюду, куда египтянинъ. ни обращалъ_ 
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свой взоръ, онъ видфлъ божественныя существа. Окружавшая его природа была бо- 
жественно одушевлена, а всякая жизнь была для него божественной тайной. Ца не- 
бесныя тфла съ ихъ закономфрными движенями, на, плодородную мать-землю, на, таин- 
ственный благодатный Ниль онъ могь емотрЪть только, какъ на могущественныхъ 
боговъ, безъ помощи которыхъ онъ не можетъ обойтись. Фантазия его наееляла пу- 
етыню страшными сказочными зв$рями, сфинкеами и грифами, а въ шелеет$ листьевъ 
помогала ему различать божественные голоса. Вакъ свидфтельствуетъь его искусство, 
древй сгиптянинъ умЪлъ прекраено наблюдать природу, и хараклерныя черты жи- 
вотныхЪ не ускользали оть него; какъ иу веякато истиннаго сына востока, звёри въ 
его представлеши были надЪлены сверхественными дарами; онъ приписывалъ имъ спо- 
собность рфчи, пророчесый даръ и болфе острые органы чуветвъ, чзмъ у человЪка; 
онъ считалъ, что они одушевлены богами и демонами, и воздавалъ поэтому многимъ 
животнымъ божееня почести. Загробный мръ онъ наеселиль инеиечиелимымъ количе- 
етвомъ демоновъ и боговъ, въ образВ людей и животныхъ. 

Египтяне вес обоготворяли: деревья, животныхъ, людей, даже здавя: къ храму 
Амонъ-Ра въ Эивахъ обращались какъ ЕъЪ богинз, и даже изображали его какъ бо- 
тиню. Боги и демоны могли селиться повсюду и при помощи своего воплощеня осу- 
ществлять свое хорошее или дурное влян!е. 

Теперь, посл изелфдованй Пичмана и Масперо, уже не подлежитъ сомнЪню, 
что такя частью анимистичесыя или фетишиетичесмя мысли и предетавленя лежали 
въ основ$ сгипетскихь народныхъ вБрованй. Вультъ животныхъ 1) казался уже и 
грекамъ очень страннымъ: изъ благоговЪзв1я передъ стгипетской мудростью, они объ- 
яеняли его какъ глубокомыеленную символику, но въ глазахъ Ювенала онъ уже былъ 
позоромъ для страны; настоящее же объяснене можно дать ему только въ связи съ 
вышеприведенными мыслями; это— пережитокъ фетишистической, первобытной религ1озной 
ступени, оть которой египетская релимя никогда не сумфла освободиться. Несмотря 
на вов успфхи своей культуры, египтяне съ упорнымъ консерватизмомъ держались своего 
культа животныхъ; пантеистическая тефломя и мистицизмъ вложили въ него боле 
возвышенныя мысли, но сила его была еломлена, только побфдой христанства. Совре- 
менные изслёдователи пошли тзмъ же путемъ, какъ египетская теолог1я и греческая 
философ\я, и хотВли объяснить культь животныхъ символически. Но, какъ было 
показано въ предыдущемъ параграф$, этимъ путемъ никогда не дойти до настоящей и 
первоначальной основы египетскихь вфроваюй. Древшя попытки дать объяснене 
нашли культъ животныхъ, какъ наличный фактъ, он не поставили своей цзлыю, 
какъ это должна дфлать наука,—раекрыть и освфтить первоначальную идето.этого явле- 
ния, а, напротивъ, старались одухотворить и измзнить грубыя представлевя., Пьеррэ и 
иблейнъ, неправильно считающе культъ животныхъ позднфйшимъ порожденемъ египет- 
ской релими, видятъ въ образахъ животныхъ н$что вродЪ героглифическихь знаковъ. 
для того, чтобы отличать одного бога отъ другого, Пичманъ весьма вЪрно разбилъ, 
это воззрзне. Конечно, въ каждомъ отдёльномъ случаф мы не можемъ уетановить, 
какова внутренняя связь, да и существуеть ли она вообще между животнымъ и 
богомъ, поскольку мы знаемъ послздняго по функщямъ и культу его. Почему богамт, 
Нила поклонялись въ образ барана? Почему творца и защитника людей въ ОмбоеЪ 
представляли себЪ въ видф крокодила? Шо этому поводу можно сдФлать много праздо- 
подобныхъь и гемальныхъ замчай, и таюя зам®чашя высказывались, по цзнность ихъ 
довольно сомнительна. Не было еще попытки даль тотемистическое объяснене огипетскаго 
культа животныхъ: недостатокъ матермала дфлаетъ такую попытку невозможной. 

Н»вкоторыя животныя были предметамъ повсемфетнаго или почти повсемфетнаго 
новлонен1я, напр. ястребъ и кошка; друйя животныя почитались только въ 
отдзльныхь округахъ, въ другихъ же ихъ ненави1$ли, напр. крокодиль и гиппо- 
потамъ; въ разныхъ иЪстахь найдены тысячи животныхъ мум1й: крокодилы, кошки; 
ласточки, ихневмовы и Т.Д. Святостью своею эти семейства животныхъ отчасти 


1) Главныя М%ста касательно ‘культа животныхъ: Геродотъ П 65-76, Ш, 28; 0104. 
Э1с. 83-90; Эётафо ХУИ. 33-40; Рифатев, Ше [3. её Оз1г. 71-77.-Рат\еу въ своемъ изданши 
послздняго на стр. 26\ и сл. даетъ переченё животныхъ, бывшихъ предметомъ покло- 
нения. а" О р 2, 
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обязаны богамъ или богинямъ, поселившимея въ одномъ изъ нихъ. Мы не можемъ 
прослфдить теперь. какъ далеко простиралось это поклонен!е цфлому виду животныхъ; 
въ отдёльныхъ случаяхъ, однако, мы можемъ установить, что простой человфкъ покло- 
нялея змЪЪ, гусю или кошкЪ, вЪроятно, такъ же, какъ негръ своему фетишу. 

На ряду съ этимъ стоитъ культЪ животныхъ, въ собственномъ смыслф слова, когда. 
на одно 0с0б0 избранное животное смотрятъ, какъ на воплощен!е бога п когдаему назна- - 
чають ‚храмы, жрецовъ, праздники | 
ит. д. НегомнЪнно, что МЪетЪ, гдъ су- 
‘ществоваль культъ такихъ священ- 
НыхЪ животныхъ, можно было найти 
_ больше, чёмЪ это намъ теперь из- 
вЪетно. Напболфе извфетны ‚ знаме- 
нитый быкъ Апиеь въ Мемфись, 
священный быкъ Ра, Мневиеъ, въ 
Гелополие В и баранъ (или козелъ?) 
(зириса въ Мендес; священному 
бенну, сказочной птиц, поклонялись, 
какъ душ Озириса; врядъ-ли пра- 
вильно отождествлять ее съ феникеомъ 
грековъ. Нельзя сказать, напр., покло- 
нялись ли въ историчесмя времена 
Тоту въ Гермополиев въ образь жи- Священный быкъ Аписъ. в 
вого ибиса; равнымъ образомъ у наеъ 
нфгъ возможности подробнфе описать поклонене животнымъ въ большинства дру- 
гихъ центровъ религознаго культа; туземные источники въ этомъ случав оста- 
вляютъ насъ на произволъ судьбы, а гречесме упоминаютъ только о культв БВиж- 
няго Египта, Вакъ шагь по пути прогресса отъ простого культа животныхт, нужно 
разематривать то явлен1е, когда начинають думать, что богь живеть въ статув съ 
головой животнаго, и когда этотъ идолъ замфщаеть священное животное. Но чистый 
КУЛЬТЪ ЖИВОТНЫХЪ ЭТИМЪ вовсе не вытфенялея. 


Если мы обратимея теперь къ одному изъ основныхъ элементовъ египетской 
релийи, къ м$стному культу, то задача наша вполн$ ясна; она заключается въ томъ, 
чтобы раскрыть первоначальный характеръ отдёльныхъ боговъ сгипетскаго пантеона 
и найти мФста первоначальнаго культа ихъ. Мы оказываемся здфсь передъ большими 
трудностями, и среди нихъ на первомъ мЪст$ стоитъ бфдность иеточниковъ, въ особенности | 
поскольку р5Ьчь идеть о культ Верхнять Египта въ древнЪйшя времена, а затёмъ 
слфдуетъь то обетоятельство, что почти вез наши тексты, даже древнёйпие, носятъ 
на себЪ печать синкретистической теоломи. Уже въ древнёйпя историческя времена. 
процеееъ смёшешя м$Фетныхъ культовъ быль въ нолномъ ходу. Вакь справедливо зам%- 
тилъ Тиле, не слФдустъ слишкомъ сильно выдвигать м%стный культъ; онъ ни въ коемъ 
случаВ не можеть объяснить веф египетсвя божества, и многое остается еще совершенно 
неяснымъ. Здфсь мы постараемся наглядно показать ‘сущность м%Фетнаго культа и 
опредфлить факторы того’ движензя; которое умножило мЪетные культы, увеличивъ. 
значене м®стныхъ ботовъ и давъ имъ бол$6 широкое распространение. 

М®стный богъ это—хозяинъ даннаго округа; мФето его—въ храм, растоложен- 
номъ въ центрз его владфе; культъ его обязанность мЪетной общины. Онъ быль 
хранителемъ и защитникомъ города и его округа, и жители не могли обойтиеь без. 
его благословеня. Вульть его вовее не исключаетъь поклоненя другимъ’ богамъ, но 
велик]с боги небесныхъ свЪтилъ были боле далеки отъ человфка, чЪмъ богъ дан- 
наго мета, возслающий среди нихъ на’ тронё своемъ; не было необходимости въ. 
томъ, чтобъ культъ имъ быль такъ педантически ‘урегулированъ; вЪдь, тв боги такъ. 
выеоко вознеслись надъ людьми, и ихъ мало трогаютъ мелочныя заботы и радости общины.. 
На ряду съ м%Фетнымъ богомъ могли стоять еще и другля божества, имвийя свое значен!е: 
для опредленныхъ сторонъ жизни. Большинство боле извЪетныхъ египетекихъ боговъ. 
были первоначально м%етными божествами большихьъ или меньшихъ областей, и только. _ 
постепенно культъ ихъ распространилея за предзлы ихъ первоначальнаго обитаня- 
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Цри переселени изъ одного мфета въ другое м%стный богъ,. конечно, елфдовалъ 
вм Зст8 съ переселенцами; весьха взроятно, что въ доисторичесвый перодъ культъ разныхъ 
боговъ распространился именно такимъ способомъ. Масперо пыталея въ мие% о Го- 

ус изъ Эдфу подифтить указаня на распространен!е этого бога еъ юга на сВверъ. 
тимъ, пожалуй, можно объяснить, почему мы какъ въ Верхнемъ, такъ и въ Ниж- 
‚ - , _ _ немъ ЕгиптЪ въ качеств м$ет- 
ад ныхъ боговъ встрачаемъ такихъ 
отдфльныхъ боговъ, какъ Себекъ. 
Тотъ и друге; нижнеегипетеке 
города могутъ быть дочерними 
городами  верхнеегипетекихъ; 
культура въ Нильской долинЪ 
В распространялась, взроятно, съ 
| юга на сЪверъ. Вообще при 
В оживленныхъ сношеняхъ и т5е- 
_ Ной внутренней связи между са- 
- МОсТОояТельными . первоначально 
округами и городами было впол- 
НВ естественно, что м$етныя 
божества переселялись въ 00- 
сЪдые города вмфет® со своими 
поклонниками. Возможно, что 
ИХхЪ ПОТОМЪ ставили въ какую- 
нибудь связь съ м%ъетными 60- 
гами, и имъ въ качеств ео 
сбуумо, ВЪ Храмахъ поклонялись 
соотвфтотвеннымъ образомъ. (о- 
Общий видъ расположен!я егйпетскаго храма. сд я божества естественно дВй-` 
ствовали другъ на друга въ 
извфетномъ смыслф притягательно, и постепенно это должно было привести къ тфеной 
связи между ними. Мъетная теологя безъ устали раскрывала связывающие моменты 
и сглаживала противор$ч1я. Такимъ то обрзомъ могло возникнуть семейство боговъ. 
°Такъ называемыя тады вовсе не представляютъ собой, какъ полагаеть Бругшъ, 
космотоническй элементъь огипетской религш; вфроятно, правъ Масперо, полагающй, 
‚ 410 ихъ можно объяснить сляшемъ соефднихъ культовъ. Трады обычно состоятъ 
изъ отца, матери и сына, но также, какъ напр., въ Элефантин®, изъ одного бога и 
двухъ богинь. 

Сила и значенше бога, .амо собой понятно, соотвЪтетвовали силф и значеню 
города или округа, господиномъ котораго былъ данный богъ. Въ то время, какъ 
нвкоторые изъ древнеегипетскихъ боговъ никогда не вышли за предзлы своей перво- 
начальной области и никогда не испытали замзтнаго роста числа своихъ поклон- 
никовъ,—друге стали весьма извфетны и добились всеобщаго поклонеюя, благодаря 
политическому значеню ихъ родины. Естественно, что въ объединенной имперми 
первое мЪсто занялъ м%Ъетный богь столицы; предпочтене было также отдано мЪетному 
боту того округа, изъ котораго происходилъ родъ властителей страны. Во вез времена 
цари съ набожнымъ рвешемъ заботились о мВстномъ культЪ, но въ зависимости отъ иноли- 
тическаго и культурнаго значеюя городовъ, можно было замЗтить и различныя степени 
этой заботливости. Храмы Пта. въ Мемфис, солица въ Гемополиев, Озириса въ Абидоеь 
и подобныя главныя святыни страны никогда не забывались царями; съ другой 
стороны, Рамзесъ П не побоялся разрушить большое количество болЪе мелкихъ свя- 
тынь, чтобъ такимъ удобнымъ путемъ получить строительный матермалъ для храмовъ 
‚своихъ 'боговъ-любимцевъ. о . о | 

Авторитету м%фетнаго бога могло * способствовать не одно только политическое 
значен!е мЪ%ста. его культа; и въ египетекой релийи мы видимъ, что релимозное со- 
доржане мнеа и мысль, связанная съ какимъ-нибудь богомъ, могутъ дать ему исклю- 
чительную власть надъ чуветвомъ человзка и расчистить повсемфетно дорогу „Для. 


“ . *. 
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культа его. Мы имфемъ здфеь въ виду Озириса и относяпИЙся къ нему миеъ. По- 
добнымъ же образомъ при поддерж гелополитанекой теологи побЪздоноено распро- 
странялея культъ солнца, и постепенно древн!е местные боги въ большей или меньшей 
м6р» превратились въ боговъ солнца; въ перодъ новой импер!и это духовное движен!е 
шло въ томъ же направленши, какъ и политичесые факторы, и сдёлало изъ еиванекаго 
Амонъ-Ра египетскаго нацюональнаго бога. 
| Тав1е политическе и релимозные факторы веегда дЪйствовали совмЪетно, и они въ 
большой мёр$ могутъ объяснить переходъ отъ чистаго м%стнаго культа ко всеобщему 
культу или къ государственному культу: подробно, однако, мы не можемъ показать, 
какъ шло это развит!е по отношешю къ каждому отдфльному божеству, и многое 
здфеь еще темно и непонятно. ` 
Въ глазахъ своихъ почитателей м$стный богь былъ важийшимъ божествомъ и 
творцомъ всего, но по природЪ своей онъ могъ быть весьма, различенъ; это быль богъ 
солнца, какъ Ангеръ, Тумъ, Горусъ въ Эдфу, богъ земли, какъ, вЪфроятно. Сетъ, 
Амонъ и Минъ, богь Нила, какъ Хнумъ и Гаршефъ, или олицетворен!е неба, ‘какъ 
Гаторъ. Н®которые округа поклонялись женекимъ существамъ въ качеств взаети- 
тельницъ своихъ, напр. Нейтъ, Сехетъ, Гаторъ. НФкоторыя ифетныя Зожества были 
анонимны, напр., „Тотъ кто на ЗападЪ“ [ ентаментеть, Какъ уже замфчено ранфе, 
мфетные культы слишкомъ мало извфетны, особенно верхнеегипетсве. За исключенемъ 
легенды объ ОзириеЪ, мы не знаемъ ни одного изъ мивовъ, которые бы несомнзнно 
‚имфли отношен!е къ мФетнымъ богамъ. Повидимому, разные боги гробрицъ и мерт- 
выхъ тоже были предметами м$етнаго’ культа; можно доказать, что въ’ нЪкоторыхъ 
округахъ на ряду съ культомъ бога города существовалъ культь бога гробницъ; его 
называють господиномъ принадлежащаго городу некрополя. Такими м$етными богами 
мертвыхъ были Сокаръ въ Мемфисв, Хентаментетъь въ Абидось, Анубиеь въ Сутф. 
Намъ неизвЪстно, поклонялись ли еще и въ другихъ мфетахъ такимъ же м$етнымъ 
богамъ некрополей;: мы лишены также возможноети точнфе опредфлить отношеня, въ 
которыхъ находились между собой богь живыхь и богъ мертвыхъ. Боги мертвыхъ 
мень рано были вовлечены въ кругъ теологическихъ умозрён\й или были вытфенены 
зирисомъ. ` 


_ Мьстнымъ культомъ не могутъ быть объяснены всЪ египетск]е боги; цфый' рядъ 
ихъ не можетъ быть пруроченъ къ опредфлевнной мфстности; имъ, вфроятно, покло- 
нялись во всей Нильекой доливЪ, хотя для нихъ и не’ существовало особаго культа: 
Это были боги евфта, неба и стих: богъ солнца Ра, луны-— Ахъ, неба—Нутъ, земли— 
Вебъ, Нила—_Гапи; существа эти, довольно далемя оть человфка, большею чаетью 
уже очень рано были отождествлены съ родственными м%стными богами, напр., Ра— 
съ Горуеомъ и Тумомъ, Ахъ—съ Тотомъ, Нутъ-—6съ Галоромъ, Гапи—съ Озирисомъ и 
Гаршефомъ. Нельзя опредёлить роль еозвёздИ въ египетской народной религи; въ 
теологи значен!е ихъ было велико; болышя зв$зды уже рано были поставлены въ 
связь съ н»которыми главными божествами. Вееобщимъ поклонещемъ пользовались, 
повидимому, кромз того, еще н®которые божества и демовы, находившиеся въ связи 
‚еъ повеедневной жизнью, напр., богини жатвы и рождешя. Посл этой общей 
характеристики ‘египетскаго ма боговъ, мы остановимся нЪеколько подробн%е на, 
бо1%е важныхъ изъ нихъ. | ‚ 

Наиболёе общимъ поклонешемъ во вев времена пользовалея богь Ра, солнце. 
‚ Подъ этимъ  именемъ у него н6 было никакихъ мфетныхъ культовъ, какъ и%стному 
богу, солицу поклонялись подъ другими именами. Ра не жилъ ‘на земл8 среди покло- 
няющихея ему людей, кавъ жили м%етные боги; въ парусной лодкВ овъ плаваль по 
небу и быль великимъ благодЪтелемъ всей природы, источникомъ всякой жизни, го- 
сподиномъ возхъ временъ года, защитникомъ Египта, й люди обращались къ нему съ. 
хвалебными гимнами и благодарностью. Ра это—евЪтъ, прогоняющий мракъ, ежедневно ` 
борющийся съ облачной змфей Апепи; хотя и кажется, что вечеромъ мракь Побъж- 
даетъ его, но уже на слЗдующее утро онъ возвращается съ трумфомъ. Это вежеднев-. 
‚ное движен1е солнца по небу въ высокой степени приковывало къ еб вниман!е и 
стало исходнымъ пунктомъ какъ мивовъ, такъ и теологическихь умозрёнй. Уже рано 
‘рашюоналистическое толкован!е стало разсматривать Ра, кажъ ‘перваго’ царя _` Египта` 
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% немъ и объ истоми его сложилея цфлый цикль легендь, отъ которыхь до нась 
‚Доило только нфеколько отрывковъ. Разсказываетея, кавъ Изида своимъ чародйствомъ 
вынудила старзющаго царя Ра сказать свое имя для того, чтобы и она, получила, 
власть надъ его божественной силой. Ра былъ ужаленъ созданной Изицой ядовитой 
змей, и она не соглашалаеь изгнать изъ его тзла ядъ, пока онъ не назоветъ своего 
тайнаго имени и не отдасть своихъ обоихъ глазъ (солнце и луну) Горусу. Въ дру- 
гомъ отрывкв разсказывается, какъ люди возстали противъ Ра за то, что онъ соста- 
рился; тотда была послана Галоръ, чтобы убить людей, и богиня войны Зехметъ 
бродила въ крови убитыхъ. Но Ра положилъ конець рЪзнф, оиъ рьшилъ поселиться 
на небЪ и устроить на свЪтЪ новый порядокъ. 

На основаши текстовъ можно доказать, что фараоны пятой династ!и установили 
особый культь Ра въ особыхъ святилищахъ, назвашя которыхъ дошли и до насъ. 
Можемъ ли мы разематривать это какъ попытку создать единую государственную ре- 
лию? На этоть вопросъ трудно отвфтить. Вультъ этоть продержался недолго. Эти 
святилища Ра, одно изъ которыхъ раскопано въ послфдн!е годы, судя по перогли- 
фическимъ знакамъ, имфли ‘своеобразную форму; внизу это была приблизительно че- 


Боги егиятянъ. 
АмонЪ. Пта. — Озирисъ. Изида. 


тырехугольная постройка съ наклонными сторонами, сверху же надъ ней возвышался 
обелискъ. При нихъ состояло очень много жрецовъ. а иногда туть же поклонялись 
еще Гаторъ и Горусу. Обелиски во вс времена были связаны съ культомъ солнца. 
Очень рано Ра быль отождествленъ еъ м%Фетными богами солнца Тумомъ и Горусомъ. 
Болве того: теолог1я солнца, центромъ которой былъ Гелюполисъ, стала для всей страны 
могучей силой, бросавшей большинство боговь въ свой плавильный тигль и превра- 
щавшей ихъ въ боговъ солнца. Наиболфе общераспространеннымъ было сочетание: 
„Ра - Горуеъ на обоихъ горизонтахь“; въ перюдъ новой импери господетвующимъ 
богомъ египетекаго пантеона становится Амонъ-Ра. 

Вебъ (земля) и Нутъ (небо), Шу и Тефнетъ это космогоничесяя божества, не 
имфвшШя никакого м$стнаго культа. Въ древнфИция времена Вебъ иногда выступаетъ 
въ роли бога мертвыхъ, но въ качеств послёлняго онъ былъ совершенно вытвененъ 
Озирисомъ. Нутъ очень долго просущеетвовала въ качеств богини мертвыхъ; ова 
являлась покойникамъ, вступавшимъ въ царство мертвыхъ, въ видф смоковницы и о0д%- 
ляла ихъ хлёбомъ и водой. 


Горусъ-—одинъ изъ важнёйшихь боговъ древняго Египта, но къ сожалёнио, въ 
настоящее время совефиъ невозможно съ достовфрностью раскрыть его природу. Уже 
въ древнзйшихь гробницахъ и въ текстахъ пирамидъ мы встрЁчаемся съ упоминан1ями: 
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о разныхъ формахъ Горуса; повидимому, ему, какъ богу солнца, поклонялись во мно- 
гихъ мфетахъ. Горъ-уръ. „древый Горусъ“, считался олицетворешемъ неба. По этому 
воззрёню небо представляетъ собой большое лицо, правый и лёвый глаза котораго 
это солнце и луна. Шо очень примитивному представленю это лицо покоилось на 
четырехъ косахъ или на четырехъь сыновьяхъ Горуса: Амсетв, Гапи, Дуамутеф® и 
КебехсенуфЪ. Одна изъ наиболВе часто упоминнающихея формъ бога солнца Горуса 
это Гар-ем-ахути (Горуеъ обоихъ горизонтовъ)—Гармахисъ грековъ, изображешемъ 
котораго является будто бы большой сфинкеъ въ 'ГизехЪ; это солнце, ежедневно совер- 
шакицее свой путь отъ восточнаго 
горизонта къ западному. Въ качеств 
бога солнца Горусь очень рано быль 
поставленъ въ связь съ Ра и считался 
душой его или сыномъ, которому такъ 
же, какъ Ра, приходится бороться съ 
силами мрака. Въ Эдфу символомъ 
его былъ окрыленный  еолнечный 
дискъ; ястребъ быль его священной 
птицей; его самаго тоже изображаютъ 
съ головой этого ястреба. Въ легенд 
объ Озириев Горусъ является сыномъ 
Изиды, нельзя шить, совезмъ ли 
это другое божество, отличное оть 
„древняго Горуса“, какъ полагаетъ 
большинство  етиптолотовъ. Форма 
Горуса Гаръ-пе-хредъ, «Горусъ-дитя», 
упоминается греками поюдъ именемъ 
Гарпократъ; они характеризуютъ его, 
какъ бога молчаня, это объясняется 
тЪмъ, что они не поняли египетекаго 
изображения, гад онъ представленъ 
въ видъ дитяти, подносяшаго палецъ 
во рту. Въ легендв о ГорусВ изъ Эдфу 
сохранились указатя на то, что 
культъ Горуса пропагандировалея въ 
Нильской долинЪ; вФроятно, его во 
иногихь м$етахъосливали съ мЪет- 
нымъ богомъ, когда это былъ богъ 
свфта, напр., съ богомъ Сепду, кото- 
ому поклонялись въ восточной | 
 ельтв: этотъ богъь первоначально 
быль олицетворенемъ пирамидообраз- 
наго зодакальнаго свфта, который , 
можно было утромъ и вечеромъ видфть ` Горусъ-дитя на крокодилахъ. 
на неб%. | 
Тумъ быль господиномъ @на (Геллополиса) въ Нижнемъ Египт%, самаго важнаго 
города въ странз въ релямозномъ отношения; здФфеь создалась теоломя солнца, ко- 
торой суждено было сыграть стель значительную роль въ релимозномъ развити 
Египта. Тумъ былъ богомъ солнца, но какъ богь народныхъ взровашй, онъ очень 


мало намъ извЪетенъ; его всегда изображали въ видЪ человЪка. Богиня Юзасъ, кото-_ 


рой впоелфдетви стали поклоняться въ Геополис, какъ его супруг, вЪроятно, была 
искусственнымъ создантемъ теоломи. | 


Пта, велиюй богъ Мемфиса. принадлежить къ наиболье почитаемымъ среди егииет- 


скихъ боговъ; Мемфиеъ, какъ главный центръ культуры и управленя старой имперш, при-‘' 


даль ему, вакъ мемфисскому м®стному богу, больштую силу, и культь его во веё вре- 


мена была вееобщимъ и широко распространеннымъ. По Масперо это первоначально. 


былъ богь земли, подобно древнему богу Татонену, съ воторымъ очень рано отожде- 
’. и у 
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етвили 6то. На ряду съ нимъ въ Мемфисв поклонялись богу могиль Сокару, но 
уже очень рано Пта слился съ нимъ въ Пта-бокаръ; его изображали въ вид чело- 
вЪческой мумши. Погда вульть Озириса распроетранилея по всему Египту, Озирисъ, 
правда, не могь вытфенить древняго бога могилъ, но возникло новое сочетавше 
Пта-бокаръ-Озириеъ. Подобно тому, какъ Сокаръ былъ мертвой формой Пта, священ- 
ный быкъ Апиеъ быль его живой формой, его сыномъ, повторяющимъ его жизнь на 
землё и принимающимь поклонене живыхъ людей. Священность Аписа достаточно 
-^ | В | извъетна, но разеказамъ грековъ. 
_Вульть его въ Мемфисв 'уже 
очень древенъ, хотя подробныя 
свздзшя мы имфемъ, начиная 
съ 18-ой динаети. Въ 1851. году 
Мареттъ налелъ такъ называ„ 
емый Серапеумъ Мемфиса, клад- 
‚бище Аписовтъ, съ 64-мя мумями 
быковъ, жившихъ отъ Амен- 
хотепа ПТ (18 династя) до пе- 
рода Птоломеевъ. Умерии Алиет 
становитея Озирисъ - Аписомъ, 
Сераписомъ Грековъ. 
- Пта. присоединиль къ 666% 
вЪ качеетвЪ супруги Сехметъ, 
| имвшую львиную толову. По 
Колоны храма Озириса въ Пилонн%, Масперо, она была первоначально 
Гог ‚  м%етнымъ божествомь въ ФЛато- 
нолисф недалеко оть Мемфиса и являлась богиней неба, родственной Гаторъ. Ея сое- 
динен!е съ Пта и соединене ея сына Неферъ-Тумъ съ Пта——явлеве вторичное. Въ 
текстахъ о ней упоминается какъ о воинствеяной, палящей огнемъ ботинЪ, а изобра-, 
жаютъ ее съ головой льва. Въ мемфисекой традз Неферъ-Тумъ впослЪдетвуи отдз- 
ляется отъ Имхотепа, Имута' грековъ. Это полубогъ, обожествленный человЪкъ древнЪй- 
_ шаго перода египетской истоми. Вульть его сталь популяренъ только въ эллинскй 
‚‘перюдъ; онъ считалея тогда ученымъ богомъ, чароджемъ,. ‘особенно отличавшимея | 
своими медицинскими познанями. | | | 
_ ` Озириеъ это-——одна изъ главныхьъ фигуръ египетокаго пантеона. Онъ игралъ 
громадную роль въ народныхъ вБровашяхъ и въ учени о судьбЪ мертвыхъ; у насъ 
нфтъ недостатка въ текстахъ, упоминающихъ 0 немъ; однако же, воззрёшя египто- 
логовъ на него очень расходятся. Въ то время какъ прежде считали, что культь его 
возникъ въ Абидосв, Масперо пытался доказать, что. онъ . возникъ въ Нижнемъ 
Егилт%. Бругшъ и Эд. Мейеръ видятъ въ немъ бога солнца; по Масперо же, это— 
первоначально богь Нила, или богь мертвыхъ, который только внослёдегьи ‘отожде- 
етвляетея оъ умершимъ солнцемъ (ночнымъ солнцемъ) и истолковываетея, кавъ богъ 
солнца. Тиле полатаетъ, что это было божество, которому. поклонялась вся ващя; 
вфрно, надо полагалъ, то, что онъ постепенно, хотя уже и очень рано сталь нашональнымъ 
богомъ. Именно потому, что онъ былъ столь почитаемымъ божествомъ и веюду 
укрьиляль свою власть надъ людьми, его первоначальный образъ въ течене вфковъ 
быль измёненъ теологей до неузнаваемости. Вульть его въ дельтЪь Нила уже очень 
древенъ, онъ называлея ‘„ботомъ Бузириса“, и ему тамъ поклонялись въ образ 
дерева съ осыпавитейся листвой (если мы вЗрно понимаемь значеве его пероглифи- 
ческаго знака); впослвдетви теологи объявили, что это дерево предотавляеть 103во- 
ночный столбъ Озириса; въ Мендес священный баранъ быль ето замЗетителемъ въ 
храм. Возможно также, что Озирись ассимилировалея съ первоначальными. мвотными 
божествами этихь м%еть, еъ богомъ, Нила въ Мендее®, и съ богомъ Деду. (назваще 
дерева съ осыпавшейся листвой) въ Бузириев. Очень рано онъ елилея съ богомъ 
‚ могиль Хентаментеть въ Абидое», а въ историчеекое время онъ больше всего быль 
извзетенъ въ качествз Озириса-Хентаментета, „Озириса на Запад“; Абидоеъ” сталь 
священнымь городомъ Озириса, въ которомъ показывали его могилу, мноме города. 


* # 


ойнику въ погребальномъ склепЪ богатаго египтянина. 
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славились тёмъ, что обладалютъ реликыями Озириса, частями его трупа, обезображеннаго 
Сетомъ. Въ качеств бога мертвыхъ онъ уподоблялея не только Хентаментету, но и 
Пта-Сокару въ Мемфис», другихъ же боговъ мертвыхъ, напр., Неба онъ, повидимому, 
совезмъ  вытЪениль. Миеъ  сгруппироваль вокругь него, какъ центра, не 
только два, остальныхъ члена его тмады, Изиду и Горуса, но и цзлый радъ другихъ 
боговъ: Сета, Нефтисъ, Анубиса, Вебъ, Тота и др. Хотя учеше объ Озириев не сум ло 
вполнЪ вытфенить древня представленя о загробной жизни, но оно принеело съ 
собой новые элементы, измфнивцие ихъ; и новое побфдоносно овладёвало умами. 

Плутархъ передалъ намъ легенду объ Озирис® и Изид% по позднЪйшимъ вереямъ. 
Египетеке тексты въ общемъ подтверждають достовфрность его разеказа, но къ сожа- 
льшю, они даютъ намъ только намеки и коротЮе отрывки, понятные лишь на 
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Священныя души Озириса и Горуса передъ солнечвымъ дискомъ. 
половину. Главныя дфйствуюния лица въ этомъ миеЪ, кромз Озириса, сына Кебъ и 
Нуть, суть: его сестра и супруга Изида, его братъ Сеть и сынь Изиды Горусъ. По 
Масперо, Изида первоначально была м%стной богиней въ Буто, въ центр дельты, 
недалеко отъ Бузириса. Вакъ полагаеть Масперо, это соефдетво п объясняеть связь 
ея съ Озирисомъ. Сеть быль м%етный богъ въ восточной дельтЪ; нельзя установить, 
откуда происходить Горусъ и тождеетвенъ ли онъ, или нФтъ съ Горусомъ, выше- 
упомя нутымъ богомъ свфта. Озирисъ былъ мудрый и кротый. царь Египта, но 
братъ его Сетъ ополчилея на него. веей. своей хитростью, и онъ быль заключенъ въ 
тробъ. Гробъ былъ пущенъ въ море и прибылъ въ Библосъ. Тёмъ временемъ Изида 
родила Горуса и отправилась искать Озириса. Вогда она, наконець, нашла гробъ, она 
спрятала его, но Сетъего опять нашелъ, и узнавъ тёло Озириса, разорвалъ его и разевялъ. 
части трупа. Изида съ трудомъ собрала ихъ, и съ помощью Анубиса и Горусва и 
‚ТЪхъ чародфйствъ, которыя она сама знала, она составила трупь и воскресила его. 
Горусъ побфдиль братоубМИцу и отометиль за своего отца, но окончательно’ Сетъ, 
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повидимому, никогда не быль побъжденъ. Вебъ примирила враждуюния стороны, и 
Египетъ быль раздъленъ между Горусомъ и Сетомъ. Маеперо видитъ въ этой легендъ 
попытку объяенить, кавкъ емерть явилась въ мфъ; Озирисъ это первый человЪкъ, 
но вмЪств съ тВмЪ и первый мертвецъ; Сетъ предетавляеть собой не нравственно 
дурной принцить, а матеральное зло, смерть. Тамъ, гдф на Озириса емотр$ли, какъ 
на бога Нила, легко было остановитья ва мысли, что борьба между Озирисомъ- 
Изидой--Горусомъ и Сетомъ это вЪчная борьба природы между Ниломъ ни оплодотво- 
ряемой имъ страной, съ одной стороны, и пустыней, въ другой. Вполи® естественно, 
что впослёдетви Сеть становится олицетвореемъ зла, а побЪда Горуса— побфдой 
добрыхь силъ, равносильной побфд$ Ра надъ мракомъ. Умерпий, но возвралиеный къ 
жизни Озириеъ становитея царемъ мертвыхъ, которыхъ онъ собираетъ въ своемъ 
царств на томъ евфт$. Онъ велий и могу й другъ мертвецовъ, „доброе существо“, 
по-египетски Уннеферъ. Его обыкновенно изображають въ видф челов®ка, завернутаго 
въ бинты для мумЙ. 

Еще труднфе опредфлить первоначальный характеръ бога Сета, котораго греки. 
называли Тифономъ м По мнЪънио нЪкоторыхъ, это быль древый богъ семитовъ, 
которому поклонялись въ восточной части дельты, гдз жило будто бы семитическое 
наеелен1е; поэтому сто считаютъ еще ващональнымь богомъ гиксовъ. Но это 
воззрн1е, однако, неправильно, такъ какъ на древнёйшихъ памятникахъ о Сет» го- 
ворится уже, какъ о настолщемъ египетекомьъ богё. Можеть быть, какъ полагаотъ 
Масперо, онъ первоначально былъ богомъ земли, демономъ песчаной безплодной. 
пустыни; первоначально культъ его былъ ограниченъ восточной дельтой. Повидимому, 
и на него повмяла теоломя солнца, и впоелёдетыи мы находимъ, что въ Танисв и 
въ другихъ м%етахъ ему поклоняются, какъ опустошающей солнечной жар. Гиквы 
отождествили своего главнаго бога съ етипетекимъ Сетомъ и поклонялись ему подъ 

именемъ Сутеха, какъ его называютъ уже въ средый перюдъ 
импершж. Это обетоятельство, безъ сомнзыя, въ сильной мёр% 
способетвовало тому, что Сетъ въ глазахъ египтянъ сталь 
злымъ существомъ. Въ иозднфйция времена на памятникахъ 
часто выскребали его имя. Святыя животныя его тоже стали 
предметомъ отвращеня,--между прочимъ, крокодилъ, осель ин 
бегемотъ. Посл того какъ на Озириса стали смотрьть, такъ 
на божество солнца, Сетъ сталъ ботомъ мрака, тождеетвен- 
нымъ съ Апепи; Горусъ это солнце слЪдующаго дня, онъ метить 
за смерть своего отца, которому суждено было потибнуть отъ 
руки врага. Въ мфетномъ миеЪ о ГорусВ въ Эдфу на мет 
Сета выступаетъ облачная змфя Апепи, и весь миоъ объ 0зи- 
риеЪ приепоеобленъ къ явлешямъ солнца; вполнф естественно, 
что поель того кавкъ Горусъ, сывъ Изиды, и Горусвъ, богъ 
солнца, Озирисъ ни Ра боле или мене слиливь,— перепутались н 
легенды, такъ что мы уже не можемъ ихъ раздьлить. Сета 
изображаютъ въ вид сказочнаго животнаго съ длинными 
ушами и съ хвостомъ на концф расщепленнымъ, илн же въ 
видф человка съ головой животнаго. Масперо недавно выека- 
заль предположене, что животное это должно предетавлять 

Че. ` собой джербу (тушкаичика, Приз аехурй аз). Видеманъ думаетъ, 
Нефтиеъ въ видЪ пла- ЧТО это Животное —окапи. Главный культъ Сота былъ не только 

кальщицы. вЪ дельг, но и въ 0мбосв, гдф ошъ отождествлялея съ богомъ 
крокодиломъ-Себекомъ. , 

Цефтнет, сестра и супруга Сета, очень мало характеризуется текстами; она, 
собственно товоря, только двойникъь Изиды ин тоже принадлежитъ къ числу против- 
никовъ Сета. Вмвст% съ Изидой она оплакиваеть смерть Озириса, и подобно другимъ 
богамъ въ свитБ Озириса, ее считаютъ защитницей мертвыхъ. . 

БогияЪ Нейтъ уже съ древнЪмихъ временъ повлонялиеь въ западных» обла- 


1) ВЧ Моуег, Зеё-Туррог, 1375. 
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етяхъ Цижняго Егнита, какъ местному божеству; главное мые топребывае ея было 
зъ СанеВ. Повидимому, въ перодъ древней импери культь ея имфлъ значене; на 
мемфиескихъ гробницахъ знатныя женщины часто называются жрицами ея. Первона- 
чальную природу ея установить трудно. Н$которые подозрфваютъ, что она была 
Лив ской богиней войны: западная дельта была населена, главнымъ образомъ, ливй- 
цами. съ другой стороны, много признаковъ указываеть на то, что она была богиней 
гробницъ; въ текетахъь пирамидъ ее называютъ „открывающей тропинки“, что пред- 
ставляеть аналогию съ Упуатомъ изъ Сута. Только вышедшая изъ Сзиса 26-ая ди- 
насйя выдвинула Нейтъ иа переди планъ. Въ траду ея входитъ Озириет изъ Меидеса, 
3 въ качествЪ сына, богь льва Ари-хееъ-неферъ, „чарующий взглядъ котораго прино- 
ситъ счастье“: въ позднЪйпий перюдъ египетской истори она выступаетъ съ нимъ и на 
г Бгипта. Подобно другимъ главнымъ богинямъ, ее отождествили съ Нзидой, и въ 
миоф объ ОзирисВ она занимаетъ м$ето посяёдней. Бастъ, имфющая голову льва или 
кошки, владычица Бубастиеа, вфроятно, родетвенна Сехметъ; сынъ ея, подобно сыну 
‘Ссхметь называется Неферъ-Тумъ. 

Въ Суть богъ города называлея Упуату, «открывающий тропинки». Ему по- 
вЛОоНЯлИСЬ ВЪ 0бразЪ шакала. Очень рано онъ слилея съ Анубисомь, котораго тоже 
изображать въ видв шакала, и которому поклоняются, какъ мЪетному богу, во 
многихь мфетахъ Верхней Нильской долины. Впервые отдфлиль Упуата оть Анубиса 


Боги египтянъ. 
'Горусъ. Небтъ-ха, богъ ада.  Апуатъ (Анубисъ). Дути. 


„Ле Пажъ Ренуфъ; въ УпуатЬ онъ видитъ бога солнца, ни многмя выражения въ текстахъ 
пирамидъ подтверждаютъ это. Анубиеъ быль древый богъ могиль и въ Сиутв счи- 
талея господиномъ некрополя (Г) города, мертвыхъ, подобно тому, какъ Упуатъ быль го- 
‹подиномъ города живыхъ. Его не отождествили съ Озирисомъ подобно другимъ богамъ, 
и онъ только вошелъь въ составъ его свиты: въ легендф объ ОзириеБ онъ является 
еыномъ (зириса. На гробницахъ вефхъ перюдовъ къ нему обращаются какъ къ богу 
могизъ, ни культ его рано распространился по веему Египту. Греки приняли шакала 
Анубиса за собаку, и поэтому Плутархъ говоритъ, что онъ долженъ такъ сторожить у 
боговъ, какъ собаки у людей. 

Тотъ быль мЬстнымъ богомъ въ Хемну (НегтороНз тата) въ Верхнемъ Египть 
и въ НемпороЙ$ рагуа въ Нижнемъ Егнитв. Ему поклонялись въ формф ибиса или 
павана п часто его изображають съ головой ибиса. Это, безъ сомнфня, быль богъ 
луны, и Въ качеств такового онъ сталь богомъ дфлешя времени; онъ считалея изо- 
бр$тателемъ письмень и защитникомъ науки; священныя книги чаето приписываются 
ему; онъ велик магъ, умфющ съ правильной интонашей и настоящимъ голосомъ 
произнести чародЪйныя заклинаня, это качество египтяне обозначали выражешемъ маа- 
хору «правильный по голосу». Это секретарь и совфтникь ботовъ. Греки сопоставляли его 
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еъ Гермесомъ, а неоплатоники называли его Негшез {5те21505. Очень рано его 
связали съ Озирисомъ. Онъ выетупаетъь въ качеств помощника Изиды при воскре- 
шени Озириса; по одной вери легенды онъ быль третейскимъ судьей между Гору- 
сомъ и Сетомъ. При потребени по ученю Озириса онъ играетъ большую роль, да, и 
вЪ подземномъ мЪ онъ исполняеть должность пиеца въ трибуналь Озириса. Въ 
@ивахъ его отождествили еъ Хонсу и ввели его въ легенды о солнцф. 

Съ Тотомъ часто ставится въ связь богиня Маатъ. Это богиня правильной 
м5ры, справедливости и истины. Въ текстахъ пирамидъ ее называютъ «сторожем 
неба». Это повидимому абстракщя, и мы нигдв не можемъ найти посвященнаго сй 
мзстнаго культа. Судей обыкновенно называютъ жрецами Маать, но это, безъ сом- 
нъня, быль только титуль, съ которымъ никащя жречесвя функщи не были связаны. 

Въ Абидоев и въ тинитокомъ округз въ Верхнемъ Египтв мЪетнымъ богомъ 
быль Анхеръ. Это быль богъ солнца, и его изображали въ видЪ воителя. ВпослЪд- 
ети о немъ упоминаютъ въ двойной формф Анхеръ-Шу, и въ качеств» такового 
онъ еще мфетный богъ въ СебенитосеВ, въ Нижнемъ Египт%. Въ гемополитанской 
теоло{и Шу изображается космогоническимъ божествомъ, и знаемъ мы сго только 
такимъ. Масперо же считаетъ, что онъ открылъ въ немъ древняго бога земли, ко- 
торый впослФдетыи толкованями быль превращенъ въ бога солнца; пока еще невоз- 
уожно точнёе опредфлить характеръ его. Греки сопоставляли Анхера съ Аресомъ. 
Давно уже предполагалось, что первоначальная родина культа Озириса это Абидосъ; 
по Масперо же, древы! богъ гробницъ въ АбидосВ назывался Хентъ-аментетЪ, «тотъ, 
кто на западф»; то былъ другъ мертвыхъ, приносивпИ имъ пищу, и поэтому съ молит- 
вами надъ жертвопрнношенями мертвымъ обращались къ нему. Очень рано онъ. 
слился съ Озирисомъ въ Озириса-Хентъ-аментета, «Озириса на запад». Съ этого 
времени Абидосъ становится классическимъ центромъ для культа Озириса, о чемъ 
уже говорилось выше. | 

Богь Минъ (друше читаютъь Амеи, раньше читали еще Хемъ) имфль свою рези- 
денцию въ Поптос$ въ Верхнемъ ЕгиптЪ. Городъ этотъ очень рано получилъ большое: 
значен1е, благодаря своему положен ю; онъ находился. 
въ начал торговаго пути между Нильекой долиной и 
Враснымъ Моремъ. Минъ упоминается уже въ текетахъ. 
пирамидъ. Ёь сожалЪн!ю, у насъ нЪтъ подробныхъ. 
сВЪДВЫ 0 КУЛЬТВ его Ни в1, Воптосв, ни въ Панопо- 
лис, гдВ ему также поклонялиеь, какъ мЪетному богу. 
нъ изображается итифаллически и первоначально 
быль, взроятно, богомъ земли, богомъ плодородя; онъ, 
повидимому, нЪеколько разъ быль отождествлень съ. 
онванскимъь Амономъ, потому что поелфдняго часто 
изображають съ аттрибутами Мина. Кажется, още въ. 
перюдъ древней имивли Горусъ н Минъ были объеди- 
нены въ общемъ культф: въ этомъ сочетание Горусъ. 
предетавляеть лебо, а `Минъ—землю. Онъ былъ бо- 
томъ хранителемъь каменоломенъ въ Гаммамат» на 
восток отъ Воптога, а во время 12-0ой динаейи его, 
называютъ защитникомъ отъ инноземныхъ пародовъ. 
Вульть его распространился и до Абидоса, гдз мы, 
ветрёчаемея съ нимъ во время 18-0й династии. 

Гаторъ была одной изъ наиболЪе распространен- 
ныхЪ богинь; на мемфисскихъ гробницахъ перода пи- 
Корова Гатортъ, небесная богиня. рамидъ ее упоминаютъ всегда вмфетв съ Нейтъ. То, что, 

сообщается о ней въ токстахъ, даеть ‘оспован!е пред- 
полагать, что въ ней слились много божествъ. Изъ м$фетныхъ культовъ, посвящен- 
ныхъ ей, намъ нанболье извфетенъ культъ въ Дендерахь въ Верхнемъ Египть; 
еще въ перюдь древней импери здфсь стоялъ храмъ вя, хотя существующй теперь. 
въ Дендерахз храмъ Гаторъ построенъ въ перюдъ  Птоломеевъ и римскаго влады- 
чества. Она была богиней неба, олицетворешемъ неба въ 0браз» коровы. Подобно 
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Нуть, тоже бывшей богиней неба, и Гаторъ часто фигурируетъь въ тевстахъ, какъ бо- 
гиня подземнаго ма и царства мертвыхъ; подобно Нуть, она ветрёчаетъ мертвыхъ 
«ъ хлЬбомъ и водой и такимъ образомъ вводить ихъ въ страну мертвыхъ, откуда 
они уже не могутъ возвратиться. Большинство Гаторъ упоминается въ текстахъ въ 
качествь фей, появляющихся послф рождения человзка для того, чтобъ предсказать 
новорожденному его судьбу; при разрёшени царицы оть бремени въ качеств пови- 
вальныхЪ бабокъ изображаютъ семь Гаторъ. Въ гелюполитанской теолог!и Гаторъ свя- 
зана еъ Горусомъ, какъ его супруга. | 
Амонъ быль м$етнымъ богомъ первоначально незначительнаго селевшя Фивы въ 
Зерхнемъ ЕгинтЪ, — селен1я, которому суждено было впослёдетви расцвфети столь 
пышяо. Мы ничего достовЪрнаго не знаемъ о его первоначальной природё и значени. 
Можетъ быть, онъ быль родственнымъ Мину въ Воптосв богомъ земли или богомъ 
плодородя, можетъ быть, кавъ полагаетъ Видеманъ, —богомъ мертвыхъ. Уже въ перюдъ 
<редней импери онъ вмфстВ съ Ра быль объединенъ въ сочетане солнечнаго бога, 
Амонъ-Ра. Во время первыхъ династй перода новой имперш, происходившихъь изъ 


Колоссальная статуя Рамзеса П въ Эивахъ. 


Эивъ, Амонъ-Ра сталъ могущественнйшимъ богомъ Египта. постепенно его вводили 
въ большинство важнйшихъ святилищь страны, какъ предметь культа. Теологическое 
„ умезрёе превращаетъ его въ пантеистическое божество, извЪетное намъ по прекраснымъ 
гимнамъ. Воплощен!е его — священный баранъ. Святилища Амонъ-Ра увеличивались 
числомъ не только въ Египтв, но и вниз его, въ Сими и Нуб и-—везд%, куда, доходили 
могущественные оиванске властители; одинъ только Рамзесь Ш приказалъ выполнить 
строительныя работы по 65 храмамъ Амонъ-Ра, изъ которыхъ 56 были расположены 
въ ЕгиптВ и 9 за его предвлами. Супругой Амонъ-Ра въ виванской тр]адз была’ 
Мутъ; имя это обозначаетъ мать; значенщемъ своимъ она обязана исключительно тому, что: 
она считалась супругой Амона. Храмъ ея на югъ отъ большого государственнаго храма › 
_ въ ВарнакЪ быль построенъ Аменхотепомъ Ш; въ этомъ храм она была представлена 
съ ЛЬВИНОЙ ГОЛОВОЙ, и ЭТО можно истолковывать, какъ связь между ней и Сехметъ, 
и Бастъ. Иногда вместо Мутъ упоминають о богинв по имени Аментъ, но это только 
‚теологическая ‘абетракщя, имя это-—только. женская форма отъ слова Амонъ. Въ ка- 
‘честв.сына мы встр®чаемъ сперва въ виванской тр1адЪ Менту, м%етнаго бога Гер- 
`монтиса, потомъ Хонеу, который ужъ сохраняеть за. собой этб м%ето постоянно. Въ 
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пемодъ новой импери въ бивахъ поклонялись змЪЪ Мертеетеръ, какъ богин® гроб- 
ницъ. Масперо думаетъ, что она была первоначальной подругой Амона, и что мЪсто: 
ея Мутъ запяла лишь впоелфдетыи. Метопребыване ея было на западномъ плоско- 
горьи среди безчисленныхь гробницу виванекаго некрополя. Въ ней обращались за, 
помошью при болёзняхъ. 


Хонсу, повидимому, былъ первоначально мФетнымъ богомъ въ отдльныхт ча- 
стяхъ виванскаго округа. Трудно опредзлить первоначальный характеръ его; главшиямъ. 
образомъ, онъ извфстенъ намъ, какъ богь луны, но существують и таше признаки, 
которые характеризуютъ его, какъ древняго бога гробяицъ; его часто изабражаютъ. 
въ видф муми. Въ качествЪ бота луны онъ слилея съ Тотомъ. Въ пелодъ новой 
импери онъ вощель въ составъ виванской тады въ качествв сына Амона и Мутъ. 
Въ бивахъ онъ получиль болышое значеше, главнымъ образомъ, какъ цфлитель ранъ. 
Въ перюдъ упадка онъ раздВлился на двф формы; культъ его очень пицюко раенро- 
отранилея п затмилъ даже культъ Амонъ-Ра. Замчательная колонна, находящаяся 
теперь въ ПарижЪ, сохранила намъ разеказь о посылкЪ статуи этого бога въ Месо- 
потампо для излфченя дочери царя бахтанекаго. Надпись ноеитъ на есбЪ песомн®н- 
ные признаки романа; языктъ, но всегда удачно, поддзланъ на старинный ладъ, имя 
царя, судя по датф, вымышлено, — словомъ, вся истомя придумана жрецами Хонеу 
для большаго авторитета этого бога. 

Въ Гермонтисв, недалеко отъ бивъ, въ качествВ мФетнаго бога господствоваль. 
Менту (Моптъ). Это быль такой же богь солнца, какъ Анхеръ, и его изображаютъ 
еъ головой ястреба и съ мечемъ въ рукахъ. 0 немъ упоминаетея уже въ текетахъ. 
пирамндъ, и культъь его распространилея въ оиванскомъ округё очень рано. Такъ 
какъ онъ былъ богомъ солнца, то было составлено сочетане изъ него и изъ Ра; 
до Хонсу место сына въ виванской традф принадлежало. ему. Во всЪ времена онъ. 
пользовалея выдающейся славой въ качествь бога войны, а въ позднфИшее время, 
когда Гермонтисъ сталъ столицей округа, Менту, конечно, получилъ очень большое: 
значение, 

Бога Себока изображаютъ съ головой крокодила, и крокодиль былъ священнымъ. 
Животнымъ его; греческе писатели называютъ его. бухесъ. Овъ быль мБетнымъ 6бо- 
гомъ въ (мбосв, въ верхнемъ Ёгиптв и во многихъ городахъ въ ФайумЪ. Въ то время 
какъ въ городахъ его культа крокодилы считались высоко священными, на нихъ 
смотрфли въ остальномъ Египтв, какъ на животныхъь Тифона. Между Себекомь и 
Сетомъ, которому тоже поклонялиеь въ Омбосв, существовала какая-то связь, не под- 
дающаяея болЪе точному опредфленио; велфдетве этого, культъ бебека позже полу- 
чилъ дурную слазу. Тексты пирамидъ упоминають о СебекЪ, властителВ Шедета въ 
Файум$, а значенс его было столь велико, что онъ тогда вошелъ въ теологическую 
систему вЪ качествЪ сына богини Нейтъ. Вультъ его, повидимому, достигь раецвъта 
во время 13-0й династии; много фараоновъ носитъ. имя Себекхотепъ, & имена, сложных 
еъ Себект, встрёчаются тогда необычайно часто. Ве время 12-ой династии о немъ упо- 
минаютъ уже, какъ о СебекЪ-Ра, и онъ уже сталь божествомъ солнца. Въ Омбос® на- 
ряду съ нимъ поклонялись еще древнему Горусу (Горъ-уръ). Первоначальное значене 
бога крокодяла трудно угадать, и мы не можемь понять, почему жители 0Омбоеса, и 
ФаПума видфли въ крокодил своего выешаго бога и задцитника. 

Хнумъ эт0 местный богъ области пороговъ возл$ Элефантины; его называют 
также иногда господином Нуби. Это, несомнЪнно, богь Пила и. подобно богамъ Нила, 
его изображаютъ съ бараньей головой; благодаря этому его свойству, его поставили 
на ряду съ другими богами Нила, имёвшими бараньй головы, напр. съ Гаршефомъ 
въ Великомъ Гераклеополисв и съ бараномь Озириса въ Мендесф и слили въ одно. 
Культь ето долгое время ограничивалея южной частью Египта и Нубей; только въ 
перодь Птоломеевъ и римскаго владычества онъ распространился дальше и еще при 
римекихъ императорахъ ему построили прекрасный храмъ въ Эенех$в. Въ древнЪй шее 
время онъ составляль траду вмстё съ двумя ведяными феями, Сатетъ и Анукетъ, 
не пграющими въ текстахъ никакой существенной роли. 

Въ качеств сына Ра и предетавителя его на землЪ, царь также является 
предметомъ божескаго локлоненя. Это Горусъ во ‘дворцф; гдф‘онъ возефдаетъ на трон® 
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отца своего. Трудно отв$тить на вопросъ, былъ ли установленъ особый культь жи- 
вущихъ еще царей; въ древнЪйшее время это, повидимому, такъ и было. замфчательно, 
что Царь называется „добрымъ богомъ“, а не „великимъ богомъ“, какъ настояще 
боги. Сенвосертъ (Усертезенъ) Ш, завоеватель Нуби (12 династ!я), ввель обычай воз- 
водить самого фараона въ боги покоренной страны. Его примфру свято слдоваль 
Аменхотепъ ПТ, построивпий себф самому храмъ въ Солебв въ Нубш, а своей царицЪ 
въ Седеинг®. 

На этомъ мы закончимъ обзоръ егилетекихъ богов: здЪФеь дано было довольно 
мало, потому что боговъ и демоновъ египетекихъ— множество: однако. многе изъ нихъ 
являются только теологическимн абстракщями, которыя не играли никакой роли въ 
народной религ; друге же пока довольно мало извфетны, и только съ трудомъ на- 
ходятъ для нихъ объяененя въ текетахъ. Было бы гораздо важиЪе, если бы мы были 
лучшие оевфдомлены о божествахъ и демонахтъ, которые играли роль въ повседневной 
практической жизни сгиптянъ и не имфаи оффищальнаго, государетвеннаго и теоло- 
гическаго значешя. Въ сожалёнию, въ этомъ отношени источники очень скупы, и мы 
должны ограничиться проетымъ перечислешемъ нфеколькихъ именъ: божества жатвы— 
Неперъ н Неперть, фея рожден!я— Метентъ. богиня Реннуть, охраняющая грудныхъ 


Боги египтянъ. 
Ра. Хнумъ. Сехметъ. Себекъ. 


младенцевъ, домашняя змЪя, ежедневно получающая свое жертвоприношеше н т. д. 
Тажя существа несомнЪнно играли въ древнемъ Египтв гораздо большую роль, чёмъ 
можно думать на основани тевстовъ; дфло въ томъ, что религюзные тексты считались 
только съ оффищальнымъ культомъ, теологическимъ умозркемъ и погребальными 
обрядами. Цфлая сторона религозной жизни осталась почти совефиъ скрытой для 
насъ до настоящаго дня; наше понимане египетской релийи должно, конечно, стра- 
дать отъ этого. 

Вогда Египетъ вышелъ изъ своей замкнутости и вступилъ въ живую связь 
какъ съ Азей, такъ и съ южной Африкой —египтянамъ стали извъетны и иноземвыя 
божества. Египетская религя, какъ вытекало изъ ея теолог, не чуждалаеь инозем- 
ныхъ боговъ, однако, послВдне не оказали сколько-нибудь замётнаго вмяня на раз- 
вит!е нацональной релийи. Выше мы подчеркнули вБроятность лиЙскаго происхож- 
деня богини Нейтъ, но и въ Нильской долин$ она была, кавъ дома. Уже въ тевстахъ 
пирамидъ мы встрёчаемся съ упоминанями о нубШекомъ богв Дедунъ; въ египет- 
скихъ народныхъ вЗрован1яхъ онъ не играль никакой роли, египтяне ему не покло- 
нНялиеь, однако, онъ вошелъ въ теологическую систему; когда египтяне стали прочной 
ногой въ Нубши, Дедуну поклонялись въ храм Семнех$ одновременно съ египетскимь 
Хнумомъ. Другой богъ, игравпий въ ЕгиптВ боле значительную роль, тоже, вёроятно, 
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пришелъь сюда съ юга; это быль богъ-карликъ Бесъ, которому со времени средней 

импер!и поклонялись какъ демону, приносящему защиту; отвратительныя изобразже- 
ня егочасто красовались на туалетныхъ принадлежностяхъ; онъ, повидимому, проиехо- 
дитъ изъ страны благовонныхъ растенй на берегу Сомали, и этимъ, 
вфроятно, объясняетея его связь съ, духами египетекихъ дамъ. 
Подобно другимъ египетекимъ богамъ, онъ впослёдетв!и при помощи 
толковавЙ былъ превращенъ въ бога солнца. Въ перодъ новой им- 
пери, когда начались культурныя сношен1я съ Азей, получили боль- 
ое значене семитичесыя божества, Вааль, Астарта и Решепъ. 
Пульть ихъ особенно распространился въ. дельт®, но по прирощ% 
ихъ, легко было ихъ связать съ мфетными богами и найти для 
нихъ м5сто въ теологической систем». 

Съ другой стороны, египетекая религя сколько-нибудь замЪтно 
не повмяла на друйя релийи. Въ завоеванныхъ странахъ вгиптяне 
оставляли. нетронутымъ над1ональный культъ, хотя они, какъ напр., 
въ Нуби и устанавливали общее поклонен!е своимъ и мфетнымъ 
богамъ. 

Туть же возникаеть вопросъ, подверглись ли вляню еги- 
петской религи израильтяне, которые, по библи, такъ много лЬтъ 
провели въ Египтз, и законодатель которыхъ Моисей былъ воспитанъ 
въ египетской мудрости. Понятно, что. по этому вопросу существуетъ 
обширная литература, однако, большую часть ея можно спокойно 
оставить безъ вниманя 1). Вогда н®которые изъ современныхъ кри- 
тиковъ, напр. Эд. Мейеръ и Стаде, устраняютъ весь этотъ вопросъ, 
отказывая во.всякой исторической цфиности сообщенямъ книгъ моисе- 

_ евыхъ и вообще сомнфваются въ томъ, были ли даже израильтяне 
Изображене въ ЕгиПтЪ, то надо признать, что они въ евоемъ скептицизм$ зашли 
Изиды, ужъ слишкомъ далеко. Относящяея сюда части истори патрарховъ 
обнаруживаютъ точное знан1е египетекихъ отношеюй, а культурно- 

историческая картина Египта, набросанная въ книгз Бытя, можетъ быть подтверждена 
многочисленными текстами, и Эбереъ очень хорошо показалъ это. Точно также раскопки 
Навилля дали важное подтверждене моисеева разсказа о выселеши. Но попытки 
Шабаса найти указаншя на евреевъ въ египетскихъ надписяхь нужно признать неудав- 
шимися. Его. ануру это не евреи; извфстные до сихъ поръ египетсве текст только 
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‚ ОДИНЪ разъ упоминаютъ 0 сынахъ Израиля. Вопросъ о времени исхода остается еще 


открытымъ. Либлейнъ полагаетъ, что ему удалось найти въ моисеевомъ учеши слЪды 
гелополитанской теологи, но это основано лишь на произвольныхъ сопоставлейяхь. 
Напротивъ, еврейство все пропитано антагонизмомъ по отношенш къ Египту, и не- 
мыслимо такъ просто связывать израильсюй народъ съ египетекимъ, заявляя, что 
религия [еговы только часть тайнаго египетскаго ученя. 

° ВЪ эллинекое и въ римекое время, когда нащональная египетская культура при- 
шла въ упадокъ, египетеюя воззрфя и египетсеый культъ расчищали себ путь въ 
Европу, н въ особенности культъ Изиды получиль въ РимЪ большое значене. Но 
настоящаго длительнато втяюя сгипетская релийя на этотъ поздий вЪкъ уже но 
оказала. ` 


_8 5. Смерть, могила, загробный мфъ. 


Большею частью дошедшихъ до насъ егицетскихъ древностей ин токотовъ мы 
обязаны необычайной заботливости египтянъ о своихъ мертвецахъь и тЪмъ пред- 
ставлеямъ о загробной жизни и о судьбЪ человзка посл смерти, на которыхъ 
основывалась эта заботливость. Египетскую древность раскрыли передъ нами. прежде 
всего гробницы. Въ то время какъ въ предыдущемъ отдфлё мы имфли ДФло съ. не- 
ясными и часто весьма неполными источниками, въ то время какъ много изъ 
сказаннаго тамъ довольно гадательно, для изученя погребальныхъ обрядовъ и пред- 
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*) Важнъйшими сочинен!ями являются книги Г. Эберса, Шабаса, и Навиия. 
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Судъ надъ мертвыми въ древнемъ ЕгиптЪ 


Внизу дано изображен1е плиты, на которой представлены вЪсы для взвЪшиваШя добрыхъ 
и злыхъ дБлъ покойнаго, и пр. Съ рисунка Г. Фогеля 
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ставленЯ о посмертной жизнн у наеъ нёть недостатка въ матер1алЪ; если писанные 
источники, какъ напр., тексты пирамидь и Ёнига Мертвыхъ, понятны намъ только 
отчаети, то за то на помощь здфсь является погребальная археолотя и даетъ бу- 
гатый и очень важный малермаль,—особенно картины, часто весьма поучительных. 
Но и здфеь мы вотр$зтимея съ большимъ количествомъ проблемъ, которыя весьма 
различно рЬшаются египтологами, и къ которымъ надо относиться крайне осторожно. 
Во многихъ отношенмяхъ правильный путь для дальнфйшихъ изелфдованй быль 
указанъ, главнымъ образомъ, Масперо. 

Въ покрытое мракомъ время, предшествовавшее древнфйшимъ изъ извфстныхъ 
намъ династш, мы встр®чаемея съ другими погребальными обрядами. Трупы въ то 
время иногда уродовались, потомъ снова приводились въ поряловъ и предавались по- 
гребенпо; общераспространено было согнутое положене труповъ; часто можно ветрётить 
гробницы, покрытыя большими полукруглыми горшками. Постороннихъ предметовъ 
въ гробницахъ этихъ мало. Въ какой связи находятся эти обычаи съ представленями 
о загробной жизни, покамфетъ установить невозможно. 


Пирамиды и большой сфинкеъ близъ Гизеха, къ западу отъ Мемфиса. 


Въ историческое время, какъ свидфтельствуютъ всё погребальные обычаи, 
вс стремленя египтянъ были направлены къ тому, чтобы сохранить тёло. Отсюда 
тщательное бальзамирован!е, которое должно было защитить трупъ отъ тля, 
отсюда великолзпныя гробницы, гд® муми прятались съ большой изобрётательностью, 
и гдф он могли лежаль неприкосновенными. Приготовлене муми былъ очень сложный 
процессъ, выполнявиийея особыми должностными лицами некрополя и сопровождавиийея . 
чтещемъ особаго ритуала; онъ измфнялея, смотря по обетоягельствамъ, могъ, требо- 
вать большихъ или меньшихъ издержекъ, и мФетные обычаи сказывалиеь и тутъ. 
Внутренности и мягея части тЪла вынимались и сохранялись въ кувшинахъ (канопы }, 
он отдавались въ защиту особыхъ боговъ, обыкновенно четырехъ сыновей Горуса, 
Амсета, Гапи, Цуамутефа и Вебехеенуфа для того. чтобы покойникъ ие чувствоваль 
голода и жажды; то же самое дЪлали съ сердцемъ, которое зам$щали въ трупё 
ЖуЕомъ-копромъ, сдфланнымъ изъ камня; веюду прилаживали амулеты, тзло обра- 
батывалось натромъ и асфальтомъ и Цфликомъь заворачивалось въ цолотняные 
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бинты. Мумшю клали въ гробъ изъ камня, дерева или папки; иногда употре- 
бляли два гроба и ставили одинъ въ другой; въ разныя времена гробы различнымъ. 
образомъ украшались надписями и картинами. Теперь покойникъ уже былъ готовъ 
для своего послфдняго путешествя. Въ сопровождени семьи и друзей его доставляли 
&Ъ могилЪ. обыкновенно въ узкой части Нильской долины города лежали на восточной 
сторон рёки, некрополь же находилея на западной; велъдетйе этого похоронная 
процесыя должна была перепразиться черезъ Нилъ, и это представлено на многихъ 
картинахъ на могилахъ. ‘'Веф предметы, приготовленные для могилы, несли Въ 
процесс, въ которой участвовали такие плакалыцицы и жрецы. Церемовалъ погре- 
бешя выполнялся или въ переднемъ помфщени могилы, или передл, входомь въ нее. 
Церемонии зти заключались въ драматическомъ воспроизведеши тЬхь же самыхь 
обрядовъ, при помощи которых Изида, Нефтисъ. Горусъ и Анубисъ вернули жизнь 
мертвому Озирису. Лица, участвовавния при погребен, представляли собой этихъ 
боговъ мертвыхъ: подъ руководетвомъ жреца, предварительно все прочитывавшаго, 
очищали мую или статую умершаго, а затфмъ рЪ$зали двухъ быковъ, бедро и 
сердце жертвенныхь животныхъ преподносили мухи, посл этого приступали въ 
очень важной церемови раскрытя рта и глазъ, благодаря чему покойнику давалась 
возможность вкушать отъ 1$хъ даровъ, 
которые ему будетъь приносить потом- 
ство. Затёмъ мумно уносили въ глубокую 
могилу на вЪзчный покой, и день завер- 
шался торжественной трапезой въ наруж- 
ной комнат гробницы, при чемъ ечита- 
Лось, что и покойникъ участвустъь въ 
трапезз. | 
«Жилища на вЪкЪ», какь египтяце 
называли свой гробницы, обыкновенно 
представляли собой широко раскинувиеся 
города. мертвыхъ и были расположены 
на западъ отъ города; солнце заходило 
на западЪ, тамъ, гдз входъ ВЪ «другую. 
землю». Тамъ, гдь Ливская горная 
цфпь, какъ въ Верхнемъ Египт%, близко. 
подходить къ Нилу, гробницы устран- 
вали въ скалахъ; возлв Мемфиса и вт. 
другихъ м%стахъ, гд$ естественныя условя 
были иныя, всБ заботились 0 такой 
гробниц, до которой никогда, не кошетъ. 
бы Ниль во время своихъ разливовъ. 
, Египетская гробница намъ извЪфетна до- 
Входъ въ большую пирамиду фараона Хуфу. вольно хорошо за вс пемоды неторли. 
Среди древнфйшихтъ гробницъ самыми 
знаменитыми являются пирамиды, возвышаюнияея на огъ отъ Мемфиса па, 
кладбищ». Относительно назначешя этихъ колоесальныхь построекъ существуеть. 
много вымыеловъ, въ дёйствительности же онф были предназначены исключительно 
для того, чтобы предохранить муми древнихъ царей отъ разрушен; эти громад- 
ныя каменныя массы, годержавшя въ себ маленьме склепы, должны были обез- 
печить имъ въчный покой. Принадлежавийя частнымъ лицахь гробницы того же времени, 
такь называемыя маетаба, состояли обыкновенно изъ трехъ частей: передняя комната, 
была украшена надписями и снабжена жертвеннымъ столомъ: только эта комната 
была доступиа;, рядомъ съ ней обыкновенно была маленькая комната, сообщавшаяся 
еъ передней комнатой только черезъ небольшое отверст!е: въ ней стояли статуи по- 
койника; наконецъ, хорошо скрытый и недоступный ходъ велъ въ склепъ, выкопанный 
глубоко подъ землей. Имущество лохойника, повидимому, въ это зремя не было такъ. 
значительно, какъ впослздетви: несколько кувшиновъ для воды, нзеколько статуэтокъ 
слугь и служанокь и одна или нфеколько статуй самого умершато. Для перода, 
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средней имперми особенно типичны гробницы возль БениГаесана; онф построены въ. 
скалахъ: съ необычайнымь прилежанемьъ пробиты большя галлереи, но основной 
принципъ. заключающийся въ томъ, чтобъ устроить хорошо скрытое. недоступное 
помзщене для муми и одно помфщене, доступное дая поклонешя мертвымъ, прове- 
денъ и здесь: онъ сохранилея на веЪ времена въ гробницахъ богатыхъ людей: конечно, 
встрфчаютея и изм*неня этой основной схемы: въ боле роскошныхь гробницахъ 
больше комнатъ, а естественныл условя довольно чаето требовали, чтобъ передняя 
комната была построена изъ кирнича и стояла бы, какъ самостоятельная поетройка, 
надъ скрытымъ глубоко въ землЪ еклепомъ. Изъ новаго перода импери мы лучше всего 
знаемъ богато разукрашенныя ниванешя гробницы; движимость покойника теперь уже 
богаче: стулья, кровати, орудие, папирувы и т. д. вее ато давали покойнику съ собой. 
Уже въ средни пемодъ импери въ полный инвентарь гробяпцы входиль маленьий 
корабль съ экнпажемъ изъ деревянныхъ куколъ. Гробницы фараоновъ великаго виван- 
сваго перюда были расположены въ трудно доступной долин Иивекой горной цъии;. 
он состоять изъ длинныхь галлерей, раздзленныхь на комнаты: галлереи эти 
глубоко уходять въ скалы и богато украшены картинами и надписями. 

Конечно, только немноме могли нести большие расходы по пмобрётенио соб- 
ственной каменной гробницы, по дорогому. полному бальзамированио. Нельзя отд 
латься оть впечатяня, что загробная жизнь, поскольку она завиеВла отъ этихъ 
мфропият, была - привилемей богатыхъь и знатныхъ. Трупы боле бФлныхъ людей 
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Мастерская похоронныхъ дЪлъЪ мастера. 


клали въ натръ, потомъ просто завертывали полотвомъ и прятали въ песчаной почв$; 
друге бФдняки находили мфсто въ старой гробниц, и таве захваты чужихъ гроб- 
нидъ не были р®дкостью; когда какая-нибудь семья вымирала, никто не заботился о 
‘гребницахъ, если он не были расположены въ некрополё, охраняемомъ государ- 
ствомъ, но и тутъ гробницы не были въ полной безопаености. Въ виванскомъ некро- 
полз были также обиия гробницы, глЪ бфдные могли купить себЪ мЪето. 

забота о гробницахъ предковъ была священнымъ долгомъ семьи, и нерёдко. 
влятельный и набожный человЪкъ въ надписяхъ на своей тробницв хвалитея твмъ, 
чт0 онъ возетановиль пришедиия въ упадокъ гробницы предковъ. Въ саитекое 
время, когда подражали культур взка пирамидъ, повидимому, были исправлены 
болышя пирамиды и ихъ саркофаги обновлены. Цолгомъ оставшихся въ живыхъ. 
было также приносить покойнику дары и читать молитвы въ дни большихъ годовыхъ. 
праздниковъ. Всякаго постителя, принадлежаль ли онъ къ семьф или нётъ, надписи 
на гробницахъ приглашали сказать изречен!е, которое могло доставить обитателю- 
могилы тысячу булокъ, тысячу пивныхъ ковшей и тысячу отъ всего, что нужно для. 
жизни. Если покойникъ былъ достаточно богатъ, то онъ учреждалъ особую должность; 
онъ обезпечиваль жрецу опредфленный доходъ на вЪчныя времена, а тоть служиль 
ему потомъ поел его смерти, приносилъь въ праздники соотв®тетвенныя жертвы, 
‘заботился 0бо всей селужбЪ мертвому; кромЪ того, по крайней м5р$, въ древнее время. 
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богатые обыкновенно предназначали особыя доходныя статьи или имфнья на при- 
‘несете имъ жертвъ поелЪ смерти. Вонечно, таюмя завъщаня не могли исполняться 
вЪчио; родъ могъ прекратиться, политичесыя событя могли измёнить имущественныя 
отношеня. Никто, вЪдь, не могъ позаботиться лучше царя 0 свосмъ посмертномъ 
культ, однако, можно сомнзваться въ томъ, что культъ мертвымъ царямъ всегда 
„правильно соблюдалея. №слн въ саитеюй перюдъ мы вотр$чаемея съ упоминащями 
-© такихъ лицахъ, которыя называютъ себя жрецами для культа великихъ мертвыхъ 
фараоновъ 4-ой динаети, то это, въроятно, значить только, что изъ благочестя быль 
‘возстановленъ культъ нмъ, н обновлены гробницы, а вовсе не то, что эти жрецы не- 
<прерывно, съ нермода пирамидъ, т. е., приблизительно 2200 лётъ исполняли свои 
функщи. 

То, что мы привели выше, предотаваяету собой кратюй очеркъ погребальной 
„археолопи; все почти почертнуто . изъ сохранившихся памятниковъ, и надписи при 
этомъ очень мало исполь- 
зованы. Теперь при помо- 
щи текстовъ мы намзрены 
прослЗдить предетавленя, 
ложавийя въ основ% этихт, 

‚ погребальныхъ обычаевъ, 
но мы вотрфчаемея здЪеь 
с0 значительными трудно- 
стями. Въ однихъ тъхъ 
же текстахъ сталкиваютея 
древня и позднЪйния воз- 
зрёшя, и отчасти они 
другь другу противорЪ- 
чатъ; новыя представлен!я 
съ успвхомъ или безъ 
успзха  истолковываются 
на старинный ладъ, неод- 
нородныя  представлевя, 
распространеше которыхъ 
прежде ограничивалось 
опредзленными  м%етами, 
теперь перемзшаны или 
поверхностно объединены. 
Н здЪеь египтянинъ цфико 

П\вцы, музыканты, пзвицы и танцовщицы на могилЪ Ти, держится за упаслвдован- 

| пое отъ предковъ; оиъ 

не стремится къ единству познан!я, египетское учене о загробной жизни иметь 
цфлью только собрать и обработать вс распространенныя въ Нильской долин воз- 

‚зрён!я на судьбы мертвыхъ. Задачи науки и здфеь заключаются въ томъ, чтобы ана- 
литнческимтъ путемъ выдфлить изъ этой путаницы веб элементы въ возможно чистом", 
видв. Несмотря на изелфхованя огиптологовъ и прежде зесго Масперо, въ этомъ отио- 
шениг мало достигнуто, и пока още мы можемъ быть увФрены лишь въ иемногомь. 

Тексты свидЪтельствуютъ 0 томъ, что воззрёвшя егиитяаъ на природу и сущ- 

ноеть человЪка были довольно сложны. Согласно этимъ воззрёщямъ челов къ состоитъ 
изъ твла (хоть), души (ба), тВни (хайботъ), мумши (сахъ), имени (ренъ) и наконецъ 
изъ ка, что, пожалуй, лучше всего перевести «двойникъ, невидимое подоб!о». Нельзя 
установить, смотр8ли-ли такъ на человёка уже съ самаго начала; вЪроятно, однако, 
что эти представлешя не ве$ относятся къ одному времени. Печаль наибольшей древности 
носить на себЪ представлеше о ка. Оиъ рождается вмЪстЪ съ человзкомъ, веду сл- 

_ Яуетъ за нимъ, является одной изъ составныхъ частей его сущности и его личности, 
но когда человзкъ умираетъ, нЪтъ необходимости въ томъ, чтобъ ка умеръ вмфеть 

еъ нимъ. Онъ можетъ продолжать жить въ могидЪ, и могилу поэтому называють 
также „Домомъ ка“; ка связанъ съ тёломъ и для него не безразлично, сохраняется ли 
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оно, или нфть. Легко видфть, что предетавленя 0 ва лежать въ основё погребаль- 
ныхъ обычаевъ. Ради него трупъ превращали въ мумю и тщательно прятали въ- 
хорошо скрытомъ могильномъ склепв; заботы простирались также и на тотъ елу- 
чай, когда мумя будеть разрушена; тогда занять ея мЪсто и стать метопребы- 
вашемъ ка могли статуи, возможно в$рно передававиия черты усопшаго. Но ка за- 
висВлъ не только отъ того, сохранится или ие сохранится мумя, онъ могь умереть. 
отъ голода и жажды, могъ такъ низко опуститься, что начиналъ фсть собственныя 
испражнен!я, пить собственную мочу; по мизншю Масперо, онъ могь даже оставить. 
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Первая часть картины: Погребальная процесая, направляющаяся къ горамт у Вивъ. 


‹в0ю гробницу, когда голодъ ин жажда вынуждали его къ этому; тутъ ужъ не далеко- 
было до мысли, что онъ могь бродить въ видз привидёвя и мучить оставшихся въ. 
живыхъ. Магическ папирусъ, хранящшея въ Лейден, содержитъ заклинашя противЪ 
мертвецовъ, причиняющихъ бол$зни головы. Что касается пиши, то ка всецфло зави- 
сёлъ отъ добровольныхъ даянй дётей и потомковъ своихъ; весь культъ мертвыхъ. 
имфлъ его своимъ объектомъ; вся движимость, которую давали мертвому съ собой, 
помъщалась въ могилу ради него. Этотъ культь мертвыхъ уже на раннихт, ступеняхъ. 
былъ проникнутъ магическими элементами. Молитву о хлЖбЪ, пивф, жареномъ гуе%, 
платьв и 0 «вебхъ хорошихъ вешахлт, которыми живутъ боги“, для ка такого-то. 
можно прочесть въ стереотипной формул на гробницахъ повеюду, и она вполнЪ мо- 
жеть замзнить настоящее жертвоприношен1е; магическое слово создаетъ то, что оне 
выражаетъ; предметы, нарисованные на стЪзнахъ, могли въ такой же мЪрЪ удовле- 
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Вторая часть картины: Церемоня у могилы. 


творить ка, какъ и настоящее, поставленные въ гробницЪ. Нарисованный на соотвЪт- 
ственномъ мёст$ жертвенный столъ, переполненный прекрасными дарами, являетея не 
только простой иллюстращей жертвенной молитвы, ио молитва эта превращаетъ такую» 
картину въ настоящую дЬйствительность. При помощи мами заботятся также и © 
сохранени муми; древнЪзйшие изъ текстовъ мертвыхъ какъ въ надписяхъь на нира- 
мидахъ, такъ и въ Вниг$ Мертвыхъ—это, ввроятно, тЪ изреченя, которыя намъ почти ` 
совсёмъ непонятны, и воторыя должны защитить мую отъ змёй, скоршоновъ, и 
другихъ вредныхъ для нея животныхт: съ этими текстами мы часто вотрфчаемея на. 
гробахъ всфхъ временъ. Представлен!е о ка отличается большой первобытностью; б6ез- 
смерт1е покойнаго только при нзкоторыхъ условяхъ возможно; то, что остается отъ. 
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него, связано съ могилой и продолжаеть земную жизнь. это древнЪйшее предетавлене 
создало въ ЕгиптВ тЪ погребальные обычан, которые сохранились въ весь пер1одъ 
египетской культуры. Ва не исчезаеть изъ текетовъ; молитвенныя формулы сохра- 
НЯЮТЪ свою стереотипную неизмфнность вплоть до позднёйшихъ временъ; но еше въ 
перодъ пирамидъ это примитивное воззр$н!е столкнулось съ другимъ к измзнилось 
подъ его вмяшемъ. Трудно сказать, насколько живымъ и нетронутымъ сохранялось 
это представлен!е въ народф. 

0 тЬни очень мало упоминаегся въ текстахъ; можно предполагать, что предетав- 
Лене о тЪни было параллельнымъ предетавленно о ка; большие ничего и нельзя сказать 
по этому поводу. Блаженство покойника, въ извЪет- 
ной мВрЪ зависвло еще отъ того, чтобы объ имени 
его сохранилось благоговЪйное воспоминане на 
землф среди потомковъ и на гробниц; стереть 
имя покойника съ гробницы значило совершить 
большое преступлене. Но на ряду съ ка, соб- 
ственно говоря, существенное значене имфетъ 
только ба; мы ветрёчаемся съ ба уже въ древ- 
въйшихъ текстахъ, но яено изложить пред- 
ставленн египтянъ о душ на основанш наших‘ 
теперешнихъ знанй невозможно; уже очень рано 
представленя о душ подверглись вшянио идей 
о ка. Первоначально ба предетавляли себ въ 
ВИДВ ИТицы, И ВЪ ЭТОомЪ для насъ уже содер- 
`жится намекъ на назначеше души поел смерти 
челов ка: она не была связана съ гробницей, она 
могла удалиться, подняться на крыльяхъ къ небу 
Мумя Сутимозу держить въ рукахь и жить среди боговъ. Мы ветрёчаемея съ ТВМЪ, 

овою душу. что ба посзщаеть мумпо въ гробниц%; ба пре- 
бываеть на земль, вкушая при этомъ все 
земное блаженство; въ противоположность къ ка, душа можетъ свобозно двигаться. По 
текстамъ пирамидъ, покойникъ въ форм птицы летитъ къ небу, онъ можетъ принять 
также образъ саранчи (саранча для егилтянъ была птицей) и въ такомъ видь дости- 
гнуть неба, но онъ можетъ отправиться на небо и въ форм столба дыма отъ благо- 
вонныхъ курешй. На небф онъ становится эху, «блестящимъ», и можеть наслаждаться 
обществомъ боговъ. 

Судьбы души подробно разрисовывались и продумывались; древн!е тексты мерт- 
выхъ главнымъ образомъ ‘должны были служить тому, чтобъ защитить ее оть 
веЪхЪ случайностей, чтобы на пути своемъ она не уклонилась отъ цфли и выдержала 
борьбу съ врагами. Шовидимому, въ доисторическое время было нфеколько мЪет- 
ныхъ, самостоятельно развившихся учеюй о судьбз души; они содержатся въ син- 
кретической уже обработкВ въ текетахъ пирамидъ и въ Цнигв Мертвыхт. 


Важнее учеше, повеемфетно распространившееся въ Египть, это —озирисовекое 
учене о безсмертш; оно побъдоносно распространилось и господствовало боле или менЪе 
неограниченно. Въ легенд объ Озирисв говорилось, что путемъ колдоветва и тЪхъ 
манипуляц, которыя Изида, Нефтиеъ, Горуеъь и Анубисъ примзнили къ трупу его, 
убитому Сетомъ, богу была возвращена жизнь. Прим$ненный ими способъ, быль не 
что иное, какъ издревле извфетный въ ЕгиптЪ способъ приготовления мум изъ тру- 
повъ, сопровождавиийся цзлымъ ритуаломъ чародёйныхъ изречей и молитвъ. При- 
готовлеше мумИ не ость продуктъ учешя Озириза, кажь указано выше, оно связано 
съ примитивными продетавленями о ка и было только иначе истолковано озирисов- 
екимъ ученемъ. Если поступить съ мертвымъ и похоронить его такъ, какъ Озириса, 
то онъ воспреенетъ, подобно Озирису, и можеть называться Озирисъ такой-то. По- 
требальные обряды въ томъ видв, какъ они вкрати® описаны выше, несомнфнно въ 
корн8 своемъ исходять изъ этого учешя. Цфль путешествия покойнаго ‚и есть 
царетво Озириса. Этимъ царствомъ мертвыхъ были, тавъ пазываемыя, поля Еару, 
‘топографя которыхъ знакома намъ по 110 глав Ввиги Мертвыхъ. Это рай, вполнЪ 
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оотвфтетвующий египетской фантазии: плодоносныя поля, омываемыя Ниломъ, состо- 
ящимъ изъ многихъ рукавовъ, тавкъ что хлфбъ выростаеть на семь локтей въ вы- 
шину. Здфеь покойный служить Озирису, какъ онъ при жизни служиль фараону: 
онъ можеть здЪсь пахать и собирать жатву, плавать по рфкЪ на парусахъ и отды- 
хать подъ твнистыми деревьями. Надо$дала работа, тогда на помощь являлась мая: 
особенно, начиная съ 18-0й дннази, мертвому давали съ собой въ гробъ большое 
число маленькихъ деревянныхъ или фаянсовыхъ фигурокъ; въ силу того изреченя. 
которое обыкновенно было написано на нихъ (Внига Мертвыхъ, гл. 6) они замЗняли 
егэ. когда его звали на работу: они поэтому назывались „отвфтчиками“. Масперю 
полатаетъ, что древнфйше почитатели Озириса въ Пижнемъ ЕгиптЪ представляли ееб% 
поля Еару расположенными въ полувоздёланныхъ частяхъ Дельты; по мфрЪ того, какъ 
расширялись географичесмя познаня, страну блаженныхъ приходилось вее больше и 
больше удалять отъ Египта, сперва, можеть быть въ Финиюю, а потомъ вообще на 
сЪверо-востокъ. Не было вполнф опредёлено, какъ мертвый можеть попасть въ этотъ 
рай.—Вакъ выше ска-  _ : . 
зано, онЪ могъ птицей — “ и ” 
подняться къ небу; по 
мнЪию другихъ, онъ на 
божественномъ паром 
долженъ былъ перепра- 
виться черезъ камя то 
воды; при помощи т$хъ 
сильно  ДВИсТвующЩихЪ 
заклинанй, камя ему 
давали съ собой, онъ 
могъ насильно добыть 
26 достушь на паромъ; 
вЪ случаБ нужды онъ 
могь пригрозить паром- 
Щику ТЪМЪ, ч10 ОнНЪ 
сядетъ на крылья Тота 
и тавимъ образомъ до- 
стигнетъ другого берега. 
Это  предетавлене 0 
«Харонз», который дол- 
женъ быль переправлять умершихъ, съ течешемъ времени было разработано 
подробнЪе; мертвый долженъ знать назваве  отдфльныхъ частей парома, и самъ 
паромъ вопросами пров$ряетъ это (Книга Мертвых? гл. 99). [о воззрфню, сложившемуся 
въ Абидоев, входъ на тотъ евьтъ лежалъ на западъ отъ этого города; тамъ барка солнца 
каждый вечеръ черезъ щель въ горахъ проскальзывала въ царство мертвыхъ. Посл» того. 
какъ Озирисъ слился съ Хентаментетомъ. умерпий почитатель Озириса долженъ былъ начать 
<вое путешестве къ полямъ Еару изъ Абидоса. Дайетвительно, часто муми передъ похоро- 
нами совершали путешеств!е въ Абидосъ, посл чего ихъ хоронили въ родномъ некро- 
пол; друйе довольствовалиеь фиктивнымъ путешествемъ въ Абидосъ. Тамъ же 
набожные люди особенно желали повоиться, такъ какъ это было близко отъ з:аменитой 
гробницы Озириса, которую тутъ везмъ показывали; со всфхъ частей Египта являлись 
сюда, чтобъ приготовить себф здфеь мЪето поелфдняго успокоешя и начать важное 
Путешестве изъ правильнаго исходнаго пункта; въ самомъ крайнемъ случа въ Аби- 
доеъ посылали могильный камень для того, чтобы сохранить память 6 своемъ имени 
въ священномъ город. Изъ Абидоса покойникъ долженъ быль отправитьея въ пустыню 
и долженъ быль здесь бороться со всевозможными чудовищами. 

По намекамъ въ позднзйшихЪъ текетахъ виванскихъ царскихъ гробницъ Мас- 
перо пытался возстановить примитивное мемфисское представлеше о жизни души. 
Мемфиссый богъ мертвыхъ Сокаръ, жиль на запад въ ливйской пустын®; цар- 
ство его предетавляло собой болышой гротъ или каменоломню, гдё онъ собиралъ 
послв смерти вехъ вЪзрныхъ ему людей. ПШовидимому, это м%сто было невеселое п 


Судъ надъ мертвыми. 


176 . НАУЧНАЯ БВИБОТЕКА-ОТДЪЛЪ ЭТИЧЕСКЙ. 


очевидно, что печальное воззре на смерть лежало въ основ вЗры въ Сокара. Мы 
не разъ ветр®чаемея съ нимъ въ мемфисекихь текотахъ; особенно интересно въ этомъ 
отношени одно мфето изъ текста, хранящагося въ Британскомъ музеВ; умершая мо- 
лодая женщина жалуется въ дЪйствительно трогательныхъ выражешяхъ: западъ, по ея. 
словамъ, страна сна и мрака, смерть приходить за веёми, никто изъ боговъ и людей 
не см$етъь заглянуть ей въ лицо, для нея нфть разницы между взрослыми и ДЗтТЬми, 
она похищаеть дитя у матери, она не слышить тЪхъ, кто обращается къ ней съ 
мольбой ит. д. 

Цо гемеполитанскому воззрёню покойникъ стремился къ тому, чтобы вЪчно 
быть въ баркё Ра и ежедневно сопровождать его. Въ текстахъ пирамилъ и въ Внигв 
Мертвыхъ идея эта выражена ясно. Ночью барка солнца должна проплыть область 
мрака, Пуатъ, чтобъ утромъ енова появиться на востокЪ. Очень трудно составить 
себ правильное представлен!е о Дуатз; Масперо думаетъ, что это не подземный мШъ; 
онъ считаетъ его царетвомъ мрака по ту сторону извфстнаго древнзйшимъ египтя- 
намъ ма, т. е., по ту сторону Нильской долины, но Дуатъ находится въ той же го- 
ризонтальной плоскости, что Египетъ и отдёленъ отъ него высокимъ плоскогорьемъ; 
зайдя на запад солнце плыветъ къ сФверу, а затЪмъ обращается на востокъ и 


Судъ надъ мертвымъ.—Авубись и Тотъ взвЪшиваютъ сердце умершаго на 
въсахъ правосуд{я: 


на югъ, пока не достигнеть восточной горы, изъ-за которой оно снова восходитъ 
яя. Въ лодкБ Ра для души не страшны никэюя случайности, въ ней она можеть 
вкушать полное блаженство. Въ текстахъ пирамидъ мы тоже встрфчаемея съ „Харо- 
номъ“ и его паромомъ, на которомъ окъ переправлястъ мертвыхъ на западъ къ Ра. 


Въ пемодъ новой импеи подъ вшящемъ теоломи Амонъ-Ра, возникла новая си- 
стема, пытавшаяся охватить и объяснить древюя разнообразныя воззрзя и должен- 
` ствовавшая, тлавнымъ образомъ, помочь богу солнца получить рласть надъ царствомъ 
мертвыхъ. Учен!е это содержится въ книгахЪ «о томъ, что въ ДуатВ> и «о воротахъ». 
эдВеь изгнана всякая мыель о томъ, что мертвые могутъ оставаться на землф. Умер- 
ий находится у Ра въ его барк. На ежедневный путь солнца смотрфли какъ на 
проявлене жизни бога; въ вид$ юноши Горуса онъ появляетея на востокЪ и послф 
_ побфдоносной борьбы съ силами мрака онъ умираетъ, корабль же солнца долженъ те- 
‚ перь проплыть Дуатъ. Богъ солнца путетествуетъь по мру мертвыхъ, какъ фараонъ 
по своимъ провинщямъ; соотвфтетвенно двфнадцати часамъ ночи Дуатъ раздфленъ на 
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двфнадцать областей: въ нЗкоторыхъ изъ нихъ господетвуютъ древне боги мертвыхъ 
Сокаръ и Озирисъ и ихъ взрные приверженцы. Кратковременное посфщене богомъ 
солнца каждой изъ этихъ областей является величайшимъ облегчешемъ для жителей 
ихъ. ВЪ «Вниг о воротахъ» говорится, что и солнце проходить по двфнадцати 
подраздёленямъ Дуата: но здфеь они представлены въ видЪ лвфнадцати палатъ съ 
большими воротами, охраняемыми гигантскими зм$ями: мы находимъ здфеь варанть 
сцены суда Озириеа, извзетной по 125 главё Иниги Мертвыхъ. Аниги эти, пере- 
полненныя фантастическими и мистическими предетавлен1ями, пользовались въ но- 
слёднее время Египта большою дюбовью. - 

По одному воззрёню, зародившемуея, повидимому, въ южномъ Египтф, душа 
усопшаго могла подняться на небо по большой лЪетниц, воздвигнутой для нея 00- 
гами, и возсфеть послф этого среди нихъ. Масперо нашель у н8ёкоторыхъь мумй мо- 
дели лЪетницъ, которыми мертвый долженъ быль воспользоваться, согласно приведен- 
ному воззрёню. 

Магический элементъ всюду выступаеть очень р%зко. Магическимъь дВйствемъ 
амулетовъ и изречений покойникъ можеть достигнуть всего: его ка получаетъ въ 
гробниц пропитан1е, его мумя защищена отъ тлфНя и униятоженя, его душа мо- 
жетъ ут5шенной отправиться въ опасное путешестве, потому что она—маа-херу, т. е. 
подобно самому Тоту, она можеть настоящимъ голосомъ и съ ‚правильными ударе- 
нами произнести сильно дёйствующя, чародфйныя слова: особая глава Аниги Мерт- 
выхъ даеть покойнику эту способность; душа сумфетъ побфдить вобхъ вратовъ и 
сумЗетъ избЪжать вефхъ опасностей, ее не будуть мучить голодъ и жажда, потому что 
въ ея распоряжеши находится дВйствительное магическое оруже; ворота раскрываются 
и впускаютъ ее, потому что она знаеть имена ихъ. Такимъ образомъ судьба умер- 
шаго оказывается совершенно независимой отъ того, какъ онъ жиль на землё. 
Однако, не подлежитъ никакому сомнёню, что по н®которымъ воззрёнямъ уже въ 
очень древн1я времена моральное поведеше людей считалось въ извзстномъ смыслё 
важнымъ для загробной жизни. Эрманъ доказалъ, что уже въ текстахъ пирамидъ по- 
койный оправдывается передъ паромщикомъ, и что въ другомъ м$стВ его объявляють 
свободнымъ отъ нёкоторыхъ гр®ховъ. Въ 125-ой главЪ Вниги Мертвыхъ, сочинешя 
боле поздняго происхождения, встр$чаются т$ же самыя мысли, эта зам чательная 
глава, съ относящейся къ | 
ней картиной, известна по 
многимъ репродукщямъ. На 
‚ ней изображено, какъ богиня 
истины, Маатъ, вводитъ пПо- 
койнаго. Сердце его взвз- 
шиваютъ на вЗсахъ съ пру- 
жиной истины, и этимъ дДЪ- 
ломъ заняты Горуеъ и Ану- 
бисъ, въ то время, какъ Тотъ 
записываеть на доск% резуль- 
талы взв$шиваня. Поту ето- 
рону в$совъ сидить , живот- 
ное, повидимому, самка гип- 
попотама, а далфе на ЦВЪТкВ 
лотоса четверо боговъ мерт- 
выхъ, Амсетъ, Гапи, Дуаму- 
тефъ и Кебехсенуфъ, нако- 
нецъ, Озириеъ на своемъ 
тронф, надъ всВмЪ этимъ на- Озирисъ въ преисподней въ сопровождеши Изиды, 
рисованы 42 судьи. Мерт- Аментетъ, и Нефтисъ выслушиваеть исповздь. 
вый долженъ назвать имена 
этихъ 42 судей и исповздоваться въ невинности, т. е., перечислить рядъ грЪховъ, 
отъ которыхъ онъ считаеть себя свободнымъ. Въ общемъ, это-— замфчательный: отры- 


вокъ, знакомяш! насъ, кром$ того, съ моральными требоващями егилтянъ 
12. 
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Въ другихъ главахъ Вниги Мертвыхъ тоже содержатся намеки на этотъ три- 
буналь Озириса; главу 30 часто писали на томъ каменномъ жуЕВ, котораго 
клали на место сердца, и это должно было помфшать тому, чтобъ сердце начало 
свидзтельствовать противъ покойнаго; здЪеь, сл$довательно, тоже содержится въ 
скрытомъ видЪ мысль о возмезди. Но магичесый элементъ слишкомъ силенъ, эти 
мыели теряютъ весь свой вЪеъ и серьезное значене, разъ магичесмя изре- 
чешя и амулеты всемогущи; удивительнымъ остается и тотъ фактъ, что нигдь 
во веей Внигф Мертвыхъь и слова нфтъ о возможности гибели души, напротивъ, 
всюду изображается, какъ нЪчто само собой понятное, что умерпий оправдывается и 
получаетъ въ удёлъ блаженство. Только въ тёхъ текстахъ, которые содержать ви- 
ванское учене о ночномъ путешестви солнца черезъ Дуатъ, мы находимъ иллюстри- 
рованное описаюе ада по египетскимъ понятямъ; осужденныхъ тамъ мучаютъ самымъ 
жестокимъ образомъ; но и здЪфеь не настаиваютъ опредфленно на связи между адекимъ 
наказан1емъ и поведешемъ покойнаго на землЪ; здЪсь тоже господствуеть магическай 
элементъ, и идея возмездя, несмотря на наличность несомнЪнныхъ зачатковъ ея, ии- 
когда не имфла особеннаго вщян1я на огипетсюме умы. 

Мы должны коснуться еще нЪФсколькихъ представлен, играющихъ довольно 
значительную роль въ египетекихъ текетахъ. Во всЪ пер!оды мы находимъ тексты, 
отождествляющие покойнаго съ ботомъ. Уже въ текстахъ пирамидь говорится о мерт- 
вомъ, что онъ всходитъ на небЪ, пробзгаеть небесный сводъ, спускается на западф, 
принимаетъь поклоненя жителей Дуата, чтобъ снова возйять на восток; покойный 
здфеь внолн® отождествленъ съ Ра. Назваве мертваго, Озирисъ такой-то, нельзя еще 
считать такимъ отождествленемъ; оно обозначаетъ только, что мертвый получилъ 


озирисовское безсмере, поскольку онъ такъ же, какъ Озирисъ, обращенъ въ мумю и. 


погребенъ, & также, что онъ принадлежитъ царству Озириса. Прекрасную защиту 
при жизни и по смерти даютъ т$ изречен1я, которыя отождествляютъ твло и части 
его еъ различными богами; съ такими изречетями мы встр$чаемся и въ литературЪ 
мертвыхъ (напр. гл. 42 Вниги Мертвыхъ), и вь магическихъ текстахъ, 

Рядъ главъ Аниги Мертвыхъ (гл. 76—88) выражаетъ собой воззрфе, которое 
‚мы не умфемъ хорошо связать съ другими. Он% даютъ мертвому способность превра- 
шаться въ разныя существа. Онъ можетъ принять образъ золотого ястреба, лили, 
птицы бену, священнаго барана, крокодила и т.`п. Все это довольно непонятно. 
Однако, мы ни въ коемъ случав не должны видёть въ этомъ странствбван!е душъ 
вЪ дух индШекихъ или пиезгорейскихъ воззрзый, и Геродоть ошибался, когда при- 
писываль египтянамъ учен!е о переселени душъ. Метаморфозы эти совершаютея по 
доброй волЪ, и о наказаи и очищеи, какъ въ метемпеихозВ индйцевъ и пиваго- 
рейцевъ, здёеь и рёчи нёть. Эти тексты, кромё которыхъ еще и друге были въ 
ходу въ нерюдъ средней имперми, надо полагать, гемополитанскаго происхожденая, 
и цфль ихъ, вфроятно, доставить мертвому полное блаженство, отождествляя его съ 
богами, божественными животными и раетенями. 

Изъ всего этого можно видЪть, что и здесь многое еще темно и не вполн% выяс- 
нено; много вопросовъ ждуть еще разр шен1я; матералъ еще не исчерпаяъ; данное 
нами описане, естественно, велфдетве этого отрывочно, такъ какъ въ настоящее 
время систематическая и историческая группировка матер!ала еще невозможна. 


8 6. Теологичесыя и восмогоничесвя системы. 


Мы уже не разъ имЪли случай указать на большое значен!е егилетской тео- 
логи или жреческой мудрости. Именно эта теологя, которой мы обязаны всеми на- 
шими знашями о релийозныхъ воззрёщяхъ египтянъ, является вмфетв съ тёмъ 
и главиёйшимъь препятетемъ для правильнаго пониманя народныхъ взрованй, 
скрывающихся за теологическими умозрф ями и символическими толковатями. Тео- 
логя представляеть собой попытку привести въ систематичесмй порядокъ рели- 
гпозныя представленя, объединить подъ одной точкой зря разнородные эле- 
менты и сгладить противорёя; кромВ того, египетская теоломя еще одновременно 
работала надъ дальнфйшимъ развиемъ религозной мысли. Политическое развитие, 


: 
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приведшее къ политическому объединен Нильской долины, вполн® естественно ста- 
вило на очередь вопросъ объ объединен!и мёстныхъ ботовЪъ. Чфмъ болфе народъ соз- 
навалъ свое нащональное единство, тфмъ болфе сознательно или безсознательно обиа- 
руживалась необходимость единства религюзнаго: религя имфла столь основное зна- 
чен1е въ обществ, что религюозная обособленность могла стать опасной для цлости 
государства; но несомнфнно существовало также вполнф естественное религ1озное 
стремлене къ единству религознаго познан1я. и оно нашло себ выражевше въ син- 
вретической теолопи. 

Кром$ того, теологя во веБ времена работала надъ тЪмъ, чтобъ смягчить и 
юдухотворить первобытныя грубыя представленя путемъ символическихъ толкованйй, 
чтобъ оживить старыя формы, вкладывая въ нихъ понемногу новое содержане: куль- 
турное развит!е, правда, было не въ силахъ сломать иго фетишистическихь мыслей, 
30 теологя всегда вынуждена была приспособлять къ старымъ формамъ движущееся 
впередъ религозное познане. 


Какъ уже н%сколько разъ было сказано, теоломя наложила свою печать почти 
на всф наши источники, даже древнйше религозные тексты и тз уже вполнз во 
власти теологи. И главнымъ образомъ, именно эта теологическая окраска въ высокой 
<тепени затрудняетъ намъ понимане текстовъ; ходъ мыслей древнихъ кажется намъ 
удивительно запутаннымъ и уродливымъ не только въ формальномъ, но и въ ма- 
‘теральномъ отношен1яхъ, и такъ какъ они никогда не могли освободить свою мысль 
ть матеральной оболочки и выдёлить ея духовное содержане, то мы часто въ нер$- 
штимости стоимъ передъ ихъ изложешемъ, теряясь въ догадкахъ и не понимая зна- 
чешя приведенныхъ символическихъ объясненй. Съ теологей тЪено свазана коемо- 
тон1я; систематизироване древнихъ формъ боговъ было предпринято, между прочимъ, 
и съ космогонической точки зря. 

Конечно, въ ЕгиптЪ не было единой теоломи, какъь не было и однообраз1я въ 
народныхъ вфровамяхъ. Несомнзнно, что жрецы различныхъ главныхъ святилищъь 
страны занимались теологическими умозрнями, и стремленя’ ихъ вполнЪ естественно 
были направлены къ тому, чтобы сдфлать мФетное божество центромъ теологической 
истемы. Но значеше и вмян!е этихъ системъ зависело отъ политическаго и рели{ознаго 
значения даннато мЪета. Въ предыдущемъ отдфлё мы уже познакомились съ отрывкомъ 
®иванской теологи новаго перода импери; но, къ сожалёниюо, намъ почти ничего 
неизвестно объ учении различныхъ школъ; только одна теологическая школа получила, 
тосподство, именно, гелополитанская теоломя солнца; она преобладаеть уже въ тек- 
етахъ пирамидъ, и она мало по малу иначе истолковала весь египетеый мръ боговтъ. 
Данное Бругшемъ описане египетской релипи, собственно говоря, въ общемъ представляетъ 
<0б0й изложен!е того теологическаго воззр»ня на нее, которое сложилось въ Гелополис$. 

Нееомнфнно, что теолог1я, поддерживаемая оффищальнымъ БУЛЬТомъ, сильно 
повшяла на релийозныя представленя. Теоломя получила оффищальное признание, 
потому что она стремилась къ релипозному единству, подобно тому, какъ царекая 
зласть стремилась къ единству политическому; опредфлить размзры этого вмяня, 
однако, невозможно; по всей в$роятности, оно не распространялось на широмя массы 
народа, для послёднихъ то обетоятельство, что теолог1я отождествила мФетнаго бога 
©ъ Ра, вфроятно, не имфло никакого значен:я; но какъ бы то ни было, теолог1я вее- 
таки указала путь къ болфе высокому и бол8е духовному воззрён1ю на божество. 
Невозможно дать здфеь основательное описан!е теологической вёры, и мы’ должны 
будемъ ограничиться характеристикой метока и общихъ чертъ древняго мышления. 

Невозможно ‘было побфдить религозное раздёлеше Египта, и - невозможно 
Фыло устранить фетитистсыя основы его релийи, но въ отождествлети ботовъ тво- 
ломя нашла средетво для содфйствя религозному единству. По природф своей боги 
дБлились на небольшое число опредзлензыхъ классовъ: на ботовъ солнца, земли, 
мертвыхъ, Нила и т. д. Дегко было дойти до мысли, что разные образы боговъ 
ФДНогГО и того Же класса можно отождествить; тавъ именно и возникли таюя сочетаня, 
какъ Сокаръ-Озириеъ, Озирисъ-Хентаментеть, поэтому и можно было въ одномъ и 
томъ же 0образЪ представить Хнума, Гаршефа, и Озириса въ Мендее®, какъ одно и 
то же божество. Ра, Тумъ, Горуеъ, Менту и Анхеръ— воз они боги солнца и поэтому 
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вофхъ ихъ отождествляютъ. Отождествлене это пошло еще дальше, когда теологя солнца 
начала свое побздоносное шестве по воБмъ мФетамъ культа; тогда всв почти боже- 
ства были превращены въ божества свзта и отождествлены съ Ра. Пта, Минъ, 
Амонъ, Себекъ, Озирисъ, Хнумъ, даже Сеть слились съ Ра и заняли свои м1 ста 
вЪ систем» теоломи солнца. 

Такимъ то образомъ теологя пришла къ искусственному монотеизму; различные 
боги являются представителями различныхъ космическихъ явлен, различными функ- 
цями или различными ступенями развитя единаго бога, скрытаго и тайнаго для 
вефхъ. Солнце, зародившееся сегодня вновь на востокЪ, ничфмъ не отличается отъ 
вчерашняго, но все же оно новое; Ра одновременно и отецъ, и сынъ; утреннее солнце 
это—Хепера, чисто теологичесый богъ, изображаемый въ видв священнатго жука, 
полуденное солнце это Ра, вечернее солнце—это Тумъ, мертвое солнце, зашедшее на 
западъ,—это Озирисъ. Воззр®в1я этого рода относятся къ сфдой древности; они уже 
ясно выражены въ 17-0й глав Аниги Мертвыхъ. 

Боговъ, болфе или менфе характеризованныхь мивами, уже не такъ легкое 
отождествить между собой, и задача теолог1и была здфеь гораздо трудн%е; дфйстви- 
тельно, въ этихъ случаяхъ 
тексты  пестрятъ  противо- 
рёч1ями и абсурдами, которые 
только у поверхностнаго че- 
ловзка могли сойти за глу- 
бокомысленную мудрость. 
Такъ, напр., Горуса теологя 
измзнила до неузнаваемости; 
ему, ВЗдЬ,  принадлежитъь 
главная роль въ двухъ боль- 
шихъ теологических систе- 
махъ: въ теолойи Озириса 
и въ теологи солнца. Борьба 
Горуса› сына Изиды, . въ 
Сетоиъ приравнивается къ 
ежедневной борьбВ бога, солн- 
ца со своимъ врагомъ, 0б- 
лачнымъ змфемъ Апепи; здЪеь. 

Гробница Аписа въ Мемфис. такимъ образомъ см®шива- 

ютъ (ета съ Апепи: отли- 

чавииеся, можетъ быть, первоначально образы Горуса, отождествляются; великая чаро- 
дфйница Изида участвуеть въ борьбВ съ Апепи, но она въ то же время одна изъ. 
богинь въ круг» Ра и въ качествв таковой появляется и въ мивахъ 0 Ра. 

На ряду съ этимъ отождествленемъ боговъ замфтно также стремлене связать 
ихъ генеалогически. Мы уже обращали вниман!е читателя на такъ вазываемыя 
трады; мы, конечно, не должны вмфстф съ Бругшемъ предполагать, что въ нихъ 
выражена какая-нибудь космогоническая идея; но удовлетворительнаго объяснен!я 
возникновевя этихъ тМадъ еще нётъ; предположен!е Масперо, что тр1ада. объединила, 
сосзднихь боговъ, правда, въ нФкоторыхъ наиболфе извЪетныхь случаяхъ подтвер- 
ждается, напр. въ случа Хнумъ-Сатетъ-Анукетъ; въ другихъ случаяхь это предпо- 
ложене вЪрно только отчасти; оиванекая Мутъ, мать оиванской тады, —только. 
теолотическая абстракщя, слово это только и обозначаеть «мать», напротивъ Менту, 
которому первоначально принадлежало м%ето въ этой тр1адф, и Хонеу, къ которому. 
оно перешло впослёдетви,—м%Фетныя божеетва сосфднихь округовъ. Въ мемфиеской 
традв мать Сехметъ, пожалуй, ифетная богиня, которой поклоняются въ сосфднемъ. 
округф, сынъ ея Имхотепъ, напротивъ,—полубогь изъ сФдой древности; Неферъ- 
Тумъ, которому прежде поклонялись, кавъ сыну, является въ качествз сына самыхъ. 
разнообразныхъ богинь, изъ чиела имфющихъ львиную голову, и невозможно въ т0ч- 
ности прурочить его къ опредфленному м%ету. Мать гейополитаневой трады, Юсасъ, 
внё веяваго сомнфня, представляеть собой искусственный продуктъ теоломи. Озириеъ. 
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и Изида несомнзнно, согласно Маотеро, были мфетными божествами въ сосзднихъ 
округах, но невозможно объяенить, кавимъ образомъ Горусъ попалъ въ ихъ тМаду. 

Другой способъ системализащи боговъ это соединеня ихъ въ эннеады, т. е., 
_ въ группы по девяти; этоте споеобъ, какъ съ несомифнностью установлено Масперо, 
возникъ въ ГешополисВ, гдф четыре пары боговъ съ гегемономъ во главё предета- 
вляють исторю твореня и устройства м!ра, на чемъ мы впосллдетви остановимся 
подробне. Эта гелополитанекая генезлотя боговъ была общепринята въ Египт%, 
при чемъ повеюду въ качеств гешмона выставляли своего мфстнаго бога; въ тьхъ 
мБстахь, гдф существовали тады, не всегда можно было исключить мать и сына, 
и потому часто случается, что эннеада боговъ состоитъ не изъ девяти, а изъ де- 
сяти или одиннадцати членовъ, 

Богини очень р$дко носятъ опредёленный характеръ, он обыкновенно пред- 
‹тавляють восиринимающую и порождающую силу, въ противоположность про- 
изводящей. В®которыя изъ нихъ просто абетракщи, какъ напр., Муть и Юсасъ, по- 
гучаюця жизнь только тогда, когда ихъ отождествляютъь съ Изидой, Гаторъ, 
и Нейтъ. Баетъ, Сехметъ и Пахть вв изображаются съ головой льва и по идеф своей 
почти тождественны. Символь рождающей силы это —корова, и египетеыя богияи 
часто изображаются съ коровьими головами или въ форм8 коровы. Гаторъ и Нуть 
имфютъ между собой много общаго, тавкъ какъ об%—не только богини неба, но и 
богини мертвыхъ; Нефтись тоже искусственное создане, сдфланное по образцу Изиды. 


Уже очень рано божетва были поставлены въ связь съ астрономическими 
явлентями. Вультъ звЪздь въ древнемъ ЕтиптВ точно еще не изелбдованъ: нельзя 
ноэтому сказать что-нибудь о характер» первоначальныхъ предетавленй въ этой 
облети, но уже въ древи\я времена наиболье извЪстныя созвфзл1я были связаны съ 
нЪиторыми главными божетвани: (р1онъ—съ Озирисомъ, Сирусъ-—еъ Изидой, 
Сатурнъ—съ Горусомъ, Меркурий съ бетомъ (Тифономъ). Равнымъ образомъ и поло- 
жешя солнца въ разныя времена года, по крайней изрз, въ позднЪйшее время вы- 
ражались при помощи различныхъ фориъ бога солнца. Тамя астрономичесвя явления, 
какь разныя фазы луны, тоже имФли ииеологическое выражен, моментъ насту- 
плешя полнолун1я назывался ‹ содинешемъ . Озириса съ лёвымъ глазомъ»; раньше 
другихъ Бругшъ изелёдоваль египетскую мивическую астроном; многое въ ней, 
конечно, темно и непонятно. 

Этимологическая игра словь въ древнихь текотахъь тоже значительно затруд- 
няеть наше пониман1е; мы не въ состояши опредзлить, насколько эти пустыя для 
навь фразы дёЙствительно имЪли боле глубоый смыслъ для древнихь авторовъ, 
или насколько 08 свидВтельствують намъ о власти слова надъ мысмью. Несом- 
нфнно лучше всего будетъ, ели мы откажемся отъ древнихъ этимологическихь 0бъ- 
яснен1Й какъ средства для настоящахто пониманя религозной мыели. По инзню древ- 
нихь жрецевъ имя Амонъ связано съ глаголомъ аменъ, что значить «быть скры- 
тыиъ». Но первоначально на &мона ни въ коемъ сдучаз не смотрёли, какъ на 
еЕрытое существо. Слово Озирисъь разлагали на узеръ-ра—«сила солнца». Несохн®фнно, 
нельзя 6езъ веякихъ колебаши довфриться и этимолоМи имени Гаторъ, состоящего 
будто бы изъ .словъ` Гатъ-горъ, чо значить «домъ Горуса». Въ этомъ этимологизи- 
рованйи мы скорфе склонны видёть произвольную игру словами, поэтическую фи- 
гуру, которой можно пользоваться, когда удобно. Египетекая теоломя при по- 
мощи такихъ филологичекихь фокусовь не только хотёла объяснить `сущ- 
ость, функШи и свойтва богвъ, но она даже пользовалась ‘этимъ 
этимологичесвимь методомъ для того, чтобы складывать новыя легенды; приведенъ 
здёь прим®рь этого. Богинё Шедитъ поклонялись въ ШедЪ, городё Файума, какъ 
‹супуг® (Себека; имя ея обозначаеть просто: ‹та, кто изъ города Шеда»; на 
_ основан этого имени сложили однако легенду объ этой богинз, какъ искоренительниц» 
(шедетъ) враговъ Себекъ-Ра.. Въ сожыню, часто очень трудно понять, въ чемъ д8й- 
ствительно дфло. 

Богъ земли Вебъ часто изображается въ вид гуся, съ другой стороны, особый 
родь гусей называлея кебъ; богъ этоть часто называется «великинъ гоготуномъ», и 
про него разсказывають, что онъЪ сне то м1ровое яйцо, изъ котораго возникъ Ра. 


ы 
* 
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Имземъ ли мы здфеь дЪло съ древней космогоней или съ миеомъ, сложившимся на 
основё пероглифики и языка, —этого я рёшить не берусь; но примфръ этотъ въ до- 
статочной степени свидфтельствуетъ о томъ, какъ скользка та почва, по которой мы 
движемся. 

Въ противоположность другимъ народамъ, египтяне представляли себф небо, какъ 
женщину, а землю, какъ мужчину. По представленшю однихъ, небо-женщина Нутъ, 
склонившаяся надъ землею и опирающаяся о нее руками и ногами; по мнён!ю дру- 
тихъ, небо было коровой, богиней Гаторъ. Очень древнее воззрве представляло себ». 
небо, какъ лицо, какъ бога Горусъ (слово геръ обозначаеть лицо); это лицо опи- 
ралось на четыре косы, или четырехъ сыновей Горуса, боговъ коеъ (изъ волосъ); но 
можеть быть, что поелёднее воззрьн!е не имфетъ ничего общаго въ народными в$ро- 
вашями и является просто искусственнымъ продуктомъ теологи. 

Мы знаемъ очень мало мЪетныхъ космогон; мало-по-малу онф были вытфе- 
нены и видоизм$нены гемополитанской. Масперо обратилъ свое вниман!е на вс. 
указаня текстовъ, имфюнця отношене къ первоначальнымъ космогоническимъ пред- 
ставленямъ, и нужно признать, что его воззрёшя и способъ изелёдованя боле 
правильны, чёмъ Бругша. Повсюду почитатели мфетнаго бога его считали творцомъ. 


Шу отдфляеть Кеба отъ Нутъ. 


и создателемъ мра, и самый актъ творен!я представляли себв разнымъ образомъ 
въ зависимости отъ особенностей характера даннаго божества. Хнума въ области 
нильскихъ пороговъ представляли себЪ въ качеств горшечника, сдЪлавшаго на своемъ. 
гончарномъ круг то мровое яйцо, изъ котораго вее возникло. Пта въ Мемфис по- 
строилъ @ръ, кавъ это сдфлалъ бы ремесленникъ или художникъ. Нейть въ Саис®. 
считалась великой ткачихой и оставалась ею и въ качествЪ космогоническаго бо- 
жества. 

Вода для египтянъ, какъ и для нёкоторыхъ другихъ народовъ, была первона- 
чальнымъ принципомъ, откуда исходить всякая жизнь. Эта первоначальная вода 
называется Нунъ и содержить ВЪ себ вс мужее и женоме зародыши жизни. 
Поёмизнио однихъ, Ра вышелъ изъ этой Нунъ, по другимъ же воззрЪщямъ, Ра возникъ. 
изъ яйца въ вид птицы или юноши. Фучше всего намъ извфетна и пользовалась. 
наибольшимЪъ распространешемъ телюполитанская космогоня, объединившая въ себф. 
древнЪйния изъ распространенных въ Нижнемъ Египтв воззрёнИ. Первая причина 
это,—конечно, мфетный богъ Тумъ; въ назаль, въ хаосв или первоначальной водф, 
никого, кром® него не было, и самооплодотворещемъ онъ произвелъ: Шу и Тефиетъ. 
Кебъ и Нутъ лежали въ первоначальной водф, крфико обнявъ другъ друга; Шу про- 
тиснулея между ними и подняль Нутъ надъ землей, такъ что солнце могло начать. 
свой ежедневный круговоротъ. Нельзя установить первоначальную природу Шу, 
Тефнеть же была, повидимому, только женсекимь дополнешемъ къ Шу, эта 09- 
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гиня создана искусственно, и впостдетеи ее этимологически вывели изъ слова роса. 
Въ этомъ же смысл толковал Шу, какъ слой воздуха, отдёляющ небо отъ земли 
Кебъ и Нуть съ своей стороны породили Озириса, плодородную землю и Ниль, Сета, 
пустыню и двухъ сестеръ, Изиду и Нефтисъ: такимъ образомъ мръ былъ устроенъ, 
и исторя ма могла начать свой ходъ. Въ текстахъ пирамидъ упоминается о трехъ 
девяткахъ или двадцати семи богахъ, но, къ сожалбню, дв изъ НиИхЪ подробно не 
могутъ быть описаны: несомнЪнно, въ составъ ихъ входили важнЪйшия нижне-еги- 
петсыя божества. Эти три круга боговъ считались съ точви зрфНя зугемеризма, 
тремя династями боговъ, правившими до Менеса. 

Вакъ уже сказано, великая гелополитанская эннеада (девятка } боговъ стала образ- 
цомъ для систематизащи божествъ и въ другихъ египетекихъ святилищахъ: мфетныя Е0с- 
могови обработывались соотвЪтетвеннымъ образомъ, велёдетве чего естественно должно 
было возникнуть много противор$ч!. Ветрфчаются иногда и друйя предетавленя, 
обязанныя своимъ возникновешемъ народной фантази. Нильек иль, еогртый 
лучами солнца, породилъ людей, животныхъ и растенмя; египтяне еще и понын$ 
вфрятъ, что крысы возникаютъ изъ нильскаго ила. По други№ь вфрованямъ. всё 
живыя существа были сотворены слезамн боговъ. Съ такими мыслями мы часто 
встр$ёчаемея въ магических текстахъ. 


Своеобразная космогоническая‘ система вышла изъ Гермополиса, города Тота. Пока, 
остается еще невыясненнымъ, имфемъ ли мы здфсь передъ собой первоначальную 
космогою или позднзйшее теологическое умозрзн!е; до новаго перюда импери 
мы не ветрЬчаемся съ относящимися въ нему текстами. Гермополитанскй иЪетный богъ 
Тотъ`ечиталея мудрымъ богомъ, знающимъ письмена, великимъ чародфемъ, главиымъ 
колдовекимъ средетвомъ котораго является слово; даже въ его дъятельности строи- 
теля орудемъ его было слово. Восемь космогоническихъ божествъ, соетавляв- 
шихъ вмфетв съ нимъ гермополитанскую эннеаду, по природ своей р$зко отлича- 
лись отъ соотвфтетвенныхъ гемополитанскихь; въ то время какъ послфдия, за 
исключенемъ Шу и Тефнета, были давно извфетными м$етными божествами Дельты, 
сосфди Тота были вполнф абстрактными божествами. Четыремъ мужекимъ божествамъ 
Ну, Гехъ, Векъ и Нену соотв тетвовали четыре «грамматичесвя» богини: Нутъ, Гехетъ, 
Кекетъ и Ненуть. Въ этихъ четырехъ парахъ Лепйусъ видфлъ четыре элемента: воду, 
огонь, землю и воздухъ. Напротивъ, Бругшъ толкуетъ Ну и Нутъ, кавъ первобытную 
малерю, Ге и Гехетъ, какъ двятельную силу, которую египтяне предетавляють себЪ 
въ видф времени (А10п), желаня (Егоз) и воздуха (Риеиша), Кекъ и Векетъ, какъ 
мракъ (ЕтеЪоз), Нену и Ненутъ, какъ космический осадокь. Толковая эти нужно 
признать очень емфлыми; восемь божествъ этихъ, которыхъ изображають съ голо- 
вами лягушекъ и змЪй или въ вид восьми танцующихъ пав!ановъ, не получили въ 
текстахъ никакой характеристики, и пока невозможно подробнфе указать, какую. 
роль приписывали этимъ восьми божествамъ гермополитанске жрецы: часто они обт,- 
единяются въ одно коллективное существо Хмунъ— „восьмерка“. Эта гермополи- 
танская огдоада была принята м въ другихъ м%стахъ Египта; такъ, вапримфръ, 
мы встр$чаемъ изображен!е Амона въ качеств» главы этихъ четырехъ паръ боговъ. 

Въ предыдущемъ изложенши мы дали н%®екольво образчиковъ теологичеекаго мы- 
шленя и теологическихъ построен древнихъ египтянъ; къ сожалфню, очень мнотое не- 
яено и сомнительно, мы только отчасти можемъ прослЗдить мысли древнихъ жрецовъ; 
существенную трудность представляеть полное отеутстве логичеекой связи между 
идеями. едва также удается справиться съ такими препятствями, какъ синкретиче- 
ская обработка и символическое толковане фигуръ боговъ и основныхъ религ1озныхъ 
понят. Весьма замфчательно, что, несмотря на глубокую древность этихъ умозрёнй, 
жрецы не въ состояи были одолёть грубый анимизмъ и даль болфе высокимъ иде- 
ямъ своимъ соотвЪтственную форму. Было бы весьма ошибочно предположить, ччо 
они поддерживали релийю, которая была разечитана только для народа, и въ ко- 
торую они сами не вфрили. Несмотря на свой символизм н выражаемыя имъ 
боле чиетыя мысли, они упорно держались традишонныхъ религозныхь формъ. Фило- 
софеый монотеизмъ, къ которому могъ придти египетсый мыслитель, примфняя свои 
своеобразные методы, не желаль да и не могъ порвать съ политеизмомъ. Древня 


18% НАУЧНАЯ БИБЛОТЕКА-—ОТДЬЛЪ ЭТИЧЕСКИЙ. 


формы реличозныхь предетавлен! и обряды культа, были существенными элементами ре- _ 
лиги; никакое философекое` мышален!е и никакое культурное развит!е не могло отвергнуть . 
ихъ; эту релийю, запутавшуюся въ собетвенныхь противорзяхъ и въ пуетомъ 
схематизм$, выродившуюся подъ вяемъ магизма и ограниченнаго суевз ря, побфдила, 
другая, новая духовная сила. . | 


8 7. Нультъ и мораль. 


Религюзный вульть вполн»® естественно опредёляется представленемъ о богахъ. 
Для египтянъ совершенно не было сомнёай въ томъ, что мфотный богъ, гоеподинъ 
и хранитель города и округа, лично живетъ въ своемъ храм среди своихъ поклон- ° 
НИКОВЪ, и Что у него есть много чието человзческихь потребноетей, удовлетворене о 
которыхъ и составляетъь религюзный долгъ ихъ. Богь не можетъ обойтись безъ платья 
и пищи, тзло его нужно натирать благовонными маслами, брови надо наводить, а 
сердце его ублаготворять процесйями, изнемъ и молитвами. Очастливъ городъ, зна- 
ющИ, чфмъ можно порадовать сердце своего бога; городъ ликуеть, а все населене 
пользуется его благоволен1емъ. | | | 


. 


о щ 
и. | 


. . р : ” 
° Поклонене богу Ита въ одномъ изъ мемфиескихь храмовъ. 


Вультъ городекого божества естественно былъ задачей общины. Поэтому мы 
видимъ, что въ древшя времена правители областей выступають также въ роли пер- 
‘восвященниковъ мфетныхъ боговъ. но государство, въ лиц царя, постоянно, пови-. 
димому, все больше и больше беретъ на себя заботу о важнипихъ мФотныхь куль-. 
тахъ; емотря по значеншю и силф бога, царь въ большей или меньшей мфрё под- 
’ держиваль или благопраятствоваль его культу. ° | В о: 

Богь жиль среди. поклонниковъ своихъ; жилищемъ его былъ храмъ, „божй 
домъ“; здВеь стояла. его статуя, и помвщалось его священное животное. Вакъ еви- 
дьтельствуетъь одинъ очень древн! пероглифическй знавъ, древнзйцие храмы отли-. 
чались большой простотой: плетеная хижина еъ двумя мачтами и съ дворомъ, окру- 
женнымъ изгородью. Въ ‘историческое время основной тинъ храма по существу своему 
во вс времена остался тфмъ же, какъ свидфтельствуютъ рёдые остатки храмовъ 
перода древней импери, Зукрашеня ихъ тогда уже носили такой же харавтеръ, кахъ 
въ поздиёйния времена. Очень своеобразны упомянутыя раньше. святилища волнца, 


относяияея къ древнему пермоду империи. Въ. ИЕ изъ тесаннаго. 
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Эрита Норм 
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Съ карт. 


Смерть первенца Фараона. 
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камня, которую Мареттъ отврылъ вблизи сфинкса изъ Гизеха, нельзя признать храмъ 
съ полной увфренностью, только по имющимся тамъ надписямъ извфетно, что дВя- 
тельность древиёйшихъ фараоновъ по построй храмовъ въ Нижнемъ Египтв была 
весьма оживленной. Очень мало извфстны намъ также несомнфнно значительныя и 
прекрасныя храмовыя постройки фараоновъ средняго пер!ода импери; онё погибли 
большею частью во время битвъ съ завоевателями гиксами; кромф того, поздиёйше 
фараоны, а прежде всего Рамзесъ П не задумывались разрушать постройки своихъ пред- 
шественниковъ для того, чтобы дешево и удобно получить матемаль для собетвен- 
ныхъ построекъ. Поэтому болзе или менфе точно мы знакомы только съ устройствомъ 
храмовъ въ перодъ новой импери, преимущественно по большимъ виванекимъ хра- 
мамъ и по храму въ Абидосв; изъ болёе поздняго времени прекрасно сохранились 
храмъ Гаторъ въ Дендерахв и храмъ Горуеа въ Эдфу. Намъ приходится обратиться 
главнымъ образомъ къ этимъ остаткамъ, когда мы хотимъ составить себ предета- 
влене о египетскихъ храмахъ. 

Основную Часть египетекаго храма составляла маленькая темная часовня, въ 
которой находилось изображене бога, и передъ ней гипостиль, колонный зать, въ 
который проникало очень мало свЪта черезъ неболышя окна подъ крышей. Гипо- 
стиль часто изображалъ собой вселенную; потоловъ быль украшенъ звзздами, колонны 
представляли собой стилизованные стебли растенй, выраставие кавъ будто изъ земли. 
Передъ этимъ заломъ быль большой дворъ, окруженный колонадой. Здаще спереди 
замыкалось двумя пилонами, большими башнями, стоявшими съ обфихъ сторонъ во- 
ротъ; первоначально онф, вфроятно, служили для защиты храма. Передь пилонами 
были прилажены флагштоки, колоссальныя статуи и часто еще обелиски. Неболыше 
храмы обходились съ небольшимъ количествомъ помфщенй, но главныя святилища, 
на первомъ мфетв большой государственный храмъ Амона-Ра въ КарнакЪ, постоянно 
расширялись и достраивались царями. Прибавлено было тавимъ образомъ нЪФоколько 
колонадныхъ дворовъ и гипостилей съ относящимися въ нимъ пилонами и обелис- 
ками; но храмъ расширялся и со стороны часовни боговъ предприняты были большия 
соединительныя постройки, воторыя должны были вести къ сосфднимъ храмам, 
были заложены прекрасныя аллеи съ сфинксами. По храму въ ВарнакВ можно су- 
дить о могуществ$ каждаго отдфльнаго царя, стоитъ для этого принять во вни- 
ман!е, что онъ пристроилъ къ храму. | 

Назначен!е храма получило свое выражене въ самомъ устройетв® его. Онъ не 
быль пригоденъ для собраня большой общины, не годилея онъ и въ качествв жи- 
лища для жрецовъ; онъ быль пригоденъ исключительно для евохраненя изображен 
боговъ, священной утвари и сокровищъ. Въ темной часовн® живеть богь, въ боко- 
выхь часовняхъ ео: обуухос, небольшйя помфщевя служать для хранешя храмовой 
утвари и запасовъ. Доступь въ самое здане храма имфли только жрецы и царь. 
На переднемъ дворф приносились жертвоприношен!я; здесь также выстраивались 
большя праздничныя процесем, чтобъ началь шеств!е съ изображешемъ бота. 

Гречесыя сообщеня (напр., Негод. П, 87, 0104ог 1, 73) даютъ намъ нфекольво 
преувеличенное представлене о полномочяхъ жрецовъ. Вакъ ни велико было ихъ 
влян1е, они все же не представляли собой замкнутой касты, и положен! жрецовъ не 
во вс времена было одинавовымъ. Въ сожалёню, мы только въ общихъ чертахъ 
можемъ прослФдить интересное развиме жречества въ Египт»: впервые и лучше всего 
его‘описалъ Эрманъ. Въ древнёИшее время правитель даннаго округа является обыкно- 
венно и первосвященникомъ м%стнаго бога, подобно тому, вавкъ царь всегда мо- 
жетъь исполнять жречесвля обязанности у везхъ боговъ. Въ главныхъ святилищахъ 
первосвященникамъ были присвоены особые титулы, и ЕЪ этимъ важнымъ должно- _ 
стямъ допускались, вФроятно, только наиболве приближенныя къ царю лица. Знатные и . 
благородные въ каждомъ овругВ считали за честь служить своему богу въ вачеств® 
жреца; и женщины хвастались тВмъ, что он жрицы Нейтъ и Гаторъ. На ряду съ 
этими, такъ сказать, добровольными жрецами, исполнявшими, конечно, свои непосред- 
ственныя обязанности въ государств и обществь, стояли професшональные: жрецы, 
ежедневно служившие богу въ храмф, заботивиеся’ о статуяхъ его и о священной 

‚ утвари. Особый класеъ жрецов» составляли такъ называемые херъ-гебъ, жрецы-чтецы, 
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знатоки божественнато учешя о ритуалф. Народъ часто видфль въ поелфднихъ чаро- 
дъевъ, подобно тому какъ богъ Тоть, «жрецъ-чтецъ боговъ» тоже былъ великимъ 
матомъ: правильно сказаннымъ изречешемъ они могли удовлетворить боговъ и даже 
принудить ихъ къ чему-нибудь: они могли такимъ образомъ творить чудеса на небъ 
и на землв. Въ средн перодъ импери свЪтемй элементъ вее еще сохраняеть за 
собой участе въ культ, хотя храмовая служба стала уже гораздо сложнЪе; только 
въ новый перодъ импеми професчональное жречество сдфлалось силой и получило 
вмяне, которое могло стать роковымъ для государетва. Въ подробноетяхъ мы не 
можемъ проелздить 
это развие. Чиело 
боговъ въ храмахъ 
возрасло, а велёд- 
стве этого возраело 
и число жрецовъ; 
когда храмы стали 
богаче и получили 
большшя  земельныя 
владввя, имъ пона- 
добилось большое 
число  служащихъ. 
Прежде  вельмолит 
занимали, между 
прочимъ, и жреческ1я 
должности, теперь 
жрецы въ большой. 
мзрЪ стали забирать _ 
въ свои руки ве 
государственныя 
должности, а жрецы 
Амона-Ра получили 
политическое значе- 
не. Въ новый пе- 
р1одъ импери разли- 
чали нзеголько жре-. 
ческихъ ранговъ; 
жрецы Амона-Ра, 
т напр., распадались 
Фараонъ приносить жертву. Съ карт. Г. Фогеля. на Пять  КЛассовъ: 
| о |. первый, второй и 

третй пророкъ или «слуга бога>, «отещь бога» и «чистый» (уабъ); намъ неизвЪетно, 
какъ были распредфлены жречесыя функшши среди разныхъ классовъ жрецовъ. Въ 
перодъ новой имперми свЪтевй элементъ былъ предетавленъ, в5роятно, исключительно 
женщинами, служившими богамъ, и главнымъ образомъ Амону-Ра, въ качеств музы- 
кантовъ при богослужеши въ храмахъ или при торжественныхь процесаяхъ. 


Иъреческое облачене съ течешемъ времени сравнительно мало измФнилось, 
кавъ видно изъ изелздовавй Эрмана. Правда, уже въ древнзйция времена, наиболве . 
важные ‘первосвященники имфли особые внышне признаки своего сана, но вообще-то 
вс% священники носили обыкновенную одежду. Но уже въ средёй перодъ импери _ 
мы видимъ, что. жрецы въ противоположноеть непосвященной толиз упорно дер- о 
жатся за древнее простое платье, давно ужъ вытфененное модой; такъ же обетояло. 
‚ ДВло и въ пермодъ о новой импери; тогда же стало общимъ явленшемъ, что жрецы 
‚ брили толову. ны т _ | | | 
0 жреческой служб мы можемъ` говорить только въ самыхъ общихъ чертахъ. 
Они должны были соотвётетвенно ритуалу ухаживать за богомъ, устраивать и руко- 
дить. праздниками и процесдями, приготовлять. и приносить жертвы; кромё того, 
конечно, должны были завфдывать доходами съ храмовъ.и заботиться объ ихъ, 


И 


ы 
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интересахъ. Онл толковали сны и знаменя. Самъ царь считалея первосвященникомъ 
везхъ боговъ страны: всюду ва стёнахъ храма мы видимъ картины, гдё царь 
изображевъ въ стереотипной ритуальной позф, исполняющимь жречесыя обязанности 
передъ изображемями боговъ. 

Обрядъ ежедневной храмовой службы намъ очень мало извфетенъ по сохранив- 
шимея обрядовымъ книгамъ; мы видимъ только то, что все было регулировано самымъ 
точнымъ образомъ: до мельчайшихъ подробностей были указаны движеня служащаго 
жреца и изреченя, которыми долженъ сопровождаться каждый актъ. Бо время еже- 
дневнаго туалета бога и при уйоркВ его помфщешя жрецъ въ АбидосВ должент, былъ 
выполнить 86 отджльныхъ церемон!; въ @ивахъ ритуаль былъ сложифе, здфеь было 
предписано около 60 церемонй. Богъ, живи! въ храмЪ, ежедневно долженъ былъ 
получать свою пищу, пища и питье ставились ему ежедневно на жертвенный столь; подобно 
тому какъ за трапезой царя яе было недостатка въ ивзтахъ, поелёдне играли 
большую роль и въ храмовой службЪ, они должны были наполнить сердце бога благо- 
воленемъ. Въ больше праздники, служивийе несомн®нно поводомъ для большихъ парад- 
ныхъ увеселенй, жрецы въ торжественной процесаи несли корабль бога, такъ какъ.— 
и это очень характерно для страны, столь зависфвшей отъ Нила,—-египтяне не могли 
себв представить боговъ безъ кораблей; подъ п6не и музыку предетавлялись при 
этомъ эпизоды изъ мива даннаго бога. Процесйи могли превратиться въ продолжи- 
тельныя путешеств!я бога по Нилу; такъ, напр., богиня Гаторъ разъ въ году пое$- 
шала Горуса въ Эдфу. Для каждаго священнодйствя были установлены опредфлен- 
ные обряды, болёе или менфе подробно описанные въ текетахъ или изображенные на 
‚ картинахъ; понятны же намъ только отадБльные изъ нихъ. Вакъ показаль Лефебюръ, 
при завладкБ храмовъ совершались человфчесмя жертвоприношеня для того, чтобы 
души жертвъ могли стать етражами храма; во время Рамессидовъ это, было, впрочемъ, 
отм%нено, царь и жрецы должны были совершить при этомъ рядъ церемон!, каждая 
изъ которыхъ была весьма точно предписана. Освящен!е обелиска тоже было связано 
съ разными процедурами: по памятникамъ можно точно прослздить всю Деремоню 
освящен я. 


Доходы храмовъ, на которые жили богъ и его жрецы, состояли первоначально 
изъ добровольныхъ даянй набожныхъ людей; но мало-по-малу боги получили земель- 
ную собственность изъ подарковъ царей и частныхъ линъ; кажется даже, что въ 
перодъ новой импери государство впоанф взяло на себя готовность всего народа 
жертвовать. зЛертвы, которыя приносились фараонами ихъ любимому богу Амону-Ра, 
были громадны, и все болфе и боле опаеной становилась зависимость, въ которую 
государетво само себя поставило. 

Праздниковъ въ древнемь Египт было очень много; кромё общихъ праздни- 
ковъ для всей страны, каждый храмъ имфлъ еще свои праздники, относивииеся 
къ мивическимъь происшестиямъ въ жизни бога; различныя святыни имфлн свои 
собственные праздничные календари. ЁромЪ того, было вообще много новодовъ для 
праздниковъ: разливъ Нила, времена года, день рождения и восшествия фараона на 
престоль и т. д. Геродотъ обращаетъ 060бое внимаше на праздникъ богини Нейтъ 
ВЪ Саисф, сопровождавиийея иллюминащей; иллюминащи эти, впрочемъ, были, повиди- 
му, частымъ Явленемъ, и мы встрёчаемея съ упоминанями о нихъ еще въ сред- 
вШ перодъ импери. 

Набожность египтянина не исчерпывалась участемъ въ оффищальныхт праздне- 
ствахъ, когда онъ имфлъ возможность поклоняться своему богу; и въ повседневной жизни 
египтянинъ вполнЪ индивидуально выражалъ свои религ]озныя чувства. Въ дом своемъ 
онъ имфль небольшое изображеше своего любимаго бога пли богини жатвы; 
передъь этимъ изображешемъь онъ произносиль свою молитву и складываль 
свои жертвоприношен1я. Вогда во время болёзни магичесыя силы не помогали, онъ 
взывалъ въ какому-нибудь божеству, знаменитому своими чарами и чудесами; по 
счастливомъ выздоровлени онъ приносилъ этому божеству благодаретвенныя жертвы 
или посвящаль ему небольшую колонну. Подъ священвымъ деревомъ, которое онъ 
считалъ м$стопребываемъ демона, онъ ставилъ жертвоприношеня изъ яетвъ, онъ 
выказываль свое благогов$в!е священнымь и любимымъ животнымъ своего город. 
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ского бога, онъ защищаль себя амулетами оть демоническихъ силъ, отъ дурнаго 
глаза, оть колдовства и болёзни и вообще совершалъь свой жизненный путь съ 
радоетнымъ сердцемъ: если онъ и вепоминаль о смерти со страхомъ, то все же его 
‚утьшала и возвышала мысль, что по благополучномъ окончани своего посмертнаго 
путешеств!я онъ будеть воздфлывать прекраеныя поля въ царетв® Озириса. 

Мы уже видфли, какую значительную роль играль магичесый элементь въ 
египетской релийи и въ представлешяхь 0 загробной жизни; съ маЧей же мы 
° вотр®чаемся на каждомъ шагу и въ культв. Молитва этотоже магиче- 
с®Ш акть, настоящее слово, правильно сказанное, иметь власть 
надъ богами; поэтому обрядовыя и богослужебныя молитвы им»- 
ють вполнз опредёленныя формы; наибольшее значен1е имЪетъ, 
конечно, текстъ. Свободные гимны, релиМозная п0эз1я, съ которой 
мы часто вотрёчаемся въ папирусахъ и на колоннахъ, не отлича- 
ются уже такой строгостью и безеодержательностью. У насъ нётъ 
= возможности сказать, что египтяне думали.о жертвоприношентяхъ. 
’ Вфроятно, они представляли себЪ, что боги, а при жертвоприно- 
шешяхъ мертвымъ — мертвецы, вкушаютъ запахъ приносимыхъ 
жертвъ. , | | 
_ Махля обнаруживала свое влян!е не только во время свя- 
щеннодИствия, но и въ повседневной жизни. Въ медицин® колдовемя 
изречешя считались  дёйствительн®йшимъ средетвомъ и прида- 
вали лёкарствамъ прекрасную цзлебную силу. Несмотря на то, что 
египетеме врачи довольно хорошо знакомы были съ разными 
болёзнями, послёдшя все же во веб времена приписывались раз- 
нымъ демонамъ, которыхъ можно было изгнать только освящен- 
ными амулетами и сизьно дфйствующимъ заговоромъ; часто заго- 
`воръ этотъ приходилось повторять н%еколько разъ, сопровождая. 
тавя повторешя разными церемонями. По безошибочнымъ рецеп- 
тамъ они умёли приготовлять любовные напитки, а врага можно. 
было удалить съ пути, нагнавъ на него магически’ безсонницу. 
Разсказывается также о томъ, какъ нЪкто пыталея наслать на 
царемй дворецъ гибель и смерть при помощи маленькихъ воско- 
ВЫХЪ ЕуКолЪ. Амулеты не только одфвали на мумш, но и живые 
люди обвзшивали себя разными небольшими оевященными пред- 
метами, которые должны были. защищать ихъ оть несчастья” и 
опасности; небольшя полоски изъ папируса, на которыхъ вар- 
варскимъ языкомъ написаны безевязныя слова, обладали таин-_ 
| ственной силой и имЪли широкое распространене. Сны точно 
наблюдались и истолковывались жрецами; мнойя надписи упоминають 0 томъ, 
какъ боги являлись фараону во сн% и сообщали ему свою волю. Въ перодъ новой 
‘импери было уже точно разработано учён!е о счастливыхъь дняхъ. Въ папирус» 
Саллера ГУ’ содержится руководство для выбора дней, и оно даетъ намъ’ возможность 
познакомиться съ этимъ суевзриемъ. Дни классифицированы по миеическимь собы- 
‘цямъ, которыя приходятся на нихъ. Петь день, когда не нужно мыться, день, когда 
не нужно слушать веселыхъ пфеенъ; часто нужно пр1остановить всякую работу и не. 
выходить изъ дому; кто родилея 6-го паофи, тотъ умретъ отъ пьянетва и т. д. ‹ 
Обратимся, наконецъь, къ релиМозной морали египтянъ; мы должны при этомъ 
признать, что мы вступаемъ въ область, гдф источники. очень скудны. Вакъ уже 
было подчеркнуто выше, ‘неясно, въ какомъ отношени стоять другъ къ другу мо-. 
`ральная цённоеть покойнаго и сила его колдовскихъ средетвъ на ^ загробномъ судЪ;- 
магичесве элементы релии весьма сильно препятствовали морали выступить въ ка 
чествЪ фактора, имфющаго вЪчное значение. и ий 

Въ общемъ египтянинъ любилъ жизнь и ненавидёль смерть; на похоронахв. 
иногда ИЪлИи ИЗСНЬ, призывавшую ЕЪ наслажденю жизнью и къ радости. Вз ОДНОМ. 
папирусв содержится, однако, разсказъ ‘о человзЕЪ, рекомендующемъ .бёжать отъ ма. 
_и являющемся представителемъ мрачнаго пессимизма. Учене о. добродвтеляхь 
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части знакомо намъ по еборникамъ моральныхъ изреченй, изъ увфщательныхъ пи- 
семъ учителей къ ученикамъ, изъ б1ографическихъ надгробныхъ надписей и изъ испо- 
вфди невинности въ 125 глав Вниги Мертвыхъ. Египеть быль очень густо насе- 
 ленной страной, въ которой естественных услов1я способетвовали развитю зувствъ 
общности и солидарноети; ежегодный разливъ Нила, отъ котораго зависла вея жизнь 
въ стран, только тогда могъ стать настоящимъ благосло- 
вешемъ, когда каждый свято исполнялъ свой долгъ; поэтому 
египтяне представляли с060й диециплинированный народъ, у 
котораго на первомъ м$етф стояли еощальныя обязанности и 
добродётели. Релиозный мотивъ сказывался также въ жизни: 
„Я ничего такого не сдфлалъ, что противно богамъ“, долженъ 
сказать умерший передъ Озирисомъ; подъ. этимъ подразу- 
м$вались, между прочимъ, тав1я дЪйствя, какъ осквернить себя 
въ храм», уничтожить жертвенные хлёбы, мёшать процесеямъ, 
& также лгать, красть, употреблять неправильную мфру и 
ВЪеЪ ит. Д. 

Повиновен!е родителямъ, и учителямъ, позтен!е гередъ 
старшими и мудрыми всегда господетвовали въ Египтз При- 
лежаше и добросовфетность въ исполненми служебныхь обязан- Вдова, обнимающая 
ностей считались великими добродётедями, Въ моральной ли М ако 
тературз мы ветрзчаемея съ такими, напр., мыслями какъ то, 
что богь— источниЕъ всякаго процвЗтаня, что нужно старатьея быть угоднымъ ему, 
что нельзя преступать его волю. Покойникъ на колонн своей часто ставить себ® 
въ заслугу то, что онъ былъ супругомъ вдовъ, отцомъ сиротъ, защитой слабых, и 
что онъ отправлялъ дальше путвиковъ, лишившихея кораблей. | 

Женшуна занимала въ Египт® очень высокое положен!е; полигамя не была 
воспрещена, но не была и обычнымъ явлешемъ; гаремы имфли только цари. По- 
видимому, женщина во всё времена занимала почетное и’ довольно самостоятельное 
полежен!е; ся почетное имя это „госпожа дома“. На дЪтей смотр®ли, какъ на божье 
благословен!е, бездЪтный бракъ считалея большимъ несчастемъ, потому что кто же 
будетъ тогда заботиться о культ мертвыхъ? Въ общемъ египтяне были практи- 
ческ1Й народъ, чуждый всякой романтики и поэз1и; мудрость была въ большемъ по- 
чет$, ч8мъ смЪлость, а самое первое мЪето принадлежало сощальнымъ добродВтелямъ. 
Тав1я мысли, какъ высказанное умершимъ Бека замчане, что онъ имфеть бога 
въ сердц своемъ, р®дЕи. Громюя слова на надгробныхъ камняхъ, какъ замчаетъ.^ 
Эрманъ, не имютъ большого значеня и являются большею частью стереотипными 
‚Поэтическиии фразами; какъ бы то ви было, овЪ всетаки рисуютъ намъ ‘идеаль, 
носивиЙся передъ египтянами и не лишенный интереса, | | 


- 68. Общ очернъ развимя религи у египтянъ. 


_ Изъ изложеннаго достаточно ясно, что было бы, собственно говоря, большой 
ошибкой пытаться дать исторю фелигозныхь идей и очеркъ истори развит1я еги- 
петской религи. Въ нижеслздующихь строхахъ мы намзрены только еще разъ обра- 
тить внимаше на общ характеръ развитя и намфтить его историчееня рамки. _ 

` Начало нашихьъ свЪдЪнЙ о духовной культур® относится къ четвертой династи. | 
Релимя, поскольку она выражаетея въ текстахъ того времени, уже предетавляетъ. | 
собой нФчто готовое; важнзйшая ступень развитя, переходъ отъь наивной точки 
‘зрёшя къ рефлектирующей, уже вполв% намЪчевъ. Теологя уже работаетъ; боле > 
важные м$отные боги теперь не только м%стные боги, они уже отчасти тенеалоги-.. 
‘чески и космотонически приведены въ порядокъ; процеесъ отождеетвленя, выепимъ. _ 
развитемъ котораго явился павтеизмъ, уже начался, но на такого бога, вавкъ Го- о 
русь, не установилаеь еще общая точка зрзыя. Формы культа, вБроятно; уже. 
_ установлены, погребальные обычаи и поклонене мертвымъ уже сложились. Ози- 
рисовекое. учене, правда, уже внолн® развито, но оно еще не вытвенило древнихъ 
ботовъ мертвых. Главными богами были уже тЪ, которые въ позднёйтя эпохи. 
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занимали - первое мЪсто въ египетскомъ пантеон. Заслуживаетъ вниман!я культъ 
Ра, которому покровительствують фараоны 5-0й династи; впослдети онъ исче- 
заетъ, равно какъ и культъ живыхъ фараоновъ, существован!е котораго въ Египтв до- 
вазано только для этого пер1ода. Моральныя и сошальныя ‘добродфтели, поскольку 
он$ намъ извфетны изъ папируса Приссе, по существу своему ничёмъ не отлича- 
ются отъ тхъ, которыя считались важными во всВ времена. | 

И все же мы и въ историческое время не можемъ прослёдить развите египет- 
кой релиши; это было несомн$нно развите не въ такой мёр внёшняго, сколько 
внутренняго характера. но какъ бы то ни было, въ обращене веетаки пущено 
было много идей, получавшихъ различное выражене внутри историческихъ рамокъ, 
которыхъ египтяне держались съ упорнымъ консерватизмомъ. Этому развит ю благо- 
праятствовали и теолог1я, и политичесыя событя. Новые цареке роды предпо- 
читали боговъ своего родного округа, и теологя сейчасъ принималась за то, чтобъ 


Чин 


р 


Храмъ, построенный Рамзесомъ ЦП. 


группировать вокругь нихъ наиболёе почитаемыхъ и важныхь изъ остальныхъ 
ботовъ. Воть въ общихъ чертахъ то, что происходило. 

Уже въ средн перюодъ импейи мы видимъ отдёльныхъ. боговъ приведен- 
ными въ сочетане съ Ра; теолоя солнца побздоноено распространяется и въ об- 
ласти южно-египетекаго культа; съ Себекомъ и Амономъ мы снова ветр$чаемся въ 
форм» Себекъ-Ра и Амонъ-Ра. Учеше Озириса уже вполнЪ пробило себЪ путь, Аби- 
досъ предетавляеть священный городъ поклонниковъ Озириса, а большинство над- 
гробныхъ камней, извЪетныхъ намъ за перодъ 12-0й и 13-0й династ, являются 
камнями обидосскими, число абидосекихъ могильныхъ колоннъ новаго перюда импе- 
ри далеко не столь велико. ЗАрецы областного святилища стоятъ еще подъ руко- 
водствомъ правителя, который несетъ обязанности первосвященника, а м%етный 
культь исполняется еще преимущественно только м%етной общиной. Теолойя 
бодро продолжаетъь работать; 17-ая глава Вниги Мертвыхъ уже имфеть трой- 
ной комментарй. 0бъ иноземномъ вмян!и на египетскую религю еще н$®тъ рфчи; 
египетск\я завоеваня направлены только на югъ, а варварская Нуб1я не могла по- 
влять на такой культурный народъ, какъ египтяне. Въ то время какъ раньше 
текеты для мертвыхъ писали на стёнахъ гробницы, мы теперь часто ветр®чаемъ 
ихт на деревянныхъ гробахъ. | 
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Могущественное  государетво царей 13-0ой династи не выдержало напора 
пришедтихъ изъ Ази гиксовъ; о релийи этого народа намъ ничего неизвФетно: 
египетевй богъ Сетъ сталь ихъ нашональнымъ богомъ, и повидимому, египетская 
культура побфдила завоевателей; прошель первый несомнфнно опустошительный на- 
ТиСкЪ, и завоеватели стали относиться съ уваженемъ въ египетекимъ учреждещямъ, а 
отчасти и къ нащональной религи. Владычество гиксовъ не оставило никавихъ не- 
посредетвенныхъ елфдовъ въ египетской религи. ” 

Освободительныя войны имфли своимъ исходнымъ пунктомъ бивы, и виванске 
цари, очистивиие, наконецъ, вею долину Нила отъ чужеземнаго «чумного народа», 
выдвинули на первый планъ своего бога, виванскаго Амона-Ра. Послёдн! уже теперь 
являетея передъ нами, какъ несомнфнный богъ солнца, какъ выешее проявлене 
небеснаго расточителя свфта и жизни. Онъ благословиль оруж!е нащональнаго воз- 
‹ташя, и онъ получаль за это щедрыя награды. Путь въ Азшю стояль открытымъ 
и манилъ побфдоносныхь царей къ завоевамямъ; оть богатой добычи Тутмеса и 
Аменхотепа Амонъ-Ра получилъь свою добрую долю. Значене его и богатство быстро 
расли; еъ нимъ отождествляли одругихь боговъ, такь напр., мы ветрёчаемъ его 
иногда съ аттрибутами Мина и Хнума. Мрецы Амона, завфдывавийе богатетвами 
бога, стали дБйствительно значительной силой въ государетв®. Этоть перодъ рае- 
цвфта культа Амона-Ра внезапно быль на короткое время прерванъ религозной 
револющей, единетвенной въ египетской истори культуры, но представляющей одинъ 
изъ наиболфе интересныхъ моментовъ ея. | | 

Не успфлъ фараонъ Аменхотепъ ГУ, сынъ великаго завоевателя Аменхотепа Ш и 
его супруги Ти, процарствовать н®еколько лзтъ, какъ онъ началь пресл®доваль 
культь Амона; это была насильетвенная реакщя, имя Амона уничтожалось повсюду, 
даже на частныхъ могильныхъ колоннахъ; царь измфниль и свое собственное имя, 
‹одержавшее въ себф имя ненавистнатго бога и назваль себя Эхунатенъ, ‹духъ сол- 
нечнато диска»; резиденщю свою ‘онъ перемфетиль изъ бивъ, которыя ему были 
противны свонии колоссальными храмами въ честь Амона и враждебнымъ ему теперь, 
естественно, населещемь, въ нынфшь Тель-эль-Амарнъ, гдз онъ построить новую 
великолъпную столицу. Но въ этой религозной револющи была не только отрица- 
тельная сторона реакши противъ культа Амона, она хотвла осуществить и кое-что 
` новое, и при томъ не что иное, какъ монотеизмъ. Учеше это намъ знакомо очень 
мало, еданственный источникъь нашъ это —надпиеи на гробницахъ возл$ Телль-Эль- 
Амарна. Въ качеств единаго бога солнцу поклонялись подъ именемъ Атенъ-—«сол- 
нечный дискъ»; богь этотъ изображался въ видф солнечнаго диска, лучи котораго 
заканчиваются руками, всякое другое изображен!е этого бога считалось недозволен- 
нымъ. Единственный извфетный намъ и относящся къ данному культу текетъ это— 
гимнъ, сочиненный, взроятно, самимъ паремъ, проникнутый живымъ чуветвомъ 
‹ природы и содержанИй красивыя мысли. ДАонечно, объ этомъ культв Атенъ спорили 
очень ‘много; высказывалась мыель 0 семитическомъ вмяни, но это совебмъ не 
‚ обосновано; Атенъ, повидимому, форма бога солнца, и въ Гелюполисв она считалась 
мзстной, о ней упоминается еще и ‘до Эхунатена; первосвященникь его иметъ 
такой же титуль, вакъ первосвященникъ въ Гелополисв, и Атена часто называютъ 
Ра или Горусомъ обоихъ горизонтовъ. Еще не выяенены мотивы, которые побудили 
молодого царя попыталься насильственно ввести монотеизмъ въ качествВ государ- 
ственной религии; несомнЪнно, что мать ето весьма ревностно благопруятетвовала 
культу Атенъ. а во веемъ оетальномъ мы должны удовольствоваться предположенями, 
Вызвать въ цар такую перемфну могли, кавъ политичесмя, такъ и религюзныя 
<оображеня. Могущество жрецовъ Амона становилось дёйетвительно угрожающимъ, 
изъ политическихь и религозныхь соображевй могло родиться стремлене. однимъ. 
ударомъ обезпечить религ!1озное единство страны. Весьма замфчалельно то, что вмъетв. 
съ. релипозной револющей и въ искуств пошло новое направлене; на сохранив-- 
шихся художественныхь предметах и украшевяхь изъ развалинъ у Телль-эль- 
‚Амарна мы вотрФчаемея съ болфе свободной и естественной обработкой. сюжета; царь 
позволяль изображать его въ полномъ соотвфтетви съ дЪйствительноетью, и мное 
‘безобразные портреты его боле поздняго возраста рёзко разнятся оть.. портрета 
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первыхъ тодовъ царетвоваюя, который по стилю не отличалея отъ портретовъ его _ 
предтественниковъ. Повидимому, ему Удалось въ течене своего не очень продол-‘ 
жительнаго правленя ввести во всей стран» культъ Атена, но вметЪ съ нимъ пала и 
фанатическая энергия револющи; онъ умеръ, не оставивъ мужекого потометва, а пре-. 
емники ето очень скоро измзнили свою политику по отношеню къ жреческому 
^ вословио. о __ 
| Наступила реакця, и весь послФдующий перодъ 19-0й династи въ религюзномъ 
отношении характеризуется ею. Амонъ-Ра теперь по прежнему египетейй нащональ- 
ный богъ и получаетъ гораздо больше значеня, чВмъ до револющи эхунатена. Но 
теперь удовлетворить религ!озное стремлеше къ единству стремятся путемъ пантеисти- 
‚ческихъ умозрзнй, которыя постоянно остаются связанными съ египетекимъ пантеономъ; 
вимволичесыя объяененя смягчаютъ фетишистическя формы. культа. Теолоя солнца 
стремится также завоевать себЪ м1ръ мертвыхь; не только Озириса толковашями 


* 


Развалины колоннады храма Мединетъ-Абу, 


превращаютъь. въ бога солнца; но возникшее въ бивахъ учеше, какъ разсказано 
выше, дёлаеть изъ Ра фараона всего царства мертвыхъ; древшя примитивныя воз- 
зрёщя на ка, если не формально, то по существу, вёроятно, уже потеряли свое 
‘значене. Сношешя съ Аз1ей и семитической культурой въ перодъ новой импери. 
становятся очень оживаенными. Въ Ёгипеть приводять тысячи военно-плённыхь се- 
МитовЪ, и мало по малу въ немъ. выростаетъ замвтное семитское населее. Семитов1я 
божества ‘такимъ образомъ заносятся въ Етипетт, и особенно въ Нижнемъ Ргипт®. 
возникаетъ ИхЪ культъ, самостоятельный и по существу не вмяющ на египетекую 
религ. оо о . | | | ме. 
Воинственные фараоны. 19-ой динасйи веф ревностно благотруятетвовали куль- 
тамъ великихъ тлавныхь боговъ; все’ больше и болыше становится задачей государ- 
ства, содержане боговъ и жрецовъ. Афрецы, прежде. всего жрёцы Амона-Ра, ‘стали 
уотущеетвеннёйшими лицами въ государств и завладвли обтирн®йшими земельными 
участками. Первосвященникъ Амонъ-Ра могъ какъ угодно помыхать слабымъ  царемъ, 
подъ конецъ онъ. даже захватиль корону, и‘тёмъ была заложена теокраля. Цосл®д- 
няя просуществовала, однако, не долго: правлеше переходило въ руки разных дина-. 
сти Озвернаго Египта, и законные-слуги Амона нашли себ5 убЪжище въ Эеющи. 
_” Теперь нёеколько болёе замфтно выступаютъ, божества. Нижнято Египта, но Амону-Ра, 
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Въ египетском святилищ, | 
Рие. Н. Каразина (изъ кн. Э. Ухтомекаго „На Востокъ“). 
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все сще поклоняются по всей странф. Н%еколько предпринятыхъ изъ Эноши попы- 
токъ снова подчинить Египеть правовёрной теовратш, кончаются неудачей. Эыопское 
государство оказывается изолированнымъ, а господствовавшая тамъ египетская куль- 
тура не могла долго отстаивать свою чистоту отъ варварскихъ вмян!. Въ оазис 
Эль-Харгехъ тоже возникъ въ позднЪ нее время центр культа Амона, а надписи на 
сохранившихея остаткахъ храма свидётельствують о томъ, что здфеь, избравъ цен- 
тральнымъ пунктомъ сочетае Амонъ-Ра, продолжала свою работу монотенетически- 
пантеистическая теоломя. 

Наступила реставрацщя, начавшаяся еще со времени перенесения резиденщи изъ 
бивъ въ Нижнй Египеть и закончившаяся только съ 26-0й саитской династей. 
Возвратились къ древнЪйшимъ временамъ строителей пирамид, главнымъ м%етопре- 
бывашемъ которыхъ тоже быль Нижюй Египетъ. Во всемъ берутъ за образецъ перодъ 
пирамидъ; снова появляются древше религ1юозные текеты, хотя они теперь понятны 
только на половину. Снова возетановляется культъ мертвыхъ фараоновъ 4-ой динаети, 
пирамиды ихъ реставрируются, древе титулы, боле 2000 лёть остававишеся въ 
забвени, снова входятъ въ употреблене, искусство тоже возврыцается къ солидному 
и реалистическому направленю старой импери. Ввроятно, кодификащя Вниги мерт- 
выхъ относится къ этому времени. Теологя идеть по прежнему пути своему. Реетав- 
рая, подобная саитской, относится, собственно ` говоря, къ замфчательнйшимъ ярле- 
нямъ всей египетской истори культуры, и она является лучшей иллюстращей консерва- 
тивнаго духа египетекаго народа. Револющя или эволющя, затрагивающая древшя 
формы, никогда не могла удасться въ Египт®, между тёмъ такого рода реставрашя 
праздновала побЪду. 

Съ этого момента можно считать нащюональное единетво совершившимся фактомъ. 
Персы, греки и римляне смфняли другъ друга въ господетвВ надъ страной. Релийя 
остается нетронутой, но страдаетъь нацюнальная жизнь, а вслфдетве этого и религ1оз- 
ная. Тексты эпохи Птоломеевъ и римекаго пер!ода, поскольку они новы, являются выраже- 
немъ безплодныхъ умозрЙ мистически-пантеистической окраски. 0 развити какомтъ- 
нибудь и р$зи нЪть. ЗамЪчательно, что въ двухъ изъ главныхъ традъ, сыновья 
Хонеу и Имхотепъ получаютъ больше значення, чЪмъ отцы, Амонъ-Ра и Пта; чуже 
боги, напр. Бесъ, становятся прелметомъ всеобщато культа, а культь Сераписа полу- 
чаетъ 0с0бое значене. Гречесв1я воззрёня не оказали никакого вмяня на египетское 
мышлене. По имени египетекая релийя продолжала существовать еще столётя, но 
потеряла все свое значен!е для духовнаго развитя. Но и этому кажущемуся суще- 
етвованшю положилъ конець @Феодомй 1; съ пышнымъ Серапейономъ въ Александуи 
исчезъ послёдей слёдъ древне-египетской религи (въ 891 г. посл8 Р. Х.). 
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СЕМИТИЧЕСН!Е НАРОДЫ ПЕРЕДНЕЙ АЗГИ. р 514 
Сост. Др. Фридрихъ Геремасъ (Дрезденъ-Трахенберге). ди, „о 


8 1. Переселеня семитическихъ народовъ въ Передней Азм. . 


Въ древнЪйшее историческое время область Передней Ази до отроговъ Тавра и 
Армянекаго плоскогорья на с%верф и до Эламитекихь горъ на воетокЪ была заселена 
семитическими народами. Собирательное имя семиты заимствовано изъ 1-й книги Моисея 
ст. 10; въ приведенномъ тамъ перечиелени народовъ, потомковъ Сима, большинство ихъ 
вмфетв съ вавилонянами представляютъ собой обособленную группу народовъ. Мы 
исключаемъ изъ нея арабовъ и израильтянъ, которымъ въ этой книг посвящено по 
особому отдфлу, и тогда для истори релийи получаютъ интересъ древнЪйпие обита- 
тели Вавилони, о которыхъ до насъ дошли историчесвя сообщеня: ассиряне, жившие 
въ области верхняго Тигра, арамеяне, разеВянные въ Месопотами, Сирекой пустын% 
и сЪверной ПалестинЪ, а затфмЪъ не-израильсые жители Ханзана, включая финивянъ. 
Часто съ географической точки зрфшя отличаютъ эти семитическя племена подъ 
именемъ сверныхъ семитовъ отъ арабовъ, или южныхъ семитовъ. Но такое подразд®- 
лен!е можетъ ввести въ заблужден!е многихъ. Аразя, въ качествв неистощимаго иеточ- 
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ника народовъ, была  исходнымъ пунктомъ великихъ  переселешй  народовъ, 
переселен!й, простиравшихея на вею область Передней Ази. Новёйцшия  откры- 
я и изелёдовая объ Араши до перюда ислама поелужили основашемъ для 
совершенно новыхъ воззрф И на исторю развитя народовъ въ Передней Ази, хотя 
древне-арабеые письменные памятники относятея въ сравнительно позднему времени 
и опубликованы только въ незначительной части своей. Съ точки зрывшя истори 
религи обнаруживается тЪеная связь между аравйсвкими, ханаанскими и арамейскимн 
народами, которымъ можно противопоставить вавилонянъ, несмотря на то, что къ 
нимъ очень обильно притекали потоки западно-еемитическихь народовъ. Вопроеъ объ 
отнощени египтянъ къ этой групп народовъ мы оставляемъ въ сторон$. 
Вавилоняне знакомы намъ по памятникамъ, древность которыхв превышаетъ 


8000 л$тъ, и которые предполагаютъ уже, однако, продолжительное культурное раз- 
вит{е. Эти памят- 


| о | )] ники свидфтель- 
| | | „|  отвуютъ даже, что 
1 | 1 это уже былъ пе- 
| раодъ упадка, по- 
елЪдовавшаго на 
высокой ступени 
культуры. Вели 
принять, что иер- 
воначальнымъ 
жителемъ Вавило- 
Ни въ доистори- 
ческое время быль 
несимитичесяй 
народъ  сумер- 
цы или шумерйцы 
(см. Прим. къ &4), 
изобрЪтатели кли- 
нообразныхъ письменъ и носители культурнаго развийя уже въ доисторическое время, 
то придется вмфетЪ съ тёмъ признать, что вавилоняне-семиты, авторы древнёйшихъ 
надписей, были завоеватели, что нфкогда произошло переселене семитическихь на- 
родовъ, о которомъ нельзя найти ни одного писаннаго свидфтельетва. 

Семитическая культура того древнфЙйшаго времени, до котораго доходятъ 
письменныя свидфтельства, по источникамъ знакома намъ только въ Вавилови, но 
изъ памятниковъ вытекаетъ, что культурныя сношеня Вавилона уже тотда прости- 
рались на всю заладную-семитическую область. включая и Средиземное море. Прямой 
путь изъ Вавилонш въ Аравю и къ побережью Средиземнаго моря быль перерфзанъ 
Сир Иско-арабской пустыней и становился все мене и менфе надежнымъ. Древй путь 
культуры на западъ шель большой дугой черезъ Месопотамю. Харанъ, городъ культа 
луны, 0 которомъ мы имфемъ надежныя историческя свздЪшя лишь ео второго тыея- 
челёт1я, повидимому, уже въ доисторическое время былъ такимъ пунктомъ, котораго 
не миновало никогда ни одно переселеще народовъ. 

Характеръ древнЪИтей семитической культуры Вавилови обнаруживаетъ уже 
признаки новаго движеня. Въ это движене былъ втянуть и Египетъ (гиксы), & 
подчинив себ Вавилоню, оно зашло и дальше въ Эламъ. Народы-завоеватели были 
поглощены древней культурой Вавилон!и, но они всетаки наложили на вавилонскую 
культуру печать свойственной имъ своеобразности. Начиная съ середины третьяго 
тысячедфия мы въ вавилонскихь собственныхь именахъ все чаще вотрчаемея съ 
западно-семитическими именами ботовъ. Вульминащоннымъ пунктомъ новой иммигра- 
щи является объединене сФверной и южной Вавилонии съ Вавилономъ въ качествЪ 
метропол1и во главЪ. Имя династи, къ которой принадлежитъ Хаммураби, основатель 
Вавилонской м/ровой импери, свидфтельствуеть о томъ, что она арав\йекаго происхо- 
жденя. Бавилонъ становится культурнымъ центромъ стараго м!ра. 

_Въ послёднимъ волнамъ этого переселешя народовъ относятся перевороты на 


Развалины городскихъ отЪнъ на восток древняго Вавилона. 
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ханаанской ночвЪф. отразивпйеся въ литератур письмень изъ Эль-Амарна. Очень 
часто это переселене неосновательно и ошибочно называютъ ханаансвкииъ по той 
причинЪ, что лучше веего мы знакомимея съ харавктеромъ его по древне-ханаанской 
культур%, включая и финикШекую. Исходный пунктьъ этого переселеня нужно искать 
въ Арави. Потокъ его, взроятно, вышель изъ той восточно-аравЙской области, изъ 
которой въ 11 вЪЕЪ внезапно вышли халдеи. Сохранивпийея въ библейскомъ преда- 
ни путь Авраама, иереселене котораго по времени совпадаетъь еъ кульминацюннымь 
пунктомъ такъ называемаго ханаанскаго `. 
переселеня народовъ, есть тотъ путь, по 
какому должно было пойти послфднее, — 
а именно изъ южной Вавилонии (Уръ) черезъ 
Месопотам!ю (Харанъ), а затёмъ съ сФвера 
дугой на западъ и въ югу, къ Средизем- 
ному морю. Судя по этому, такое движене 
лучше было бы пазвать древне-халдейскимъ. 
Но на ряду съ провозвфстниками такого 
переселеня пародовъ, которое можно под- ^ 
ЕрЪиить исторически по движевю аморитя-. - 
нина Ацири, поддержанному Сути, письмена : 
Эль-Амарна свидфтельствують еще о. пере- = я 
селени бедуиновъ съ юго-востока въ Па- ое 
лестину; это—лабири, угрожавиие Ханаану ';:7 
съ юга, и остается подъ вопросомъ, надо -:: 
ли искать источники этого противоположнаго 2 
теченя народовъ также въ восточной Арави. 

Около того же времени, т. е., около 
‹ередины второго тысячелфтя, когда съ 
мало-азлатекаго сБвера начинается несеми- 
тическое перевелене хетитекихь или хит- 
екихъ народовъ, обнаруживаются также сл$- 
ДЫ И новаго семитическаго переселеня. \ра- 
мейсые номады распространяются по всей Хизты (барельефь). 
Месопотами и Аравш; родину ихъ устано- 
вить невозможно. Вфроятно, однако, что изто движене исходитъ изъ Аравм и при томъ 
восточной. ДЪло въ томъ, что оно идетъ, повидимому, тБмъ же путемъ, по которому 
библейское продане ведетъ Авраама, изъ южно-вавилонской области халдеввъ черезъ 
Месопотамю, въ северную Палестину. Вею область направо и налЪфво отъ Евфрата, 
населенную арамейскими племенами, вавилоняне называютъ Сури. Это же имя въ 
„видВ „Сиря“ переносится на арамейскя государственныя образовашя, возникающя 
около тысячнаго года въ верной Палестин®. Въ арамейцамъ относятся тавже но- 
мады сирйской пустыни, которыхъ на надписяхъ называютъ собирательнымъ именеиъ 
Сути.—Историчееки довазанное вторжен!е халдеевъ изъ восточной Арави въ Вави- 
лоню относится къ 11 вёку. 

Само собой понятно, что эти движеня народовъ имфли своимъ послфдетйемъ 

и влян!е на исторю развитя релийи, несмотря на то, что завоеватели всегда под- 
чинялиеь старой культурз завоеванной страны. Относительно значеня политиче- 
екихъ переворотовъ для культурной жизни сохранились для насъ только намеки въ 
надцисяхъ, да и тв должны быть почерпнуты главнымъ образомъ изъ собственныхь 
именъ и строя рзчи. ВполнЪ знакомятъ наеъ со взаимными отношешями семитовъ 
Передней Ази памятники клинообразныхъ письменъ, найденные въ Эль-Амарнз; по- 
разительно громадное значене этихъ памятниковъ не исчерпано еще и до сихъ поръ. 


& 2. Культурно-историчесме и религГозно-историчесве результаты раскопокъ 
въ Эль-Амарнф и Тааннекъ. 


Глиняныя таблицы, найденныя въ 1888 году въ Эль-Амарн относятся къ пра- 
влен!ю египетекихь фарао новъ Аменофиеа Ш и Г\ изъ 18-й диязети, т. е. приблизиельно 
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въ 1300 году. Аменофиеъ Г это тотъ царь реформаторъ, который перенес свою 
резиденцию изъ Фивъ во вновь построенный ХутЪ-Атенъ (развалины его расположены 
возлВ Эль-Амарна) для того, чтобы здфеь провести свой планъ религ1озной реформы 
во славу выешаго божества, воплощеннаго въ солнечномъ дискЪ, Атенъ. Самого себя 
онъ назваль Хуенъ-Атенъ, отблескъ солнечнаго диска, и сдфлалъ себя предметомъ 
религознаго покаоненя. Этотъ новый культъ и новый городъ погибли вмЪстЪ съ 
концомъ его кратковременнато правленя. 

Главное содержаве этихъ пятисоть приблизительно глиняныхъ таблицъ, это— 
НЪоколько писемъ, которыми обм®нялись вавилонеке цари и оба египетскихъ фа- 

о: ош. [Рабна, — поеланныя изъ Египта пиеьма въ Коши 
о остались въ архив, —одно письмо ассир!йскаго царя, 
н®еколько писемъ царя Митанни и другихъ хит- 
скихъ царей египетскому двору, письмо къ князю 
Арсани, дв доски миеологичеекаго содержавшя и 
богатая хорреспондення ханаансвихъ и сирЙекихъ 
намфетниковъь и князей съ фараономъ, ЕзЕЪ съ 
сюзереномъ. Большинство этихъ документовъ напи- 
сано вавилонскими знаками и на вавилонскомЪ язы- 
ЕЪ. Но ученые египетеюме придворные чины не 
вполн$ влад ютъь вавилонскимъ языкомъ, онисами пло- 
хо пищуть по.вавилонекии облегчаютъ себЪ изуче- 
не миеологическихъ текстовъ красными черниль- 
ными знаками, которыми они отдфляютъ отдзльныя 
слова другъ отъ друга. Палестинсюе писцы въ 
ссирское письмо изъ Халаха. нфкоторымъ словамъ и оборотамъ прибавляютъ объ- 
ясненя  ханаанскаго м%Фетнаго языка, какъ тол- 
вковане. Царь Митанни пишетъ тёми письменами, которыя характерны для ассирй- 
скихъ памятниковъ, и выражзется на языкЪ своего народа. Письмо въ князю Аргани 
тоже написано не на вавилонскомъ языкЪ. 

Въ весьма значительной степени находка въ Эль-Амарн® дополняется глиняной 
хоской, найденной въ Телль-Хези (Чакилтъ); она вполнЪ похожа на доски изъ Эль- 
Амарна, и въ ней трактуется о военныхь осложнемяхъ и личностяхъ, затронутыхъ 
также въ письмахъ изъ Эль-Амарна. Письмо адресовано къ «вельмож» царя, т. е., 
въ египетскому намфетнику въ Палестин®. Селлинъ нашелъ въ Тааннекв (возл® 
Мегиддо 1) два письма ханаанскихъ князей къ князьямъ Тааннека, тоже написанныхъ 
на вавилонскомъ языкЪ. Эти пиеьма свидфтельствують о томъ, что въ дипломатиче- 
скиъ сношешяхь  ханаанекихъь мелкихъ государствъ между собой употреблялись 
вавигонеюй языкъ и вавилонсыя письмена. Хронологически находки въ Тааннекъ 
древнзе находокъ въ АмарнЪ. Египетское господство здЪеь уже вполнф исчезаетъ. 

Судя по этимъ документамъ, вавилонская культура была распространена по 
всему переднему востоку, вавилонсмя письмена и языкъ служать для сношенй 
между Вавилономъ и Егиитомъ. Это вл1ян1е вавилонской культуры захо- 
дить далеко въ проштое, потому что около 1400 года политическое могущество Ва- 
вхилона тступияо уже на зад планъ. М%сто Вавилона въ качеств господствующей 
мт'ровойовржавы занялъ Ргипетъ. Но могущество Египта уже тоже поколеблено. 
Правда, дъ еще господетвуеть надъ Палестиной и Сирей, но господству его уже 
угрожаю онсъ сЪвера надвигающщеся хиты, на запад и на юг$ — наетупаюние бе- 
дуины. Между великимъ государствомъ Митанни, обнимающимъ часть Сири и Месо- 
потамши, и государствомъ Вавилонскимъ возникаеть могущественная ассирЙекая де]- 
жава. Вавилоня животъ подъ владычествомъ чужеземной динасми Васситовъ, зна- 
чен!е ея, какъ великой державы, падаетъ. 0 такомъ положени дёлъ свидтельствуютъ. 
письма изъ Амарна. Благодаря этому, таблицы, найденныя въ Амарн®, въ куль- 
турно-историческомъ отношени получаютъ 0с0бое освфшене. Палестинсве и сир Иск!е 
князья, подданные египетекаго царя, пишутъ свои письма, дышапия преданностью и 
подчиненемъ, на вавилонскомъ язык» съ примЪсъю ханаанекихъ выражешй, а гордые 
х*млтттталтослитте Фяпайны ПИШУТЪ вавилонекимъ царямъ на такомъ вавилонекомъ 
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язык, По которому легко узнать египетское происхождене автора. Длинный путь 
развиия долженъ быль быть пройденъ съ того времени, когда могущественный 
ВавилонЪ ввелъ въ обращене свои письмена на веемъ переднемъ востокз,—до того 
времени, къ которому относятся письмена Эль-Амарна. Культурное вмяше Вавилона на 
переднемъ востокВ, видимо, глубоко укоренилось, если вновь прибывающие народы подчи- 
нялись ему въ такое время, когда сфера политическаго могущества Вавилона ограничива- 
лась уже узкими предёлами, или вообще это государство утрачивало уже свое значене. 

Вультурно-историческаяц $ нностьписемъ изъ Эль-Амарна увеличивает- 
ся, всли принять во внимаще обетоятельства, при которыхъ они были написаны. Они не со- 
держать въ себ камя-нибудь сообщеня, подобно историческим надписямь; это 
только письма и въ высшей степени субъективные отчеты о настроешяхъ, а для 
историка такое евидфтельство о современныхъ событяхъ просто неоцёнимо. Велимя 
‹обыт!я, которыми сопровождалось движене народовъ, потрясшее вею Переднюю Аз!ю, 
описываются не какъ историческе, совершивиеся уже факты, но, незамётно для 
авторовъ письма, здЪеь рисуется ихъ роль въ повеедневной жизни маленькой, поли- 
тически н географически ограниченной сфер чаетныхъ интересовъ пишущаго. Именно 
потому, что они являются документами личнаго характера, пизьма изъ Эль-Амарна 
даютъ намъ. такъ сказать, возможность пережить одно изъ великихъ народныхъ 
передвиженй въ Нередней Ази. Въ письмахъ изъ Эль-Амарна открыто для всякаго 
содержится то, что по отношению въ другому нероду, обнимающему нФеволько ты- 
слчелётй, приходится отыскивать въ безевязныхъ, разефянныхъ замфчаняхъ, въ 
ненадежныхь свидЪтельствахь тгеографическаго характера, которыя при недостаточномъ 
знаши фавтическихь отношенШш, лежащихъ въ ихъ основЪ, могутъ быть истолкованы 
и въ ту, и въ другую еторону, наконецъ, въ собетвенныхъ именахъ. Большая и 
важная область, съ древнёйшихъ временъ считавшаяся уже связующимъ звеномъ 
между обзими мровыми импемями древней иетори, Египтомъ ин Вавилономъ, отоитъ 
передъ нами въ яркомъ евътз иетори. Т$ передвиженя народовъ, о которыхъ сви- 
дВтельствують пивьуа изъ Эль-Амарна, разрушили прежнее предетавлене о древнемъ 
м!р$ также и въ области истори релийи. 

Хотя Палестина-Сирмя въ пемодъ писемъ изъ Эль-Амарна была раздроблена на 
безчиеленное количество мелкихъ государствъ, однако письма свидзтельствуютъ 0 770.45 
же культиь, какой извЪетенъ намъ но надписямъ гораздо боле поздняго пер ода, 
относящимся къ Финими и Сирми. Превые боги страны и древне центры культа про- 
должаютъ существовать, несмотря на вторжешя иноземныхь завоевателей, овладЪва- 
ющихь страной. Такъ, напр., съ сЪвера, отъ Ливана проникаеть князь аморитянсюй 
Ацири, завоевываетъь при помощи месопотамекихъ бедуиновъ область Арвады и Би- 
блоса и селитея въ прибрежныхъ городахъ. Однако, культъ оетаетея безъ измфненя, 
а завоеватели воспринимаютъ культуру завоеванной страны. Попытка Египта ‘навязать 
политически зависимымъ городамъ релийю египтянъ не имЪла серьезныхь послВд- 
сти по отношеню къ существовавшимъ ханаанскимъ культамъ. Даже тамъ, гдф власть 
осталась не за туземными родами, а за назначенными египетскиуъ царемъ намёет- 
нивами, напр., въ [ерусалим, и то египетеый культъ не укоренилея. Въ завивимыхъ 
городахъ египетемй культъ до тёхъ поръ продолжалъ существовать въ качеетв$ ино- 
земнаго культа, пока длилось египетское владычество. Тавъ напр., 1ерусалимемй на- 
мзетниЕъ пишетъ египетскому фараону, претендовавшему на божесыя почести въ 
качествв сына солнца: „емотри, царь на вЪки оставиль свое имя въ ГерусалимЪ, и 
поэтому онъ не ожетъ оставить область его“. Богъ неразрывно связанъ съ мЪетомъ 
своего культа. Внязь Бибноса довольствуется такимъ приввтомъ сюзерену: „отецъ трой 
не былъ въ Библосв, но онъ быль для Библоеа и богомъ и солнцемъ, и Белитъ. Онъ 
ставитъ такимъ образомъ божественнаго царя на ряду съ богиней города Библоса. 
Въ письмахъ изъ Эль-Амарна не упоминается вовсе о попытЕ$ уничтожить какой- 
нибудь культь и замфнить его культомъ завоевателя. Въ такихъ случаяхъ Увозять 
изображеня ботовъ, богь страны низвергаетея съ престола, населеше выселяется и 
замфщается иноземными поселенцами. Предетавлеше это отразилось въ одномъ 
замзчани того же Рибъ-Адди изъ Библоса. Онъ видитъ, что влаеть его въ опас- 
ности, такъ какъ фараонъ не даетъ ему просимой помощи противъ войска амо- 
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ритянъ. Тогда онъ хочетъ искать убфжища въ Ргиптф. Пусть фараонъ пошлетъ. 
за нимъ и за везми его богами. Съ точки зрыщя истори религии боле важное зна- 
чен!е имфетъ переписка между Аменофисомъ [№ и царемъ Митанни. Египетсвй царе. 
провидъ послать Истаръ (Иштаръ) изъ Ниневи въ @ивы. Уже и прежде Метаръ отпра- 
вляли въ Египетъь и держали тамъ въ почетё. Царь Митанни посылаеть ее вновь. 
Прибыме ея онъ возвфщаетъ изреченемъ богини: «я хочу отправиться въ Египетъ, 
въ-любимую мной страну». Онъ заканчиваеть пожелашемъ: „да защитить Истаръ меня 
и моего брата. Да даруетъ она имъ долгую жизнь. и радость, а они за это будутъ. 
творить добро“. Мы имфемъ здфсь свидфтельетво о томъ, что вавилонсый культъ былъ. 
оффищально перенесенъ въ египетскую столицу. Что вщян!е вавилонской культуры 
не ограничилось однимъ такимъ случаемъ, свидфтельствуютъ среди документовъ изъ 
Эль-Амарна два вавилонскихъ текста; они содержатъ вавилоневые мивы и ноеятъ на 
вебЪ слФды того, что ихъ старательно изучали въ ЕгиптЪ. Мы имфемъ здфеь доку- 
ментальное свидётельство того, что и миеы странствовали изъ Передней Лз\и. 


$ 3. Вавилонсная, месопотамевая и ханаанская религ!я. 


Текетами изъ Эль-Амарна документально доказано культурное вмяне Вавилони 
на весь мръ Передней Азш. Слфды этого вмяшя можно, кромё того. найти еще въ 
историческихъ свидфтельствахь и преданяхъ, относящихся къ гораздо болЪе раннему 
времени, ч8мъ время Эль-Амарна, Сюда относится также и переселенме Авраама изт. 
Уръ-Хасдимъ черезъ Харанъ въ Палестину. Насколько вообще заходятъ въ глубь въковъ 
щи историческя свздфня,— Вавилоня всегда была древней культурной страной съ. 
высоко развитой культурой и съ развитыми религюзными прелставлешями. Но то. 
обстоятельство, что втяне вавилонской культуры исторически н судя по памятни- 
камъ стоить на первомъ планз и замфчаетея повсюду, гдф только мы ветр5ёчаемся 
съ остатками религ1озныхь представлен, не надо превращать въ тезисъ истоми 
культуры и религи. То обстоятельство, что вавилонемя культурныя отношен!я мы 
можемъ прослЗдить только за четыре тысячелЬ тя, это— лишь историческая случайность: 
исторической же случайностью является и то, что за большой промежутокъ времени. 
имфютея только вавилонске памятники, тогда какъ истори Арави, Палеетины-бири, 
Мееопотами гораздо позже выступають передъ вами изъ мрака доисторическаго для 
насъ времени. Й хотя за тотъ перодъ, когда для истори Вавилови имЪютея уже 
богатые источники, для западно-семитическихъ народностей никакихъ первоисточниковъ 
не существуетъ, однако по вавилонекимъ документамъ можно ясно видфть, что уже 
въ древнфйция времена существовало взаимодВйств!е между народностями Перед- 
ней Азш. Вавилонъ не только сильно повмяль па западно-семитскую культуру, но 
и непрерывно подвергалея вмянио послфдней. Но во возхъ тёхъ елучаяхъ, гдВ исто- 
рически можно доказать культурное вляне, трудно допустить, чтобъ релипозныя 
представлемя оставались нетронутыми, потому что веякая античная культура харак- 
теризуется религознымъ содержанемт. 

Недостатокъ достовфрныхъ первоначальныхь памятниковъ ие позволяеть съ 
увфренноетью установить происхождене  опредзленныхъ религозно-пеоторичеекихъ 
явленй. затрудняющимъ является еще то обетоятельство, что у наеъ могутъ быть только 
предположеня, основапиыя на иеторическихъ аналомяхт, когда мы задаемъ себЪ. 
вотрюсъ о томъ, какт, совершалиеь переееленя народовъ, поставивиия въ нродолжи- 
тельное взаимодЪНств!е различныя культуры. Во велкомъ случаЪ извфетныя намъ 
семитичесвя релийи являются результатомъ культурнато взаимодфйствя, шедшего 
одновременно и съ запада на востокъ, и обратно между передне-аз1атекими народами, 
всегда составлявшими культурное цфлое. Поклонене небеенымъ евзтиламъ обще вермъ 
семитическимь релицямъ. Большимь значешемъ пользуются одповременно и культъ 
солнца, н культъ луны. Среди пастушескихь илеменъ мы ветр$чаемея съ культомъ 
луны, племена же, ставшая оефдлыми, нерешедиия къ образованйо государствъ, по- 
клоняются въ своихъ центрахъ культа солнцу, какъ высшему божеству, и это обетоя- 
тельство вполнф соотвфтотвуетъ еетественнымъ условямъ. Такой фактъ говорить вт 
пользу того, что поклонен!е лун®, какъ высшему божеству, относится къ боле глу- 
бокой древности, и дёНствительно древнЪйция вавилонеюя предетавленя о свфтилахъ, 
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повидимому, указызаютъ на такой пемодъ. Значене бога луны, какъ отца боговъ, 
упорно держалось до очень поздняго времени. ЗатВмъ культы луны и солнца могутъ 
существовать рядомъ, пользуясь одинаковымъ значешемъ, возможно также, что культъ 
солнца вытЪенитъ культъ луны. Въ художественныхь изображешяхъ и въ эмблемахъ 
боговъ веегда преобладали символы, заимствованные изъ культа луны. Общ отличи- 
тельный признакъ боговъ это-—корона, сдёланная въ формё луннаго серпа. Роль: ро- 


я клинопнен, 


з 
< 


т расшифров 


ых 


Ноелужнашая д 


м 
= 


Вегнетанекая падинсь, 


говъ быка, какъ животнаго, посвященнаго солнцу, въ этомъ отношен!и свидзтельствуеть о 
томъ, что древнее предетавлене было перенесено и на перодъ преобладатшя бога солнца. 
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На ряду съ этими характерными признаками, общими веёмъ семитическимъ 
релипмямтъ, отдфльныя группы народовъ носятъ на себ свою 0в0бую печать. Вави- 
лонская религ!я это релимя звЪздъ въ разработанномъ вид%, такъ какъ вплоть 
до древнзйшихъ временъ можно замётить сл ды разработанной звЪздной системы, какъ 
основы поклонен1я богамъ. Библейское предане называетъ маг!ю и поклонен!е евЪтиламъ 
халдейской мудростью; можеть быть, при этомъ имфлось въ виду желане отмфтить, 
что эти элементы извнв проникли въ вавилонскую религю. Древнёйш! культъ Эа 
въ Эриду, связанный во веевоз- 
можной вавилонской магей, воз- 
нИКЪ ВЪ ЮЖНо-вавилонской облаети, 
гд$ по историческимъ свидфтель- 
ствамъ осёли въ одиннадцатомъ 
вЪкЪ халдейсв!е завоеватели. Южно- 
вавилонсый Уръ, древнфйпий по 
свидфтельству надписей,  центръ 
культа луны, сохранилъ неизм$н- 
НЫМЪ 6806 важное значеше на ря- 
ду съ важными центрами культа 
солнца. ЗвЪздная система вавилон- 
ской религи, которая одинаково 
можетъ быть отнесена къ круго- 
вороту солнца или луны, какъ 
главнаго свЪтила системы, создана, 

Развалины храма Сина въ древнемъ Урф. была въ такое время, когда луна 

была господствующим и руко- 
водящимь свфтиломъ. Вавилонское учене о богахъ основано на наблюдени небес- 
ныхъ явлешй въ круговороть свфтилъ. На явлешяхъ круговорота евфтилъ основанъ 
Еруговоротъь природы, —вЪ этомъ суть вавилонекой религи звфздъ. Уже въ древнёй- 
шее время, известное намъ только по вавилонскимъ памятникамъ, съ этимъ зв$3д- 
нымъ м!ровоззрёемъ были поставлены въ связь веб явленя ва землф, имвющя 
рёшающее значене въ релийи ханаансвихь народовъ: годичный круговоротъ въ 
умирани и возрождейи природы. | 

Въ Месопотам!и Харанъ уже издавна быль центромъ широко распростра- 
неннаго культа луны. Синъ это —господинъ Харана. Въ свфтъ истори Харанъ попа- 
даетъ, правда, впервые около середины 2-го тысячелётя, ко времени передвиженй 
арамейцевъ, да и тогда очень мало говорится о культ въ ХаранЪ. Но Харанъ во всЪ 
времена былъ центромъ культа для всей Месопотами. И если даже нельзя доказать 
этого свидфтельствомъ письменъ, все-же Харану приходится приписывать тзмъ большее 
вияне, что онъ для всякаго передвиженя народовъ и для всякихъ политическихъ 
сношенй всегда былъ воротами между западомъ, начиная съ Ёгипта, и востокомъ Передней 
Ази. Такое положенше и сохранило за нимъ извфетность его, какъ узла для вевхъ ка- 
раванныхъ путей. Съ этой точки зря тоже заслуживаеть внимания связь, которую уста- 
навливаетъ библейское предане объ Авраам между именами Уръ, Харанъ и Ханаанъ. 

Релиця ханаанскихъ народовъ тесно срослась съ древней арабской и очень 
родственна вавилонской, но при всемъ томъ она отличается отъ нихъ характерными чер- 
тами. Въ ханаанекихъ центрахъ культа луна и солнце тоже являются могущественными 
богами рода. Правда, для знакомства съ ханаанскими культами въ нашемъ распоряжени 
имфется слишкомъ незначительный матералъ. Но установлено, однако, что въ 
ханаанскихъ представленяхь получили выраженя не взаимоотношеня въ круговорот 
свЪтиль, какъ въ Вавилонии, что здфсь сущность религии составляеть круговоротъ въ 
развити природы, смзна временъ года-въ расцвзтВ и въ умираши природы, и что 
въ предетавлен!е объ этомъ круговорот» входить и звфздный мПъ. Вфроятно, каждое 
ханаанское божество выражаеть собой двойственный характеръ жизни природы. 
Вааль есть въ то же время и Молохъ, небесные правители и боги— источники жизни 
суть вЪ 10 же время гибельныя, смертоноеныя силы подземнаго м!ра. Шо этому 
предетавленцю ханазнеюе Баалимъ имфють черту, родственную Адонису (Таммузъ) и 
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Астартв. Такими фигурами боговъ, какъ Адонисъ и Астарта, достаточно обрисованъ 
двойственный характеръ культа и мивовъ. Они носятъ на себф черты воекресающей 
весной и умирающей осенью природы и соотвфтетвенно этому служать предметомъ 
двойственнаго вульЬТА. 

Астарта-Йетаръ (Иштаръ) это общее вефмъ семятамъ божество. Звёздный харак- 
теръ его отступаетъ въ ханаанской Астарт8 на задн! планъ. Напротивъ, въ вавилонекомъ 
культв Истаръ перемёшаны черты звзднаго 
божества съ чертами миеическаго бога природы 
соотвфтетвенно тому, что вся звздная система 
вавилонской релийи представляеть собой смЪеь 
звЪздной релими и культа природы. 

Въ своемъ большомъ сочинеши о семитахъ 
Ренанъ приписалъ этой расф особую склонность 
къ монотеизму, который будто бы быль перво- 
начальнымъ моментомъ въ ея развитш. Въ 
©пор$ о бибщи и Вавилонф тоже много говори- 
лось о древнемъ свемитическомъ монотеизи». Въ 
доказательство приводились: имена, образован- 
ныя оть имени бога, и проявлешя умозритель- 
наго синкретизма, соотвтетвующаго болфе позд- 
нему пер1оду развитая; но здЪеь это не имЪетъ 
рЬтающахго значеня, потому что синкретичесыя 
явлешя всегда знаменують собой религозный 
упадокъ, а доказательная сила именъ, образован- 
ныхъ отъ имени бога, недостаточна уже и 
въ менфе основныхъ вопросахъ. Утверждене, 
что вавилоняне видфли въ свфтилахь и въ оли- 
` Цетворяемыхъь ими божествахъ проявлене ве- 
ликой божественной силы, нужно признать пред- Левъ (базальтовый), памятникъ 
положешемтъ, относящимся въ области философи хитскаго искусства. 
религ. Изъ самаго характера звёздной релийи 
уже вытекаетъ, что тамъ, гдз уръ боговъ слился въ пантеонъ, а учеше о богахъ 
сложилось въ систему, она начинаеть искать себ монархическаго главу и 
свое высшее выражеве. Поклонее высшему богу, возсфдающему на трон% 
въ области божественно почитаемаго сфвернаго полюса, ведеть къ предетавленю о 
высшей божественной силф, отъ которой зависить весь круговоротъ жизни, выража- 
ющИся въ ЕруговоротВ свётилъ. Путемъ правильныхъ логическихъ выводовъ звЪздная 
сиетема въ концз концовъ приходить въ такому представленю. На ряду есь нимъ 
политеизиъ можеть существовать вполн безирепятетвенно, и семитичесыя релийи не 
перестаютъ намъ свидфтельствовать объ этомъ. Правда, древнЪйше памятники 
товорятъ намъ, что м8стные культы выражались уже тогда въ чистомъ и высокомъ 
ботослужени, и что въ послёдующее время культъ этотъ упаль со своей первона- 
чальной высоты. Это станетъ понятно, если оправдается предположене, что черты 
культа природы, которыми отличаются западные семиты, только впослёдетви и извнё 
проникли въ вавилонскую религю свфтилъ. Древн!е местные культы свидфтельствують 
намъ о вёрЪ въ выешаго господина небеенаго ма, которому въ области его влады- 
чества подчиняются вез силы неба и земли. Это есть то поняте, которое семиты 
связывали съ названемъ бога эль (илу). Богъ города или племени является гоепо- 
диномъ страны, Баалъ, или Белъ, царемъ, Мелехъ, и господиномъ, Адойнъ. Онъ обна- 
руживаетъ себя; вакъ источникъ везхЪ жизненныхъ благъ, и является въ вид% силъ 
природы, расточающихь благословеня и проклятя. Люди безусловно зависятъ отъ 
этихъ боговъ, ихъ благоденстве и нужда объясняются благоволешемъ и гифвомъ 
боговъ. Божество связано съ мфетомъ своего культа, предетавлеве, очень хоропю 
уживающееся съ идеей божества, какъ господина неба. Область владычества бога 
является его собственностью. Еели богъ оставляеть свою область, то онъ выфетЬ съ 
тВмъ теряетъ и свою власть. Величайшее несчаете и позоръ для области, вогда изъ 
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нея увозятъ изображене бога и разрушають храмъ. Въ то же самое время это на- 
сильственнзйшая форма политических потрясен, захватывающихъ область реличи. 
Вульть можно разрушить только тогда, если одновременно же разрушена и нац: 
ональная сила подданныхъ даннаго бога. Богъ, страна и племя, или народъ, соста- 
вляЮТЪ одно ЦФлое: веякое владше и все живое— собственность бога; нётъ недостатка, 
въ историческихь свидзтельствахъ о челов ческихъ жертвоприношеняхъ, въ которыхъ. 
культъ личной преданности божеству получалъ свое высшее проявление. 


ВАВИЛОНЯНЕ и АССИР!ЯНЕ. 
$ 4. Вавилоня. Источники для вавилонской; религии. 


Въ горахъ Армеши лежать истоки Евфрата и Тигра. Въ нижнемъ своемъ те- 
чени эти рёки омываютъ съ обфихъ сторонъ хорошо орошенную, плодородную странву.. 
очень близко подходять другъ къ другу, снова расходятся и затБмъ впадаютъь въ Пер- 
видсый заливъ. Первоначальное устье этихъ рфкъ въ древности лежало много с$- 
вернзе, чёмъ нын8. Вультъ въ Эриду наводить на мысль, что часто упоминающееся 
въ надписяхъ устье обфихъь рзкъ надо искать в0злЪ Эриду. Страна, заключенная 
между нижними теченями рЪкъ съ м%ета ихъ сближеня въ среднемъ течени до 
устья ихь У моря, и есть Вавилов1я. Она была превращена въ цвЪтущ куль- 
турный край прокладкой сзти каналовъ, пересзкавшей всю страну въ древнЪйшее 
историческое время. Ежегодно весной вода разливалась, а сть каналовъ распред$ляла 
ее по всей плодородной странф. За плодороднымъ временемъ года быстро слФдуетъ. 
жаркое лёто. зимнее время это—перодъ дождей. земледфле, садоводство, ското- 
водетво достигли блестящаго раецвЪта. Прилежный и мирный народъ создалъ могу- 
щественные города, торговые рынки, бывице одновременно культурными центрами, съ 
храмами, жреческими школами, гд$ жрецы занимались великимъ искусствомъ аетро- 
логи, какъ священной наукой, и гдз среди наукъ выработалось законов д®н1е. Пусть 
аесир1яне превзошли вавилонянъ въ области воинскаго дла, и художественнаго творчества, 
все же и послфдн1е занимались искусствомъ, а ихь религюзныя стихотворешя и 

——_______ Космогоническе миеы свидфтельствуютъ о бога- 
той художественной фантазш и изобрфтатель- 
ности. Въ астрономи они достигли удивительныхъ 
знанйй, едзлали замЪчательныя наблюдешя и стали 
учителями всего ма. 

Въ Вавилоши мы не можемъь проелфдить, 
как народъ ея развилея до такой высокой сту- 
|! пени, на которой существуеть ясно выраженная 
||. система письменъ, поражаюния произведеня 
пскусства, государетвенный порядовъ, юриди- 
чески развитый до мелочей, систематически 
разрабатывается наука о евфтилахъ и подучаеть 
практическое примфнене въ глубокой разра- 
боткЪ календаря. Древншия  свидЪтельетва 
ичевменъ относятея уже къ этому высоко-куль- 

Халдейскал карта веба. турному пертоду, памятникн искусства дрёвняго 

южно-вавилонекаго царетва Чагалть, найденныя 
юр Теллохь, характеризують эпоху раецвЪта, которая никогда больше уже не была 
Достигнута; эноеъ Гилгамеша содержитъ въ себЪ сокровище мивологичеекихь разека- 
зовъ, а древнёйцие юрндичесюе документы свидЗтельствуютъ о существовании такой 
государственной организаши, которая можетъ быть достигнута только длиннымъ 
нутемъ иеторическаго развийя народа. Не только начало релими, но релитозное 
развит!е вообще скрыто оть насъ во мракв доисторическаго для насъ времени. По 
надпиеямъ мы можемъ елЪфдить только за религозными движемями въ области 
систематически разработанной тволопи и сложившагося въ пантеонъ мра боговъ. 

Памятники вавилонской истори и культуры дошли до насъ изъ развалинъ 
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лревнихъ культуркыхь городовъ, выефченными на камнф и металл, выжженными 
въ глинЪ. Матераль надписей и теперь уже подавляюще общиренъ, между тёмЪ лопата 
коснулась весьма немногихъ изъ тьхъ вавилонскихь кургановъ. подъ которыми за- 
сыпаны и погребены цфлые культурные мры. Изъ выкопанныхЪ сокровищъ большая 
часть хранится въ европейскихь музеяхъ, и опубликована только небольшая доля. 
Несмотря на то, матемаль, 
относяпийся къ вавилон- 
ской религли. очеяь незна- 
чителенъ. Архивы храмовъ 
еще скрыты отъ насъ. 
Поскольку мы  ИМТЪемъ 
АВло съ релипозными тек- 
стами, то они относятся 
къ менфе важной съ точки 
зрыия  истоми релийи 
области: это мпеы, пред- 
знаменованя, заклинан!я. Глаиняный цилиндръ Ашурбанииала 
Неалмы и молитвы тоже 
предназначены большею частью для употреблемя при прорицаняхъ. Въ этомъ очень 
истори вавилонской и ассирИской релийй будетъ отведено большое мфето области, род- 
ственной миволои и мантикЪ, и это объясняется не тЪмъ значешемъ, какое эти вд- 
ласти имзють для истори религ й, но характеромъ современныхъ источников, которые 
вынуждають насъ пользоваться матер1аломъ вторичнаго характера Найденныя надинет 
даютт, надежныя историчесмя свфдёшя вплоть до 4-го тыесячельия. Для древизйшаго 
времени особенное значеше имфютъ надниеи, каваюнияся освящения храмовъ, документы 
« постройк® и возстановлени храмовъ, а также отноеянияея къ глубокой древности 
рельефиыя изображеншя и цилиндрическя печати. Большое значене имфютъ надинеи 
Гудеи, только поверхностно изученныя и иепользованныя. Юридичесме документы и 
частныя письма им\- 
‚ ются начиная ст, трезь- 
$ яго тысячельтя. Затиъ 
ый много мФета начинають 
2. изм, ЗАНИМать историчесяя 
1 надииси, дворцовыя 
надпиен, надниеи для 
ий украшешя. 0 тромад- 
ч Номъ значении писемъ. 
| изъ Эль-Амарна гово- 
ризлось уже въ & 9. Не- 
исчерпаемь  матемалъ 
архивовъ ассирШекихъь 
царей лемода Сартони- 
довъ. — Ашурбанипалъь 
(669—625), продолжая 
ДФло, начатое однимъ 
изъ предшественниеовъ, 
незадолго ло падешя 
вавилонекаго  царетва 
Глиняная таблица со сказашемъ о потоиЪ. собрал изъ храмовыхъ 
архивовъ древше пигь- 
менные памятники, велёль перенести и списать ихъ, слфлать каталогь, привести въ по- 
рядокъ и сохранить въ царекой бибмотекЪ. Эти отчаети выкопанныя сокровиша 
библотеки Ашурбанипала являются до наетояшаго дня главнымъ матемаломъ для 
веБхъ изелфдованй по истори вавилонской религи. Среди этихъ сочиненй имфются 
астрологичесыя книги, сборники заклинашй и предзнаменован!, гимны и поваявные 
псалмы и поэтическая произведешя, знакомяния насеъ еъ мивологичеекими предста- 


. 
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влешями вавилонянъ. ВажнымЪ вспомогательнымь средствомъ являются списки боговъ 
съ указашемъ прозвай ихъ, характера ихъ дБйств И, м$Ъетъ культа, а равно силлабары, 
объясняющия силлабическиии письменами идеографически начертанныя имена боговъ. 
До открыйя надписей самымъ цзннымъ источникомъ были отрывки изъ произведеня 
Беросеа, относящеся, по миВнНю Александра Полигиетора, къ началу 3-го вЪфка до 
Р. Х., и отрывочно воспроизведенныя у Евсебя. Бероссъ быль священникомъ 
при храмё Бэла (Мардука) въ Вавилон® и, слдовательно, могъ пользоваться самыми 
близкими источниками. ДВЙствительно, свидфтельство клинообразныхъ письменъ веегда 
подтверждало точность его сообщен. Библейсыя указаюя въ большинствв случаевъ 
относятся ко времени ассирскаго мрового господетва. 


Цри описащи вавилонской релийи можно оставить въ сторон® вопросъ о шу- 
мер\йскомъ происхождеши письменъ и культуры (см. ниже). Въ связи съ этимъ мы 
только еще разъ упожянемъ о томъ, что вавилонское поклонене свЪтиламъ связано 
©ъ астрономическими умозрьшями такимъ образомъ, что ничего подобнаго мы не 
ветр5чаемъ въ другихъ семитическихь релимяхъ, и что элементы воятебства, въ древ- 
ныйщее время широко распространивииеся въ народь, кажутся чЪмь то чуждымъ 
при сопоставлени ихъ еъ мромъ звёздных боговъ и ихъ культомъ. Ирайне своеобразный 
ипри всей своей свособразности никогда не вытёоненный вультъ Эриду представляетъ собой 
- въ семитическихъ релипяхъ единичное явлеще, хотя Эа, бегъ Эриду, и вошелъ въ пантеонъ 
вавилонекихъ зв®здныхъ боговъ, въ качеств незамфнимаго члена съ т%ено ограни- 
ченнымъ кругомъ двйетый. съ «шумерской точки зрётя» богатое содержаюе ман- 
тическихь и астрологичеекихь предетавленй объясняется вмяшемъ древней м%Фетной 
культуры, которому подверглись семитичесве завоеватели. Уже Гудеа ревностно ра- 
ботаеть противъ колдовства. Но поздиЪйшая традишя охотно называетъ магию и по- 
клонене свфтиламъ халдейской мудростью. Возможно, что точка зрёшя преданя ока- 
жетея правильной. Южно-вавилонская область съ культомъ Эриду была хал- 
дейской областью. Но исторически существован!е халдеевъ доказано лишь начиная 
©ъ 11-го вЪва. Въ тв времена, когда Вавилони одновременно угрожали Ассиря и 
Эламъ, и когда въ ней начался политичесый упадокъ, въ южной Вавидоши появ- 
„ляется Халдея въ вид державы, которая съ того времени постоянно отражаетъ на- 
паденя Вавилоши-и Ассими и закрываеть имъ доступъь къ ПЦерсидскому морю. 
Халдеи образовали небольшия государства, не перестававиия стремиться къ господству 
надъ культурными центрами, въ особенноети.надъ Вавилономъ. ПослВ падешя ассири- 
ской мровой импери они при Набопалассар» образовали ново-вавилонскую имперю, 
-обнимавшую Вавилон!ю и Халдею. Но та поздняя дата, къ которой шурочено халдейское 
движене, вовее не говоритъ противъ того, что подобныя же явлейл не могли проис- 
ходить и въ доисторичеекое время, ср. & 1. 

Идеографическое начертане именъ боговъ не можетъ служить доказательствомъ 
иноземнаго прюисхожденя носителя этого имени до т$хъ поръ, пока не рёшенъ 
вопросъ, былъ ли шумерйеми языкъ языкомъ безъ вЪфсти пропавшаго народа или 
искусственнымь создашемъ жрецовъ. Имена двухъ важныхъ вавилонскихъ боговъ 
всегда и безъ исключеня пишутся идеографически, именно Эа иНинибъ, и съ полной 
увфренноетью нельзя установить, какъ они произносились. Но имя бога бури Рам- 
манъ тоже долго нельзя было установить по надписямъ. Интересны, во всякомъ случаз, 
позднёйпия искусственныя формы, получающяея отъ превращеня идеографическаго 
чтейя имени въ имя божества. Такъ напр., У Дамасшя богъ Бэлъ, котораго идеогра- 
фически пишуть ЕМ- ШГ, называется сходнымъ именемъ 'П№мос; въ пантеонв Ха- 
рана богиня, имя которой по-вавилонеки пишется ММ. бАГ, въ арамейскихъ надписяхъ 
называется сходнымъ именемъ Никкалъ. Конечно, можеть быть, что это поздея искус- 
нтвенныя формы, Измфнемя въ начертан и именъ, да и въ самомъ имени боговъ легко 0бъяс- 
сяются измвнешемъ политических услов Ш, при чемъ одинъ центръ культа уступалъ свое 
первенствующее мфето другому. И даже если бы удалось доказать, что имена отдфль- 
ныхъ вавилонскихъ боговъ первоначально были шумерШекими, то изь этого можно 
было бы сдфлать только тотъ выводъ, что прибывшие сюда семиты переняли ихъ 
вмфетв съ письменами и по какимъ-то соображейяиъ отождествили свое божество 
0 какимъ-нибудь опредзленнымь шумерШИекимъ божествомъ. 
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Если оставить въ сторон низпия формы взры въ духовъ и мантичесве обряды 
культа, то харавтеръ вавилонской религи во веякомъ сзуче$ семитичесый. По едино- 
гласному мнфаю  знатоковъ вавилонской литературы древнфйшя надписи, даже 
когда онЪ писаны чисто идеографически, и то носятъ на себЪ печать семитическаго 
вмяня. Если развите вавизонскихь гоеподетвъ до государства чужеземной динаспи 
Хаммураби и объединен1я подъ этой динасмей около конца третьяго тысячельия 
позволяетъ заглянуть въ ходъ развития вавилонской релими въ перюдь государ- 
ственныхъ переворотовъ, то оказывается, что основныя черты вавилонскаго иантеона 
содержатся уже въ древнёйшихъ надписяхъ изъ Теллоха. Да и въ позднфйшее время 
ни эламитекое гоеподетво, послёдовавшее за династей Хаммураби, ни господство вас- 
битсвихъ царей, длившееся 600 лЬтъ во второмъ тысячельми, ни наконец, хал- 
дейское нашестые не оказали замзтнаго вфяня на характеръ вавилонской религи. 
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Ходъ развимя кливописи. Расшифровка клинопнси. 


Шумер! йская проблема итеперь еще ждетъ своего окончательнаго ршен!я. 
Проблема эта вытекла изъ 10й формы, въ какой дошла до насъ древняя вавилонская 
литература. ВсБ вавилонско-ассир све письменные памятники написаны отчасти фо- 
нетически, отчасти идеографически. Письменные знаки на ряду со значемемъ слотовъ 
на подобе ребуса имфють еще значене одного или многихъ словъ (идеотрамиы). 
Среди релимозныхь произведен, собранныхь Атурбавипаломь н ето предшествен- 
никами, равно какъ среди древне-вавилонекихь документовъ встрёчаются таже, ко- 
торые отъ начала до конца написаны идеографически. Но кром$ того, видно, что грау- 
матическая система этихъ письменъ основывалась на суффиксахъ и префиксахъ. Ашу]- 
банипалъ поручилъ свонмъ ученымь сдфлать подетрочную расшифровку этихъ текетовъ, 
которые уже трудно было читать и въ его время. Асеиряне характеризуютъ идеографичесня 
письмена, какъ языкъ страны Шумеръ и Аккадъ. Не нужно придавать особаго значеня 
тому, что здфсь употреблено выражене языкъ. Въ надписяхь Шумеръ обозначаетъ 
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древныиную” южную область вавилонекаго господства. На основаши этого вышеопи- 
саннаго способа письменъ большинство ученыхъ строитъ предположене о существо- 
ваши шумерЙскаго народа, предиоствовавшаго въ данной области семитамъ; прибы- 
вавиИя семитичесня племена постепенно вытЪфеняли и поглощали шумерсы# народъ, 
между тВмъ какъ письуена его и лзыкъ, подобно латинскому въ ереде вЪка, еше 
ВЪ Течен!е тысячель ий 
оставался религознымъ 
ЯЗЫКОМЪ, ЯЗыЫКОМЪ 
культа, и ученыхъ, т. е. 
жрецовъ.  Напротивъ, 
французевый ученый Га- 
Леви все время отета- 
иваетъ то воззре, чть 
въ долинЪ Тигра и Ёв- 
фрата семитическая 
культура — культура 
первоначальная, и что 
такъ называемыя шу. 
мерйеюял письмена и 
Тины шумиро-аккадцевь. языкъ  ипредетавляютъ 

собой — искусственную 

систему, которой обучались въ жреческихъ школахъ, и которая сохранялась, какъ 
ередство поддержать вмяне жрецовъ. Защитники существовамя  шумерШекаго 
языка согласны съ Галеви въ томъ, что даже древнЪйпие изъ дошедшихь до 
нась текстовъ свидфтельствуютъ уже о наличности семитическаго элемента, и что 
не существуеть чисто шумерйскихъ текетовъ. Въ образовави идеографическихъ по- 
строемй семитическое вляяйе замЪтно; слова, считавшяся заимствованными изъ шуме- 
рйскаго языка, оказались чисто семитическими. То обстоятельство, что въ н»кото- 
рыхъ текстахъ, какъ можно доказать, идеографическое начертаве составлено на осно- 
ван!и междустрочнаго фонетическаго, и что посл$днее, хотя и семитическое, является 
первоначальнымъ, не говоритъ ви въ пользу одного, ни въ пользу противоположнаго 
мяфня. ВажнЪйний фактъ, подтверждающий предположеше о существоваи шуме- 
райскаго народа и шумерекаго языка, это то обстоятельство, что письмена часто 
имфють значен!е такихъ слоговъ, которые не могутъ быть (по Галеви, пока, не мо- 
гуть быть) выведены изъ семитическихъь корней. Клинообразныя письмена первона- 
чально представляють собой пиктографическое (рисуночное) письмо. Богатый мате- 
рмаль этого рода дають американомя раскопки въ Ниппурз съ ихъ древне-вавилон- 
скими надписями въ древнъйшей форм. Но надежды на то, что благодаря новому 
матералу, вопросъ, наконецъ, окончательно разрёшится, не оправдались. Въ пользу 
существованмя шумерШекаго языка филологами приводится еще то соображеше, что 
слоги илеограммъ не соотвфтетвують семитическимъ корнямъ изображаемыхъ ими 
словЪ. Знакъ, напр., въ архаической форм обозначающй образъ молодого м%еяца 
и лунный серпъ, рогъ (Кагпа) или глаголъ „взойти“ (парАва) по отношеныо Еъ 
евфтиламъ, имфетъ значене слога $. Но нельзя найти ни одного семитическаго 
корня, который, содержа звукъ УГ, иифль бы какое-нибудь соотвфтственное значение. 
Однако, вопросы эти все же остаются открытыми. Въ области филолопи эту проблему 
разрёшить не удастся.—Упомянемъ еще о томъ, что памятники искусства, выкопанные 
де-Сарзекомъ въ Теллохв и относящееся къ южно-вавилонскому царству ФЛагашъ, 
иузють форму и типъ, существенно отличающиеся отъ извфетныхъ семитическихъ типовъ. 


$ 5. Вавилонске мЪстные культы. 


древнзйния вавилонсыя надписи говорятъ намъ о цфломъ рядф мелкихъ госу- 
‚даретвъ, въ центр» котораго находится важное для культа м%сто. Борьба правителей 
этихъ государствъ между собой имфетъ своимъ  поелбдотйемъ основане  боль- 
шихъ государственныхь союзовъ. Уже въ древнёйшее время мы ветрёчаемея съ 
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антагонизмомъ между евверной Вавилоней еъ городами Сиппаръ, Бореипиа, Вавилонъ, 
Аута, съ одной стороны, и южной Вавилощей съ городами Урукъ, Лагашъ, Ларса, 
Уръ, Эриду, съ другой. Ниппуръ, лежацй между южно-вавилонской и сфверо-вави- 
лонекой областями, больше веего будетъ страдать отъ частаго перемфщеня политиче- 
екаго центра тяжести съ сФвера на ютъ и обратно. Храиъ Бэла въ Нипнурв еви- 
дУтельствуетъь о томъ, что городъ этотъ принадлежаль древнЪйшему оЪверо - вавилон- 
кому (Саргонъ) и древнёйшему южно-вавилонекому государетву (динаейи изъ Ура 
и Нзина). Сфверно-вавилонеюе властители, Саргонъ изъ Агаде и сынъ его Нарамъ-Синъ 
покорили и южную Вавилоню. Въ южной Вавилони  сыфняють другъь друга 
династии изъ Ура, Изина и Лареы. По надписямъ Гудеи и находкамъ въ Теллохь 
стали известны имена царей - первосвященниковъ и вассальныхь князей Лагаша. 
ПослфдыйЙ царь Ларсы быль побфжденъ Хаммураби Вавилонекимъ, шестымъ царемъ 
чужеземной, но быстро поднявшейся динасми. Съ этого времени Вавилонъ становится 
политическимъ и культурнымъ центромъ всей Вавилони. Южная Вавиловя ужъ 
боле не стала самостоятельной до тфхъ поръ, пока Халдея не разрушила м!ровой 
вавилонской имперм, и сфверъ и югъ еще разъ на короткое время не объединились 
въ Нововавилонскую м!ровую имперю. | 
Значене мфетныхъ культовъ только до н®которой степени зависфло отъ поли- 

тическихъ перем®нъ. Древн!е культы сохранили свое распространение и ‹воеобраз1е и подъ 
верховенствомъ Вавилона. Возникновен!е ихъ не находилось въ зависимоети отъ 
политическаго значеня м%ета культа. Возникновене ихъ вполнЪ скрыто во мракф. 
Историчееме документы только наводятъь на мысль, что мФотные культы носятъ 
чисто первоначальный характеръ, документы эти относятся въ такому пероду раз- 
витя, когда м$етное божество уже получило свое м%сто въ ряду какой-нибудь системы. 
Но есть основане предположить, что божеетва городовъ, будь то явленя луны, солнца 
или Венеры, въ Вавилон® предетавляли себЪ въ видф небесныхь правителей на подобе 
западно-семитическихъ Баалимъ. Древнёщя свидётельства обнаруживаютъ уже высокое 
религюзное представлене о природ и сил божества. Мзстные культы, вёроятно, были 
очень похожи другь на друга, напр., культъ солнца въ Сиппар®, Вавилон, Бор- 
Фипи®, Вутв (Небо въ Борситив и Нергаль въ ВутБ тоже-—_божества солнца), или 
культъ небесной царицы Иштарь въ Агаде и Урук». Но что отдфльные культы отли- 
чалиеь всетаки нЪкоторымъ своеобраз1емъ, можно, пожалуй, вывести изъ того, что 
въ пантеонв отдёльные боги главныхъ м®еть культа носятъ характеръ особыхъ про- 
явленюй солнца. Въ южной Вавилони господотвуеть культь луны изъ Ура и культъ 
Эа изъ Эриду, существенно отличающийся отъ веёхъ мВетныхъ культовъ. 
_.“ЗВавилонсве боги всегда явля- 
ются въ сочетащи съ женекимъ 
божествомъ въ качествв супруги. 
Понятно, что существуеть культь 
царицы небесной и матери боговъ. 
Повидимому, въ древнёйния време- 
на женсшя божества играли боль- 
шую роль, чёмъ внослдетвуи, когда, 
если оставить въ сторон® Иштаръ, 
имфвшую особый культъ, онз стали. 
простымъ дополнеемъ мужекого 
божества. По древнимъ надписямъ 
‚ приходится заключить, что разные 
культы женевихъ божествъ поль- 
зовалиеь большимь  значенемъ. 
Особое поклоневе воздавалось бо- | -_ 
ГИиН% Бах. Уже въ надниси царя ° Шамалть, богь солнца изъ Сиппара.”, 
Изинскаго на ряду съ Наннаръ В 
упоминается Бау, великая госпожа, мать всего, дарующая всему жизнь и создающая все. 
| Въ надписяхь Гудеи въ Лагаш® Бау величается мать-землею и супругой Нин- 
гирсу. Праздникъ новаго тода это праздникъ побзды и свадьба бога солнца, а въ 
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то же время и торжественный день опредфленя судебъ. Ужеивъ древнее время богини 
являются предетавительницами производящихъ силъ; онз—богини плодорожя, велик я 
матери, являющаяся по отношеню въ небеснымъ богамъ божествами земли. 

Въ сЪверно-вавилонекихъ городахъ преобладаеть культъ солнца. ВъСиппарф, 
резиденщи древнфйшихъ сЗверо-вавилонскихъ властителей, предприняты новыя рае- 
вопки. Съ древнзйшихъ временъ ду новЪйшато новохалдейскаго пер1ода здзеь покло- 
нялись богу Шамашу въ храм® его подъ назваюемъ «солнечный домъ». Одна изъ най- 
денныхъ въ Сиплар® надписей содержитъ интересное изображене: Шамалштъ сидитъ въ 
храм$ на тронф. Передъ нимъ алтарь съ большимъ солнечнымъ дискомъ, надъ нимъ 
луна, и Венера. Супруга (невзста) Шамаша, это-расточающая жизнь богиня Айя, богиня, 
людей, т. е. Венера. Городъ называется Сиппаръ Ануниты, потому что здфеь покло- 
нялись также Анунитв, тождественной съ Иштаръ; это— богиня утренней звззды, рос- 
кошнаго плодородя и войны. Наиболфе древнее м%®сто культа Ануниты было Аккадъ. 
(Агаде); можеть быть, это тотъ же Сиппаръ Ануниты и во всякомъ глучав опт. 
долженъ быль лежать недалеко отъ Сиппара. Ануниту называютъ также супругой 
Шамаша. 

Въ Ниппурф, городЪ Бэла, продолжаютея американскя раскопки. Бэль-—богъ 
земли. Древнзйций храмъ его Е-куръ выкопанъ американцами вплоть до фунда- 
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мента, относящагося къ доисторическому времени. Онъ изображаетъь собой мровую- 
гору, въ которой живетъ Бэлъ. Атмосферныя силы, демоны бурнаго взтра,—слуги и 
взетники Бэла. Рго называютъ просто господиномъ. Въ качеств» супруги его елу- 
жить предметомъ поклонен!я Бэлтисъ, госпожа, великая мать и богиня земли. | 

Вавилонъ выступаетъ на сцену довольно поздно. Упоминается онъ уже во время 
Саргона 1, которымъ, быть можетъ, онъ основанъ. Относительно древняго вавилонскаго 
культа опредфленно можно сказать только то, что это былъ культь солнца, иначе было 
бы немыслимо введев!е культа Мардука, о которомъ свидфтельствуетъ перодъ Хамму- 
раби. До утвержденя вавилонскаго м!рового владычества Борсипиа стояла выше Ва- 
вилона, и Небо (Набу), мёстный богъ Борсиппы стояль выше вавилонскаго м%етнаго. 
бога. Впослвдетйи мы видимъ, что Борсиппа находитея въ полной зависимости отъ. 
Павилона, & культъ Небо становится менфе важнымъ, чЪмъ культъ Мардука. Су- 
пруга Мардука — Сарпанить, лучИетая богиня жизненной силы, олицетворене ут- 
ренней зари. 

Въ Вутз поклоняются Нергалу. Это—богъ солнца, вмфеть со своей супругой 
Аллату (Эреткигаль) онъ владычествуеть надъ подземнымъ м1ромъ. Послёднй въ ка-. 
честв® города мертвыхъ тоже называетея Вутой, подобно центру культа Нергала. Но 
въ качеств» подземныхъ боговъ Нергалъ и Аллату являются еще творцами жизни и 
источниками плодородя. — 
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Вляне южно-вавилонскихь мФетныхь культовъ осталось неповолебленныхт. 
Въ УрЪ, центрв древнЪйшаго южно-вавилонскаго государства, поклонялись богу луны 
подъ именемъ Наннаръ--освфтитель. Уже въ древнихъ надписяхъ его называють 
могучимъ быкомъ Ану и первымъ сыномъ Бэла. УрскШ вульть веегда игралъ 
большую роль. Существовало время, когда культь луны занималь первое м$ето. На 
одной древней цилиндрической печати изъ Ура богъ луны изображенъ возсфдающимъ 
на тронф, а надъ нимъ парить лунный серпъ. Супруга его—Нанна, великая госпожа; 
впослфдетви она была отождествлена съ Иштаръ, подобно веёмъ вавилонскимъ боги- 
нямт. Связь, существовавшая между Уромъ и Хараномъ, вЪроятно, относитея къ до- 
историческому времени, но проел$дить ее пока еще нельзя. 

Раскопки въ ДагашЪ (Теллохъ) содержать древнфйшия южно-вавилонеыя надписи. 
Надииси царей-жрецовъ ФЛагаша свидфтельствуютъ о развфтвленномъ пантеонё ио 
весьма развитомъ культВ. На культъ женекихъ божествъ обращается больше вни- 
маня, чЁмъ это практиковалось впослфдетьи. Мъстный богь Сирпурлы это—Ни н- 
гирсу (Нинибъ), т. е. господинъ Гиреу, при чемъ Гирсу это,—вфроятно, та чаеть 
города, гдз находился храмъ бога. Это воинственный богъь солнца, господинъ оруяия, 
УогучИ боецъ Бэла. Въ изображен сна Гудеи, знаменитаго патеси (жреца) Лагаша 
около 3000 года, онъ описывается въ видЪ бога, великаго, какъ небо и земля, въ ‹то- 
ронф отъ него стоитъ птица боговъ, а справа и слфва по льву. Супруга его —Бау, 
мать боговъ, добрая женщина, дитя Ану, господина неба. На боле древней вадписи 
одного изинекаго царя ее называють Нин-ин-с и-на. Праздникъ новаго года 
празднуется, какъ вфичан!е Нингирсу и Бау. Сестра Нингирсу, богиня воды Нина, 
т. е. богиня. плодородя, впослёдетви отождествленная съ Иштаръ, тоже пользовалась 
въ Лагаш® большимъ почетомъ. Ее называютъ дитятей изъ Эриду. орабль ея стоитъ 
на якор$ передъ геродомъ. Гудеф она объясняеть сонъ, которымъ Нингиреу прика- 
залъ ему построить храмъ. 

Однимъ изъ главныхъ божествъ Урука является богъ неба Ану. Супруга его 
называется Анту. Предане мало разсказываеть о культВ Ану, оно боле интере- 
суется Иштаръ Урука, носящей имя Нана. Ей поклоняются, какъ богинё вечерней 
звзды, и она называется госпожей неба. Храмъ вя называетея небеснымъ домомъ. 
Культь Нана въ УрукВ очень родствененъ культу Иштаръ въ Агаде. На древне-вави- 
лоневкихъ цилиндрахъ изъ Урука и Агаде она изображается въ качествв героини 
гильгамешекаго эпоса. Она— богиня войны и также господствуеть надъ жизнью при- 
роды, какъ Анунить. Въ культВ ея сильнфе выступаеть ея характеръ, какъ богини 
чувственной любви, и соотвфтетвенно этому она отличается ирачнымъ характеромъ 
смертоноснаго божества. 

Подобно Уру, и Эринду, священный городъ культа да, занимаеть одно изъ пер- 
выхъ мФетъ среди древнихъ священныхъ городовъ Вавилони. Первоначально Эриду 
лежалъь на морЪ, при впадеши Евфрата и Тигра въ Переидсый заливъ. Богъ 
водной глубины, океана Эа-—добръ и является хранителемъ неисчерпаемой и таин- 
стве "ной мудрести. Изъ Эриду вышли самыя заклинаня. Ни въ одномъ изъ мёстныхъ 
куль овъ божество настолько не срословь и не связано въ народномъ предетавлени 
такъ неразрывно съ м%етомъ культа своего, вавъ связань Эа, богь апеу, Океана, 
съ Эриду. Въ звфздной систем$ Эа и въ небесномъ мрЪ имфетъ облаеть своего гос- 
Г детва. Это представлене объ Эа, какъ о небесномъ управителя, обычное во веЪхъ 
вавилонскихъ культахъ, не есть представлен1е первоначальное. Вода, глубины источ- 
никовъ объединены въ плодородный союзъ съ землей. Дамкина, супруга, Эа,— госпожа 
земли, и въ качеств ея супруга Эа тоже принадлежитъ титуль господина земли. () 
культ въ Эриду см. еще & 16. | 


8 6. Вавилонская религя звЪздъ. 


Главные вавилонсые боги проявляются въ свфтилахъ. Вреческая наука заклю- 
чаетея въ наблюдени за путемъ севфтилъ. Въ небесныхь явлешяхъ звфзднаго ма 
боги открываютъ себя. Аетроломи-—вЪ одно и то же время и релипя, и наука. Иеточ- 
никъ всякой науви и всякаго иекусетва — астрология. Все на земль — кошя небес- 
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ныхъ авленш, веб эровыя событя—отраженя того, что происходить. на небз. (о- 
четан!я звфздъ это— прорицаня боговъ относительно того, какъ пойдутъ собымя на, 
земль. Все происходящее предопредфлено. ВыспИЙ богъ, несуш на. труди скрижали 
судебъ, опредфляеть въ начал гола судьбы боговъ и людей. Вроятно, эти скрижали 
судьбы вавилоняне представляли себЪ въ видф астрологическихь таблицъ. 

При такомъ основномъ воззрёви, одинаково господствовавшемъ въ теолоши и 
вЪ релийозной мысли, главный интерееъ долженъ быль привлечь въ себ зомажъ. Онъ 
содержитъ въ себф пути солнца, луны и пяти, по вавилонскому воззрфню семи, пла- _ 
нетъ, и здфеь происходятъ измзненя калтины неба. Солнце, луна и Венера, свзтлая 
утренняя, и вечерняя звфзда идутъ впереди другихъ планеть. Это обращенныя къ 
людямъ лица боговъ. Движене и взаимное расположене ихъ въ зодакв возвфщаетъ 
волю боговъ. Этимъ одинаково опредфляются судьбы ма, перюды его, течеше года | 
и течене дня. Съ зв®здной системой, основанной на наблюденш звзднаго неба, мы 
вотрёчаемея уже во вебхъ найденныхь до сихъ поръ надписяхъ. Но начало этой 
системы относится въ далекому доисторическому времени. Опору для сужденя о древ- 
ности вавилонскаго ученя о звфздахъ въ дошедшей до насъ форм даеть то обетоя- 
тельетво, что древне-вавилонская теолог1я знаетъ такой пер1одъ, когда во время ве- 
сенняго равноденетв1я солнце, а во время весенняго полнолущя луна стояли въ ‘со- 
звфзди Близнецовъ. Это было между шестымъ и третьимъ тысячельемъ. Вавило- 
няне путемъ своихъ наблюденй ознакомились и съ прецесей солнца. Та точка, въ кото- 
рой солнце пересВкаетъ небесный экваторъ весной, велёдетв!е чего мы имфемъ весеннее 
равноденетв!е, обходитъ въ течене 25000 лЬтъ весь зодажъ. Весеннее солнце, слфдова. 
тельно, остается въ каждомъ изъ 12-ти ‘созвёздШ зодака н%еколько болфе 2000 лЪтъ, 
если предположить, что они дзлятъь кругъ зощака на 
12 равныхъ частей. Такъ же дло обстоитъ и съ весен- 
нимъ полнолунемъ. ДревнЪйшия вавилоневя надписи 
ставятъ дуну во главЪ великихъ боговъ-евзтилъ; меящъ— 
отецъ боговъ. Память о первоначальномъ лунномъ в%ЕЗ 
сохранилась и тогда, когда во глав боговь быль п- 
ставленъ вавилонсый Мардукъ, богъ весенняго солнца. 
Это произошло въ перодъ, послёдовавпий за перодомъ 
Близнецовъ, т. е. въ перюдь Тельца, когда солнце. пе- 
ресфкало экваторъ въ созвфзщи Тельца, т. е. въ день 
весенняго равноденетв!я стояло въ созвёзди Тельца. и 
встрёчалось здёсь съ полнымъ м%еяцемъ. Пер1одъ Тельца 
простирается на время отъ 3-го до 1 тысячелтя. 

Жреческая мудрость приводитъ въ связь наблюдеше 
небесныхъ явлешй съ повседневной жизнью. На этой 
связи основываются релимозныя учешя и предписаня 
культа. Для понимая этого  предетавляетъ большой. 
интересъ одно м$ето у Птоломея, дающее намъ ключь 
‚ЕЪ вавилонской звЗздной систем$ и подтверждающее си- 
стематическое. воззре, содержащееся въ надписяхъ. Въ 
В умирокое искусство. своемъ сочинени: «0 вмяи и характер$ свЪтиль» Птоло- 

аза, царя Энтемена; относя- . 

щаяся къ 3000—-4000г. до Р. Х.М@Й пишеть; все, что можно понять въ природё вещей, 

| вытекаетъ изъ наблюдешя конфигуращи  родственныхъ 
мъеть. Сперва нужно обратить вниман1е на то мЪсто зодака, которов  родственно 
данному предмету или относится къ нему (на основави того принципа, что земной 
иръ — кошя небеснаго). ЗатВмъ нужно посмотр%ть, кавя свфтила имфютъ въ этомъ 
иВств силу или господство. (на основах того принцица, что движене и взаимное 
расположен!е свЪтиль открываютъ силу и волю боговъ). о т 

Прежде всего это наблюдене останавливается на движещи солнца и луны, 
опредвляющихъ не только смёну дня и ночи и временъ года, но вмяющихь и на 
жизнь отдёльнаго человзка. Венера тоже, въ особенности для жителей востока, имжетъ 
опредвляющее вмяше, хотя здесь считаются не столько съ ея круговоротомъ, сколько. 
съ поперемённымъ появлешемъ ея то въ видЪ утренней, то въ вид% вечерней звзды. 
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Для бедуина господствующее свзтило это-—луна, подобно тому кавъ для земледёльца 
и жителя городовъ—еолнце. Это’ имфло, вБроятно, значене и въ течеше развийя 
вавилонекой религи и вавилоневаго пантеона. Солнце и луна стоять къ зоДаку въ 
одинаковыхъ отношешяхъ, поэтому т8 же представлея, которыя дзйствительны по 
отношеню къ богу волнца, дёйетвительны также по отношению къ богу луны. Только 
на омфну временъ они вмяютъ различнымъ образомъ. Солнце въ течене года тавимъ же 
образомъ проходить зодакальный вругъ, какъ луна въ течене м$сяца. 12 созвёздИ 
зодака это жилища солнца и станщи луны, гдб солнце и луна отдыхаютъ во время 
своего странстыя. Четыре точки эклиптики, оба солнцестояня и оба равноденствия, 
310—четыре края м1ра. Выспий пунктъ называется Нибиру “). Такъ какъ половина 
зодака лежитъ ниже небеснаго экватора, пересвкаемаго кругомъ зодака въ двухъ 
точках, то часть года солнце живеть въ нижнемь мрЪ: сорокъ дней—по пред- 
«тавлению астрологической системы, т. е., столько времени, сколько не видно Плеядъ, 
и полгода—пПо миеу объ умирающемъ и воскресающемъ ТамузЪ. Двфнадцать разъ въ 
году луна иечезаетъ въ солнце (новолуне), именно веяый разъ, когда она въ своенъ 
мзеячномъ движеви по кругу зодака ветр®чается съ солнцемъ въ одномъ и томъ же 
созвфзди зодака. Тогда луна въ течеше трехъ дней остается въ подземномъ м1. 
Еели созвфще весенняго солнца, знакъ весенняго равноденствя, въ то же самое 
время созвззе, оъ котораго солнце начинаетъ свое побфдоносное шеств!е въ верхн!й 
мръ, послЁ того какъ оно прошло черезъ созвззмя зодака, лежашя въ нижнехь 
МГ, то противоположное с038$з3е осенняго равноденствя есть знакъ гостодетва 
луны. Въ лунный перюдъ луна занимасть господствующее положен на Нибиру; въ 
то самое время, когда полная луна доходить до высшей точки эклиптики, солнце 
находится въ противостоящи, въ противоположной самой низкой точк$. Солнечный годъ 
начинаетея весной, лунный — осенью. Первоначально вавилонсый годъ начинался, 
вфроятно, осенью въ полнолуне. Высшая и низшая точки зодака обозначаютъ также 
Максимумъ и минимумъ господотва стоящаго въ немъ свётила. Смотря по. перлоду, 
выснИй пунЕтъ, Нибиру, принадлежить лунф или солнду, и конечно, въ зависимости 
оть этого стоить и низиИЙ пункть. Находиться возль Нибиру значить господетвовать 
надъ небеснымъ и земнымъ м!ромъ. 

Велище боги Синъ, Шамалть и Иштаръ, воплощенные въ лун®, солнц и Венер®, 
господетвуютъ надъ воёмъ зоДакомъ, который они обходять циклами. Затёмъ слё- 
дують остальныя четыре планеты, правители зодака, такъ какъ он въ соотв®тетви 
съ временами года присоединяются къ опредзленной части зодлака. Онф отождествляются 
съ этими четырьмя богами солнца, т. е., они считаются ифстами, гд® божество откры- 
ваетъ себя; этимъ же божествамъ въ соотвфтотьи съ особеннымъ характеромъ ихь 
принадлежать четыре м!ровыхъ точки (ем. & 7), четыре важныхь точки на зод1зЕЗ. 
Богъ весенняго солнца Мардукъ господетвуетъь въ точЕВ весенняго равноденетвя, . 
богъ изсушающаго палящато полуденнаго и лётняго солнца Нинибъ гоеподетвуетъ. 
надъ. точкой Нибиру, богь Небо, вифет$ съ Мардукомъ образующ! такую же пару 
близнецовт, какъ солнце и луна, въ качеств бога осенняго солнца господствуеть 
надъ точЕой осенняго. равноденствия, & богъ подземнаго ма, чумы и войны Нер- 
галъ въ качеств» бога зимняго солнца господствуеть надъ нижней. точкой эклиптики. 
Планета Юпитеръ отождествляется съ Мардукомъ, Мареь-—есъ Нинибомъ, Меркурй— 
еъ Небо, и Сатурнъ—еъ Нергаломъ. Подобно тому, какъ части сутовъ соотвЪтетвуютъ 
временамъ года, тавь и Мардукъ-— утреннее солнце, Нинибъ—полуденное солнце, 
Небо — вечернее солнце, Нергаль-—ночное солнце. Эта послфдовательность и связь 
между богами и планетами дёйствительна во время господетва бога весенняго солнца, 
Мардука въ перюдъ Тельца. ВифетВ съ системой м$няется порядокъ и связь между 
богами и планетами, да и вообще относительное значене великихъ боговъ. Особенно 
интересная находка изъ Нипура даетъ замфчательное подтверждене звфздной системы 
древнихъ вавилонянъ. На доекВ въ двойномъ вругЪ (зомавъ) начертана та гешта- 


*) Нибиру значитъ переходъ. Это такая высокая точка, черезъ которую не проходить 
ни одна планета. Его представляеть себЪ въ видЪ узкаго прохода то возарВн1е, для кото- 
раго точка Нибиру—критическая Для планетъ, опускающихся, пройдя черезъ‘ иего, въ 


‘подземный мръ (см. ниже). 
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ха 


грамма, которой пользовалась и средневфковая астроломя для изображеня семи пла- 
нетъ въ олномъ вруг6. А въ преднаменованяхъ, въ основ5 которыхъ положены 
аетрологическя наблюденя, четыре мровыхъ точки обозначаются и выдфляютея циф- 
рами: 1—4. 

Соединене звфздной системы съ релимей природы, основанной на смфнЪ вре- 
менъ года, относящейся къ древнзйшимъ эпохамъ и опредфляющей характерныя 
черты западно-семитическихъ релийЙ, даетъ очень много миеологическихъ связей и 
религюзныхъ представлен. Солнце, луна и Венера, въ качеств великихъ прави- 
телей зодака, своимъ восходомъ и закатомъ, а также взаимнымъ расположеншемъ 
опредёляютъ время дня и года. А съ этимъ уже связаны посфвъ, ростъ и жатва, 
свЪть и мракъ, морозъ и жаръ, жизнь и смерть. Такимъ то образомъ боги свЪфтиль 
прояваяютъ себя и въ силахъ природы, въ воскресенми и смерти мра. Раздвоенность 
вЪ жизни природы выступаетъ также въ двойственной природф звфздныхъ боговъ. Не- 
бесные боги опускаются въ подземный м!1ръ, а подземные боги подымаются высоко на 


Возстановленный дворень Саргона, царя ассирйекаго. 


небо. Подобно тому, какъ цвфтущая земля отдается зим и смерти, такъ изъ могилы и 
изъ подземнаго м1ра подымается новая цвфтущая жизнь. Боги подземнаго м1ра и раз- 
рушеня становятся богами плодородя. Въ системв релийи природы м!ровыя. точки 
инзють другое значене, чфмъ въ звёздной системВ. Такъ, напр., точка Нибиру, кактъ. 
точка лЬтняго солнцестояния дЗлается роковой точкой, начиная съ нея солнце 
постепенно становится достояемъ подземнаго мфа, а природа—достояемъ смерти: 
нижняя Же точка эклиптики, какъ точка зимняго солнцестояня, точка полная 
надеждъ, подготовляющая побЪфдоносное шестве солнца и воскресене природы. 
Нельзя съ достовзрностью рёшить (ср. $ 3). какъ произошло соединен!е этихъ, 
двухъ релипозныхъ воззрён! на круговоротъь природы; однако, двойственвое в03- 
зрёше на точку Нибиру, какъ на мЪето небеснаго управленя, съ одной стороны, и 
какъ на м%ето смерти, гдз надо оплакивать умирающаго Таммуза, съ другой, яено 
указываеть на смяве вполнф различныхъ воззрён1Й: звфзднаго воззрёя и воззрё ня 
елиги природы. Тфенфе всего связь этихъ двухъ точекь зрёшя въ представлени в 
лизнецахъ. Первоначально сама, луна--Близнецы, и она носить то же назваше, какъ 
соотвфтетвенное созвёзще зод1ака. Нарастающая луна и убывающая луна постоянно 6%- 
гугъ другь отъ друга, онф вотрёчаются только для того. чтобъ сейчасъ же вновь 
разстаться. Затфмъ близнецами становятся солнце и луна, разлученные или враждебные 
другъ другу братья, ежемфеячно на короткое время встрёчаюлщеся другъь еъ другомъ 
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двфнадцать разъ въ году въ двфнадцати созвфзщяхъ зодака. Большимъ собыпшемъ 
является ветр$ча солнца и луны въ созвфзди весенняго равноденствя и измзнене 
удерживаемой солнцемъ въ течене трехъ дней луны въ весенный полный мЗсяцъ. 
Когда луна въ вид полнолуюя господствуетъ возлЪ точки Нибуру, тогда солнце на- 
ходится въ противостоящи на низшей точЕЪ зодака и наоборотъ. Тавимъ же обра- 
. зохъ близнецами считаются Нинибъ и Нергалъ, солнце на высшей и на низшей 
ТОЧКЖ ЭКЛИПТИКИ. 

Календарная мудрость т$енфйшимъ образомъ связана со звфздной системой. 
Валендари существовали уже въ древнфИшия времена. Точно тавже астрономя поло- 
жила начало вефиъ отраслямъ математики. Религюзная реформа является въ то же 
время и календарной реформой. Подобно тому, какъ движене солнца по ЗЕЛИПТИЕЪ 
обусловливаетъ течене дня и смфну временъ года, такъ съ прохождешемъ весенняго 
солнца черезъ экваторъ, съ прецесоей точки равноденстыя на экватор$ связано пред- 
ставлен]е о мровыхъ пермодахъ. Великое искусство и удивительная мудрость кален- 
дарнаго знашя заключались въ выравнивани солнечнаго и луннаго года. Мивологи- 
чесюя представлешя неразрывно связаны со зв®здной системой и календарной наукой, 
хотя По недостаточности матерала взаимоотношеня здЪеь не вполн® еще выяснены. 
Нельзя уже больше сомнфваться въ томъ, что поскольку достаточно нашихъ знан!, 
вругъь зодака—вавилонскаго происхожденя. Аетрологическое глубокомыеле и наблю- 
дательноеть вавилонскихъ астрономовъ вызываютъ въ насъ удивлене, и являются не- 
опровержимымъ доказательствомъ высозой культуры. Однако же, поразительное искус- 
ство наблюденя за евзтилами не должно насъ свлонять къ тому, чтобъ слишкомъ высоко 
оцфнивать способность вавилонянъ ЕЪ научнымъ астрономическимъ вычиеленямъ. 


\ 7. Космосъ и пантеонъ. 


Дюдоръ Сицилйевый правильно описываетъь вавилонское представлеше о вселен- 
ной: мръ имфетъ форму выдолбленной съ нижней стороны, вывороченной круглой 
барки. Пустота барки, это— царство Эа. ЗдЪсь —подземный мръ, царство мертвыхъ. Вся 
вселенная окружена первобытнымъ моремъ, какъ поясомъ [ии змей). Надъ земной 
горой расположено куполомъ небо, отдвленное отъ надземнаго ура небеснымъ океа- 
номъ. Легенда Этана даетъ интересное представлене о томъ, какъ вавилоняне рисо- 
вали себЪ земное царство, какъ гору странъ, омываемыхъ океаномъ (ем. $ 23). 
Учене о богахъ и звфздная теологя соотвфтетвуютъ этимъ тремъ элементамъ: Небо, 
Земля, Водная глубина. Однако, наряду съ этимъ существуетъ и боле простое популярное 
представление о небф, землВ и подземномъ мр. Но доказано также, что существовало 
подразд®лене только на дв части, на верхний и нижый мъ, на небо и землю. 
Это дфлен!е соотвзтствуеть двумъ половинамъ года. Пункты солицестоян!я, между ко- 
торыми движется солнце въ течен!е года, обозначаютъ границы верхняго и нижняго 
м1ра. Это главный моментъ въ семитическихь представлешяхь о культВ; у вавило- 
нянъ они изображаются, какъ дв вершины м!ровой горы и горы странъ (земли), 
какъ двф главныя колонны храмовъ, у остальныхъ семитовъ также колоннами хрз- 
мовыхь вороть и въ парныхъ символахъ боговъ (Маззерен). Теперь уже совершенно 
НтТЪ надежды соединить переходяция другь въ друга представлен1я въ одну вполн® 
стройную картину м!ра. ` 

Въ основу вавилонскаго представлешя о создаши мйра положено дфлене его на 
три части. Эти три большия области м!ра находятся во взаимномъ соотвётотви. Картина 
земли есть коШя картины неба, только менфе яеная въ своихъ подробностяхъ; при этом 
снова переносится на, небесный уШъ дёлеме видимаго м!ра соотв тетвенно наблюден!ю на 
три части: небесный сводъ, земная поверхность и подземный м\ръ, какъ водная глубина, 
т. е. подземный океанъ, изъ котораго пробиваютея сквозь земную кору источники. 
0 Ниневи говорится, что планъ ея съ самаго начала быль начертанъ небесными 
письменами. Въ разсказВ о создани мраземныя святыни оказываются созданными въ 
соотвфтети съ одноименными космическими святынями великихъ ботовъ. 

Иеходнымъ пунктомъ вефхъ космологическихь представлен являются здёеь не 
умозрёшя о формф земли, но астрономичесмя наблюденшя: зомакъ. Въ эпос о 603- 


214 НАУЧНАЯ БИБМОТЕКА— ОТДЪЛЪ ЭТИЧЕСЕЙ. 


дани м!ра земля построена на подоб1е неба. Зодакъ это земное царство на небЪ, въ которомъ 
живутъ боги и открывають себл людямъ вЪ образВ семи великихъ свфтилъ. Он 
называется небесной плотиной. Йзображешемъ его является храмовая башня изъ 
семи ступеней. Въ видф семи сферъ или ступеней, концентрическихъ круговъ, со0т- 
вфтетвенно параллельнымъ сферамъ великихъ планеть, пересфкаюшихь зодакъ на 
различныхъ разстоящяхъ, зодакт, какъ небееная башня, возвышается къ небу выс- 
пуаго бога, Ану, возсбдающаго на тронз въ севфтломъ блескё высшаго неба, на небес- 
номъ Нибиру, т. е., на с«фверномъ полюс неба. Семь ступеней небесной башни назы- 
ваются семью м!ровыми палатами. 

Три м!ровыхъ царства принадлежать тремъ великимъ богамъ, Ану, Белъ и Эа. 
Ану владычествуеть падъ небеснымъ м1ромъ, Бель надъ земнымъ, Эа живетъ въ 
водной глубинЪ,—апеу, охватывающемъ землю, какъ поясъ, и протекающемъ подъ 
ней. Но двлене на три части перенесено и на землю, и на небо въ отдфльности, по- 
этому велике боги и здфсь имфютъ евои области владычества. Ану царствуетъ, какъ 
отецъ боговъ въ небф, въ высшемъ небесномъ мЪ, надъ зодакомъ. Эа принадле- 
жить власть надъ небеснымъ окезномъ, на которомъ построенъ и которымъ омывается 
небесный дворенъ. Белъ-—господинъ зодака. Въ надписяхъ товоритея о звёздахъ 
Ану, Бела и да. Зодакъ это— небесный континентъ, небесная плотина, Онъ изобра- 
жается въ видф горы боговъ и м1ровъ, подобно тому какъ земля изображаетея горой 
странъ. Эта гора боговъ имфетъ цвф вершины. Он изображаютъ точки солнцестояня: 
высшая точка, до которой солнце доходить на зодакЪ, представлялась вавилонянамть 


Мръ по предетавлен!ю вавилонянъ. 
а—внутренность неба; .— небесный океанъ; с земля; д4— мръ мертвыхъ (4!—дворецъ царства 
смерти, 42?—семь стБнъ вокругъ царетва смерти, е!— царство смерти); е? царство источни- 
ковъ; {- м1ровое море; &--гора, гдз солнце восходитъ; |- гора, гдз солнце заходитъ; 
1—м%3ето предопредлен1я судьбы; к—-вебесная преграда. 


ВЪ ВИдЪ узкаго прохода, черезъ который солнце должно пройти, такъ какъ это выс- 
шая точка для побфдоноено восходящаго солнца и въ то же время поворотный 
ПУунЕТЪ, съ котораго оно начинаетъь приближаться къ подземному нижнему му. Съ 
другой стороны, 068 вершины горы мровъ являются изображенями обфихъ точекъ 
солнцестоян1я, сфверной и южной точкой зодака. У основашя небесной плотины, 
стоящей на океанЪ, солнце подымается изъ моря и опускается въ него; тамъ—гора 
востока и запада, обоихъ небесныхъ воротъ, черезъ которыя солнце выходить и входить; 
ворота эти охраняются людьми-скоршонами, на половину выходящими изъ подземнаго мра 
и наблюдающими за круговоротомъ солнца. Внутри горы мровъ помфщаетея свя- 
тыня неба, палата, въ которой собираются боги, и гдЪ ежегодно опредёляется судьба 
боговъ и людей. Подъ горой боговъ помфщается подземный: мръ. 
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Подземный Мръ это— только м$фето въ царствЪ Эа, область котораго включаетъ 
вЪ 60$ небесный океанъ, нижнй небесный мръ. Поля блаженныхъ тоже относятся 
ЕЪ области Эа; туда можно попасть, переправившись черезъ воды смерти. 

Вругъ зодака снова подраздфляется между тремя великими богами. Часто гово- 
рится 9 пути Ану, Бела и Эа. Ану принадлежить сфверная область, Белу—-собетвенно 
эклиптика, Эа—водная область зодака. 

Ану, Бель, да образуютъ великую, господствующую надъ мромъ траду. Упра- 
вленше зомакомъ они предоставили тремъ главнымъ свфтиламъ: Сину, Шамашу и 
Ипштаръ, — солнцу, лун и ВенерЪ. Въ генеаломи боговь это обстоятельетво играетъ 
большую роль. Эта генеаломя должна быть выведена изъ звёздной системы, а не 
изъ мистическихъ предетавленйй о постепенномъ возникновениг и дифференцировани 
м1ра боговъ, хотя со елФдами такихъ представлен! мы всетаки тоже встрчаемея. Ану— 
отецъ Бела, а За—сынъ Бела, Ану, отецъ боговъ, вуфетЬ съ тЬмъ— отецъ трехф великихъ 
боговъ — вфтилъ: Сина, Шамаша и Иштаръ. Поскольку же они владычествуютъ въ области 
зоДака, т. е., въ области Бела, они—дфти Бела. Среди великихъ свфтилъ но древне- 
вавилонскому представленю на первомъ мЪств стоитъ Синъ, бог луны. Какъ только 
боги великой тады отетупаютъ на’ задй планъ, то Синъ уже является отцомъ 
боговъ, властителемъ неба, а Шамашъь и Иштаръ, его дфти и братья. Упомянемъ здЪеь 
и томЪ, что въ ряд® боговъ Синъ, Шамалть, Иштаръ на мЪфсто божества Венеры часто 
становится богъ погоды Ададъ (Рамманъ), и это объяеняется отлищями въ мфетныхъ 
культахт. 

Въ эпосВ о создани эра связь между космосомъ и пантеономъ видна очень 
ясно. Творец мра Мардукъ убиль чудовище хаоса. Онъ раскололь его на двф части 
и построилъ изъ нихъ космосъ. Надъ океаномъ онъ возвель небесный дворець съ 
зодакомь изъ семи ступеней, какъ жилище для Ану, Бела и Эа. Зомакъ онъ раз- 
дфлилъ на созвёзщя и отдфлы и воздвигь неподвижную точку Нибуру (конецъ и 
высшую точку солнечнаго пути). Зат®мъ говорится такъ: „онъ открыль ворота съ 
объихъ сторонъ и сдфлаль врЪлЕе запоры слёва и справа“. А. Теремасъ видитъ въ 
этомъ установку четырехъ ировыхъ точевъ, точекъ солнцестояня и равноденетвл. 
Затфмъ луна получила свое мЪсто и путь, фазы отъ одного новолуня до другого, 
а также ей были указаны ея отношеня къ солнцу. 


8 8. Вавилонсвй пантеонъ. 


Во второй половинё третьяго тыеячельмя динаемя Хаммураби объединила 
северную и южную Вавилойю въ одну имперйю и сдфлала Вавилонъ метрополей 
ма. По объединени сфверной и южной Вавилони внесено было единство и въ 
вавилонсый пантеонъ. Въ соотвфтетвйи съ историческимъ развитемъ, заканчивающимся 
возвышенемъ Вавилона въ столицу, вавилонская система боговъ увнчивается 
возвышен!емъ бога города Вавилона, Мардука, въ господина и царя 
неба и земли, боговъ и людей. Вв этомъ развити одинаковая роль принадлежить и 
политическому объединеню мелкихъ, централизованныхь въ релимозномъ отвошени 
областей, и вавилонекимъ жрецамъ. Слфды этого развитя мы можемъ лено видёть 
вакъ на характерв упомянутаго уже пантеона боговъ Ура и Сирпурлы посравнейю 
съ позднзйшимъ пантеономтъ, такъ и на перем щени культа Сина, а также и на изм%- 
ненин въ положени Мардука среди вавилонскихъ боговъ. Слёды этого развитя обна- 
руживаются и въ разныхъ генеалопяхъ, связанныхь съ однимъ ип тёмъ же боже- 
«твомъ, поскольку эти генгалоги не подеказаны звёздной системой: очень часто ов 
основавы на мфетныхъ отношеняхъ и на сущности соотвФтетвеннато бога. Близкое 
родство такихъ культовъ, какъ культъ Агаде и Урука, можеть быть объяснено госу- 
дарственными сношенями. На ряду съ оффищальной релийей жрецовъ и вавилоя- 
ской монархи во всей своей сил продолжали, вфроятно, существовать м%етные 
культы, такъ что каждый городъ. вфроятно, болфе всего чтилъ своего городского бога. 
Чюди изъ Вуты, переселенные въ Самарю, приносятъ туда своего Нергала, а люди 
изъ Сефарвайима связываютъ культь Молоха со своимъ культомъ солнца. Съ дру- 
гой стороны, по истори города Вавилона особенно ясно видно, какое сильное и глу- 
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бокое вляне способно было проявлять жречеетво. Когда точка весенняго равноденств!я 
передвинулаеь въ созвёзе Тельца, жрецы объявили начало новой эпохи и провели во 
веемъ государетвВ возвышене Мардука въ высше боги; и это было сдёлано въ 
такое время, вогда взаимное значене боговъ считалось установленнымъ издревле. 
Они не могли уже сдёлать своего м8етнаго бога высшимъ изъ боговъ, но они едЪ- 
лали его могущественнзйшимъ изъ боговъ при помощи по- 
бфдоносно распространявитагося культа и при помощи возве- 
личивающей Мардука популярной миволоми. И Вавилонъ оста- 
валея общепризнаннымъ центромъ культа вплоть до ново-халдей- 
скаго времени и даже во времена политическаго упадка. Асси- 
Ийсые м1ровые властители тоже ув$нчиваютъ свои притязашя 
на мровое владычество тфмъ, что отправляются въ Вавилонъ 
и торжественно берутся за руки Мардука, чтобъ такимъ 
образомъ получить титулъ царя вавилонскаго. Царь боговъ Мар- 
ДуУЕЪ дДаетъ владычество надъ м!ромъ. 

На ‘ряду съ этимъ и древе культы остаются въ вы- 
сокомъ почетф, прежде всего культъь Сина и Эа. Хотя со вре- 
мени преобладания Вавилона зв$здная система перестроена въ 
соотв$тетвьи съ тТ%мъ, что весеннее солнце вошло въ с03- 
вЪзде Тельца, все же до очень поздняго времени зам чается 
постоянное колебаше при отождествленти боговъ со св$тилами 
и при распредзленши ихъ во вселенной. Не всегда это можеть 
быть удовлетворительно объяснено смФной пер1одовъ, при чемъ 
естественно м$няетея положенше великихъ ботовъ въ Еосмос%. 
Одно изъ различныхъ распред®ленй боговъ по ихъ значеню и 
при томъ распредВлене, не сохранившееся въ надписяхъ, дошло 
до нашего времени въ назвашяхъ дней недзли: Шамапгь-солнце, 
Синъ-луна, Марсъ, Меркурий, Юпитеръ, Венера и Сатурнъ. Ясн%е 

это соотношен!е еъ днями недзли выступаетъ, если взять фрая- 
Обелискъ съ законами цузевя назван!я ихъ *). Относительное значене вавилонскихъ 
царя Хаммураби. боговъ устанавливалось въ жреческихь школахъ и такимъ. 
способомъ, что каждый изъ двфнадцати великихъ боговъ 0бо- 
значалея особымъ числомъ. Воззрёя на образоване и устройство мра не одинаковы. 
Не одинъ только Мардукъ имфетъ скрижали судебъ, считающяся главнымъ признакомт, 
такого сана, какъ царь боговъ. Онъ не считается также единственнымъ творцомъ 
людей. Признан!е вавилонсваго преобладаня и искусственно созданной системы возве- 
личен!я Мардука не было достаточно для того, чтобъ искоренить болфе древнёя пред- 
ставленя. Точно также нельзя сказать, что вавилонске мивы © создаши мра ино 
потопз господствовали повсюду. | 

На ряду съ установленным вультомъ сохранилась совершенно не ослабЪвшей и 
вёра въ демоновъ. Уже Гудеа безуеиёшно борется съ мантическими обрядами. Бого- 
служебные отрывки, которые служатъ цфлямъ заклинав!я, являются гораздо болфе много- 
численными, чёмъ остальная литература культа. Вфра въ демоновъ и въ колдовство 
господствовала надъ различн®Ишими проявленями жизни. 

Начиная съ халдейскаго движеня около 1100 года источники по вавилонской 
релими становятся довольно скудными. Н®еколько возмфщаютъ эту скудость ассирШ- 
сыя надписи. Пантеонъ въ общемъ остался неизмфненнымъ. Но чёмъ дальше мы 
идемъ визств съ исторей, мы все боле, замфчаемъ что на ряду съ безконечно рас- 
ширяющимся многобожемъ въ вавилонской религи замЗчается усиленное монархи- 
ческое течеше. 0 послёднемъь свидфтельствуютъ, какъ обряды богослужея, такъ и 
историчесвле документы: всюду обнаруживается стремлене увзнчаль пантеонъ монархи- 
ческимъ главой. Что у ассирянъ уже напередъ было дано - государетвенной формой, 
именно верховенетво однаго бота (Ашура), то у вавилонянъ является результатомъ 
религозныхъ соображенй. 


#) лтаЁ таг тегеге 1, }еи41, уеп4ге 1, затед1, Читавере. 
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Ифенопфн1я оставляютъ безъ внимания весь пантеонъ и всв его отлищя. Остальные 
боги, нёкоторымъ образомъ, остаются вн поля зря поэта. Хотя генеалог1я того бога, 
къ которому обращаются, и указана, однако унъ выступаетъ неограниченнымъ НикАкнии 
‹илами въ проявленяхуъ своей мощи. Ему приписываются всф мыслимые высове аттрибуты. 
Ни одинъ городъ, ни одинъ храмъ не такъ прекраеенъ, какъ иЪсто культа воехва- 
ляемаго бога. Земля и небо и все, что живетъ на нихь и подъ ними, служатъ только 
его волБ. за нимъ признается не только имя властителя, но и титуль творца,— 
равнымъ образомъ приписывается ему такое же право суда, какъ Шамашу, и власть 
въ опредфлени судебъ, т. е. выешая власть Мардука. „Кто высокЪ ка 
небф—ты одинъ высокъ, кто высокъ на землф-—ты одинъ вы- 
вокъ“-—таковы излюбленныя окончашя гимновъ. Сюда относится 
и тотъ фантъ, вытекаюцИй также изъ аесирШекихъ царекихъ над- 
писей, что въ разные пероды разныя божества были преиму- 
щественно объектомъ поклоненя.Въ перечн® боговъ ново-вавилон- 
‹каго перюда говорится для возвеличемя Мардука, между про- 
чимъ, слБдующее, о семи великихъ богахъ, тМадЪ правителей з0- 
дака—Синъ, Шамаштъ, Ададъ (Рамманъ) и четырехъ правителяхь. 
четырехъ мровыхъ пунктовъ-—Нинибъ и Нергаль, Бель и Небо: 


Нинибъ это—Мардукъ силы, 

Нергаль это—Мардукъ битвы, 

Белъ это—Мардукъ господства и правленя, 
Небо это-——Мардукь дзлъ (?), 

Синъ это-—Мардукъ, освЪщающий ночь, 
Шамапь это —Мардукъ права, Вавилонское изоб- 
Рамманъ это—Мардукъ дождя. раженю боговъ. 


ЗдЪеь на царя боговъ Мардука перенесены фунещи веёхъ другихъ главныхъ 
боговъ, хотя и не въ такой формз, кавъ: Мардукъ это—Нинибъ силы и т. д. Мар- 
ДуЕЪ господетвуеть надъ веёмъ космосомъ, какъ зиштиз денз, т.е. и надъ зодакомъ, 
въ воторомъ являють себя Синъ, Шамашъ и Рамманъ, и четыре мровыхъ точки. Въ 
_ этомъ спекулятивномъ воззрёи боги являются предетавителями его мощи, охватывающей 
всю вселенную. Умозрён!я такого рода, не имвюнИя ничего общаго съ монотеизмомъ, 
характерны для перодовъ религознаго упадка, хотя, конечно, они могутъ содержать 
ВвЪ еб зародышь новыхъ болёе высокихъ воззрьн!й. Очень важно обратить вниман!е 
на то, что въ позднфйшия времена попадаются тая же сравненя, въ которыхъ боги— да. 
Белъ, Нинибъ, Нергалъ и Рамманъ играютъ такую же роль, какъ въ приведенномъ 
Текств Мардукъ. Знаменитый гимнъ Сину изъ Ура, списокъ съ древне-вавилонскаго 
текста, превозноситъ бога луны, какъ господина и властителя среди боговъ, един- 
ственно великаго на небЪ и на землё (ср. вышеприведенныя выраженя), и прирав- 
ниваеть его &Ъ высшимъ богамъ Ансаръ и Ану. Слово его дёйствительно на небф и 
на земль, по слову ето, надвигающемуся на подобе бурнаго вфтра, раетуть плоды 
на поляхь и зелень, множатся стада, слово его создаетъ право и справедливость, 
слово его — далекое небо и скрытый и подзеиный мъ. Это — въ другой внзшней 
форм —то же. самое представлеше. Вогда асеирйсый царь Ададнирари Ш (811 — 
782) говоритъ: „ча Небо я полагаюсь, на другихъ боговъ я не полагаюсь“, то это 
предпочтее Небо Мардуку вызываетея, вфроятно, сознательнымь и намфреннымъ 
антагонизмомъ къ религозному преобладаню Вавилона. Та же тенденщя увфичать— 
пантеонъ монархическимъ главой видна въ надписяхь ново-вавилонекихь властителей 
и изъ именъ, которыя въ безчиеленномъ количествв дошли до насъ въ юридическихь 
документахьъ. Во время халдейсваго господства культь Мардука и Небо затмиль культы 
везхъ остальныхъ боговъ. 


8 9. Ану, Бель и За. 


Во глав вавилонскаго пантеона стоить великая трАада—Ану. Белъ и За (ср: 
$ 7) *.. Въ звёздной систем, а соотвфтетвенно этому въ мивологи и въ мантическихь 


1) Происхожден1е этой ситемы, рабпредвляющей три области космоса ‘между Ану» 
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текстахъ трада трехъ великихъ боговъ играетъ главную роль. Въ культё они отету- 
паютъ на задн! планъ. На ихъ мЪфетЪ въ Вавилон выступаеть Мардукъ, владыче- 
ствующ надъ всей вселенной, раздёленной на три части ( небесный океанъ и сЪверное 
небо, зоДакъ, южное небо) космически и (небо, земля, водная глубина) по отношению 
Еъ небу; рядомъ съ Мардукомъ стоить еще трада трехъ великихъ правителей 30- 
дака,—Синъ, Шаман и Иштаръ (или Рамманъ). Правда, Ану Белъ и Эа со священнымъ 
трепетомъ все еще ставятся выше вефхъ остальныхъ боговъ, и даже боги, вмяюще 
на мръ и ветупающщеся за людей, боги-творцы съ благогов$ емъ обращаются ЕЪ нимъ, 
но отъ нихъ осталось немного больше имени. Они отошли въ какую-то безконечную 
даль. Въ вавилонекомъ пантеон$ ихъ культъ, какъ культъ космическихъ боговъ, не 
иметь уже больше мЪета на ряду съ культомъ Мардука, но вавилонская система 
не замалчиваетъ того, что Мардукъ занялъ ихъ мфето. Въ одномъ введени къ сбор- 
нику законовъ Хаммураби говоритъ, что Ану и Белъ передали власть надъ людьми 
Мардуву, сыну Эа. 

Только Эа сохраняетъ за собой первое мЪето и въ культ, хотя сынъ его Мар- 
дукъ въ качеств$ вЪетвика боговъ является посредникомъ въ сношеняхъ 9 съ людьми. 
Въ качествЪ бога недосягаемыхъ и неизсякаемыхъ источниковъ жизни подзем- 
наго мра и въ качеств бога тайной мудрости Эа остается творцомъ и хранителемъ 
ЖИЗНИ. 

(ъ тмадой Лну, Белъ и Эа мы встрёчаемея уже въ надписяхъ Сирпурлы. Ану 
это, вфроятно, то же самое, что небо. Звёздная система приписываеть ему выешее 
небо, какъ м%ето его пребыван!я во вселенной, т. е., мЗето надъ областью зодака. 
въ земномъ же м!рЪ, раздфленномъ на три части, его м%стопребыван!е — сфверный 
полюеъ на небЪ. Онъ упоминается уже въ древнёЙйшихъ южно-вавилонекихъ надписяхъ. 
Въ надписяхъ Гудеа изъ Сирпурлы его называютъ просто и безъ всякихъ прибавленй 
господинъ неба, отецъ богини земли, богини-матери Бау. Въ культЪ въ Урукь (Эрехъ} 
онъ — отецъ царицы неба Иштаръ, называющийся также Ануниту. Сиъ—выспий господинъ 
вселенной, царь, отецъ боговъ. Боги— это сыновья Ану. СвЪтлое небо—его жилище. 
По его имени божество названо просто Ануту. Приказано его должны повиноваться вс% 
боги, и въ трудныхъ дфлахъ они обращаются къ нему. Самъ онъ никогда не является 
ДВйствующимъ.  Вогда положен!е опасно, онъ старается при помои разныхъ объщанй 
небеснаго владычества побудить другото бога къ этому опасному предпр1ятю; такъ 
онъ поступиль при создани мра, такъ онъ оставалея бездфятельнымъ во время по- 
топа, таковъ онъ въ легендф о буревЪстникв Цу, похищающемъ у бога солнца скри- 
жали судьбы, таковъ же онъ въ легендф объ АданЪ, сломавшемъ крылья южному 
° взтру, навонецъ, таковъ же онъ въ звздныхъ мивахъ о лунЪ, тфенимой семью злыми 
духами (лунное затмене). Правда, въ истори творен1я м!ра трада боговъ Ану, Белъ, 
Эа созданы выешей парой боговъ, и совзщан!е передъ битвой со змЪей Паматъ ве- 
дется здфеь отцомъ его Аншаръ. Но Таматъ хотфла сдфлать своего еупруга Вингу 
высшимъ изъ боговъ тёмъ, что дала ему на грудь скрижали судебъ, велёдетве чего 
онъ получиль сеанъ Ану. Ветрёчаются еше и друпя указан!я на то, какъ Ану заняль 
высшее мЪсто. То обстоятельство. что Ану дфлаетъ неудачную попытку напасть на 
змфю Паматъ, служить въ возвеличентю побфдоноснаго Мардука, который поел того 
и получаетъь въ награду скрижали судебъ. Но когда онъ получаетъ выешИй санъ среди 
боговъ, ему говорятъ: въ управлени ты не имфешь равнаго, твое слово — это Ану. 
Въ разеказВ о потопф онъ вмфстё съ Беломъ и губительными божествами солнца, 
постановляетъ погубить людей. Но въ дфйствительности иницщаторомъ потопа является 
Белъ. 0бъ Ану упоминается еще только въ связи съ тфмъ, что боги, въ страх% передъ 


Беломъ и Эа внолнЪ загадочно. Возможно, что здЪеь играютъ роль доисторическя отно- 
шен!я, когда три города Урукъ, Ниппуръ и Эриду имфли политическое значене и нахо- 
дились въ политической связи. Урукъ — городъ Ану, Ниппуръ — городъ Бела, Эриду — 
городъ Эа. Въ вавилонекомъ описан!и сотворев!я м!ра, разсказывающемъ о создани не- 
бесныхь жилищь для боговъ и мЪсть ихъ культа на землЪ, города перечисляются въ 
географической посл$довательности съ сзвера на югъ, такъ что Ниппуръ оказывается 
первымъ. Космичесый Ниппуръ и Урукъ соотвзтетвують здзеь земному Ниппуру и 
Уруку; космичесый Эриду обозначается именемъ Апеу, Океанъ, это — царство Эа. 
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воздымающейся къ небу водной бездной, бЪгуть на небо Ану. Завлинательный гимнъ 
Ану называеть его блаженнымьъ господиномъ неба, толкующимъ знаменя и силы. — 
Супруга Ант называется Анту. 

Белъ (Енъ-Лиль, у Дамаещя '1.мм:), господинъ, властитель земного царства на 
небф (Зодакъ) и на землЪ, властитель горы боговъ и горы странъ. Въ надпнеяхь 
Гудеа онъ называется господиномъ земли, приказан!я котораго неизм$нны, и который 
владфетъ скрижалями судебъ. Его называютъ также великой горой, храмъ его—гор- 
ный домъ въ соотвфтетыи съ представлетемъ о м1ровой горЪ, выходящей изъ под- 
земнаго мра и подымающейся къ небу. Древне-вавилонейе цари выводятъ свою 
власть отъ Бела, посадившаго ихъ на престолъ, подобно тому, какъ впоелфдетви ва- 
вилоневе цари, и владычествовавие надъ Вавилономъ цари ассирйсвые выводять 
свою власть отъ Мардука. Демоничесня силы въ особенности подчинаются ему; онъ 
царь вебхъ земныхъ духовъ. Въ качествВ господина надъ людьми онъ, собственно 
говоря, и является настоящимь Беломъ, т. е. господиномъ, опредёляющнимиь ихъ 
судьбы, а въ особенности смерть. Въ этой роли онъ отличается двойственнымь ха- 
рактеромъ, съ одной стороны, онъ добрый, съ другой— разрушаюций богъ. 

Положене Вела въ истори о потоп евидфтельствуеть о томъ, что въ качествь 
второго бога тады боговъ онъ одинако править надъ земнымъ царствомъ на небЪ, 
и на землф. Онъ руководить стимями не по произволу, разнузданность человфчества 
причина его губительной ярости. Область власти Бела — земля. Утъ-Налиштимъ таъ 
объяеняетъь своимъ землякамъ, почему онъ строить ковчегь: „Такъ какъ Бель меня 
ненавидитъ, то я не хочу остаться жить въ вашемъ городЪ, не хочу оетаватьея на 
звмлф Бела, я хочу спуститься на океанъ жить съ Эа, моимъ господиномъ“. Вакъ 
Белъ даетъ благодатный дождь, такъ онъ можетъ послать людямъ и губительный 
потопъ. Если друге боги тоже участвовали въ совфшани, то все же Белъ придалъ 
потопу харавтеръ суда, онъ хотёль совебиъ погубить людей за ихъ разнузданность | 
и разгизванъ тБиъ, что одинъ человзЕъ уцфллъ. Такимъ образомъ онъ является передъ 
нами въ вид губительнаго бога, и по поводу спаееня Утъ-Напиштима Эа усповаиваетъ 
его только тёмъ, что совфтуетъ ему наказывать гр»шниковъ разными повЪтрями, 
чумой, голодомъ и дикими зв$рями. Однако, тотъ же Белъ уже благожелательно под- 
ходить въ спасенному и къ его женф, благословляеть ихъ и отводить имъ для 
житья островъ блаженныхъ.—Супруга его—Безитъ (Нинъ-Лиль), госпожа. 

Если въ звфздномъ миеф о семи злыхъ духахъ его называють отцомъ Сина, 
Шамаша и Иштаръ, то это вполнз соотвфтствуетъ представяеню сего господетв® надъ 
зодакомъ. Но уже въ древнЪйшихь надписяхь Синъ преимущественно называется 
еыномъ Бела. 

Эа (Енъ-Ви), добрый, богъ изъ Эриду при устьв рёкъ,—трейй богъ въ вели- 
кой традф боговъ. По звёздной систем въ небесномъ м ему принадлежить южное 
небо и небесный океанъ, въ земномъ мфф—водная глубина, окружающая землю со 
возхъ сторонъ и текушая подъ землей, пр$еноводный океант, 
который предполагалея подъ землей. Произношеше имени За, 
повидимому, надежно установлено 1). Богомъ нижняго мра 
его называеть уже Гудеа, онъ царь Эриду, этого чистаго 
мЪста, господинъ, дарующий мудрость. Й то, и другое тФено 
связано. Эа живетъ въ водной глубияЪ, и такииъ образомъ 
онъ господинъ подземныхъь источниковъ, изъ которыхъ вы- 
текаютъ ручьи и рёки, оплодотворяющия страну. Родниковая ›. 
вода драгоцённёйций даръ бога. Одни изъ вороть аесирй- Эмблема бога Эа. 
скаго города Саргона назывались такъ: „Эа здфеь открываеть 
(городу) ключь“. Самъ онъ называется паремъ водной глубины и господиномъ рёкъ. 
Отсюда это вовее не является вторжешемъ въ область Бела, когда онъ называется 


1) Имя это почти веегда пишется идеографически. Сравнить ‘Ао у Дамасщя. Мо- 
жетъ быть, изъ святого благоговЪя писали имя Эа въ видЪ ребуса. ДЪло въ томъ, что 
имя Эа это—великая невыразимая тайна заклинан1й; 2ъ этомъ имени, которое было на- 
писано на сосудЪ для угля, употреблявшемея при заклинаюмяхъ, таилась величайшая 
чародвйная сила. Даже боги не зяаютъ чмени Эа. 
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богомъ земли, какъ богь вытекающаго изъ глубинъ плодоромя. Тавимъ образомъ, 
этой природной силой Эа объясняются тз титулы, которые вв изобими расточаютъ 
ему гимны, называя его господиномъ жизни, первоисточникомъ жизни, господиномъ 
рожденй. Въ одномъ заклинательномъ ›гимнз онъ называется господиномъ чело- 
вЪчества, создавшимъ людей. Его вообще охотно славословятъ какъ творца, какъ 
творца всего и какъ творца боговъ подъ именемъ Эа-епештъ: или и Эа илути-ибни. Въ 
3106$ о создам мфа Энума илу Ану (см. & 21) разсказывается, что Эа изъ глины 
океана создалъ боговъ (не великихъ боговъ) и людей. Онъ также господинъ судебъ. 
Въ связи съ этимъ говорится о квиг Эа, которой нужно строго придерживаться. 
Вультъ да связанъ съ тфмъ первоначальнымь воззрфнемъ, по которому творческая 
сила, пробуждающая природу къ жизни, должна дремать вътлубинЪ земли. Въ этой 
скрытой глубинз живуть всЪ тайны, и поэтому Эа—богь скрытой и недосягаемой 
мудрости. билище его въ океанз называется домемъ мудрости. Его етихя — очи- 
щающая вода. Вс чародфйныя силы —его собственность (см. & 16), ены-—средетво по- 
сылать свои откровеня. Онъ главный магъ боговъ, совътникъ боговъ и людей, ко- 
торымъ онъ благожелательно сообщаетъ свою мудрость, потому что онъ любить людей. 
Такъ какъ онъ живеть въ глубин, то ему принадлежать всБ благородные металлы, 
и онъ является покровителемъ кузнецовъ и художниковъ. Оруд1я веякаго искусства 
вышли изъ его области, мудрость учитъ пользоваться ими, онъ, елфдовательно, богъ- 
покровитель веякихъ искусствъ и наукъ, веякаго ремесла, богъ культуры. Само собой 
понятно, что онъ, между прочимъ, и патронъ моряковъ. Еще банхерибъ (ассирянинъ}, 
прежде чёмъ сфеть на корабль, бросаетъ въ море золотую рыбу и золотой корабль, 
какъ священный даръ. 

(о вефми этими чертами мы вновь ветрчаемся въ разсказЪ о потопз. да епа- 
саетъ на кораблф Утъ-Напиштима, ояъ защищаетъ спасеннаго передъ разгн$ваннымъ 
Беломъ. Во снф онъ сообщиль Утъ-Напиштиму все, что онъ елышаль на собрани 
боговъ, и искусно указалъ ему, какихъ размровъ долженъ 
быть ковчегъ, который ему нужно построить. Белъ тотчасъ 
же понялъ, кто тутъ вифшалея; кто, кромз Эа, можетъ со- 
вершить что-либо подобное, да вЪдь только Эа и знаетъ, 
какъ найтись во всякомъ д%л%. Но Эа знаеть также, какъ 
успокоить Бела и настроить его благосклонно по отно- 
шеню къ спасенному.—Супруга Еа называется Дамкина, 
она — госпежа водной глубины. 

Посль всего этого весьма вФроятно, что разеказъ 
Бероса о челов%ЕЁ-рыбЪ ОаннееЁ и изображене бога въ 
чещуйчатомъ плашф относится въ да. Рыба—символъ его, въ 
ученомъ же космогоническомъ представлеи — каменный 
АНЯ козелъ съ рыбьимъ хвостомъ. Беросъ разеказываетъ, что 
еб Оаннесъ каждое утро выходиль изъ бездны морской, чтобъ 

[А 2 учить людей, познакомить ихъ съ земледъемъ, постройкой 
городовъ и храмовъ, ремеслами и искусствомъ, вечеромъ же 
он снова возвращался въ море). Правда обстановка раз- 
сказа свидфтельствуетъ о томъ, что мы имЗемъ здфеь миеъ 
солнечнаго цикла: солнце подымается изъ океана и снова 
спускается въ него, но въ мие® 9а можеть быть связанъ 
с0 своимъ сыномъ Мардукомъ, утреннимъ солнцемъ, поды- 
Рыбообразный вавилонскиМаЮЩиИМся изъ моря. Такъ какъ онъ быль господиномъ 

богъ. всЪхЪ заклинанй, то культъ его не могь въ такой же мёрЪ 


отступить на заднй планъ, какъ вультъ Ану и Бела. ДЪйствующимъ мы его тоже 
НИКОГДА Не ВИДИМЪ. 


1) Беросъ разеказываетъ, что поел» потопа исчезнузвп!й векор послв него 
Ксисутросъ далъ оставшимся въ живыхь указан!е, чтобъ они выкопали въ Сиппарв 
‚письмена“ и распространили среди людей. Представлев1я объ ОаннесЪ не отличаются 
единствомъ. Часто склоняются къ тому, чтобы видЪть въ немъ скор%е сыновей Эа и дру- 
г1е образы вавилонской миеолог1и, чВмъ самого Эа (Мардукъ, Адапа, Утъ-Напиштимъ). 
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8 10. бинъ, Шамашъ, Ададъ (Рамманъ). 


На ряду съ великой трмадой— Ану, Бель, да представляющей вселенную въ 
цфломъ и въ главныхъ частяхъ, стоитъ вторая тр1ада великихъ боговъ—Синъ, Шамапть 
и Иштаръ. Они управляютъ зодакомъ и аявляютея причиной веёхъ измфнешй въ 
явлетяхъ природы. Порядокъ ихъ соотв тетвуеть перюду господства луны въ теологии. 
Синъ—отедъ, Шамашъ—еынъ, Иштаръ— дочь. Въ этихъ ботахъ свЪтиль мы имфемъ 
сыфшене звфздной теолойи и натуральнаго мива. Точка зрфя натуральнато мива 
ставить на место Иштаръ западносемитичесяй культъ бога погоды Адада (Раммана } 
и создаеть трмаду изъ Сина, Шамаша и Адада (Раммана). 

Сотхасно сидерическому воззрёню, Синъ (Енъ-Цу) въ вид полнолушя возе$- 
даеть на тронф въ сфверной точкв эклиптики, и это происходить въ моменть 
зимияго солицестояня. Поэтому въ лунный перодъ годъ начинается осенью, а въ 
солнечный перодъ весной. Начиная съ точекъ равноденетыя, солнце и луна стре- 
мятея въ господетву (къ точкф Нибиру). Когда, начиная съ осеннаяго равноден- 
стыя, луна поднимается въ Нибиру, то въ то же время солнце направляется къ под- 
земному мру. Дискъь полной луны (и солнца) это—лицо божества. Синъ-—господинъ 
оракуловъ. Жрецдъь ночью на 
дискВ полной луны читаетъ, 
чт0 написалъ на немъ Небо. 
Ставъ во властное положене 
на точку лВтняго волнцесто- 
ящя, онъ является великимъ 
Ану (ср. $8), порождающимъ 
боговъ и людей, расточите- 
лемъ скипетровъ и опредз- 
лителемъ судебъ. Дни полно- 
зущя —это дни прекрасной 
великой царской короны, 
Какь полнолуюе Синъ.—про- 
образъ царекаго сана. При | 
изм нени фазъ отъ первой Вогъ Синъ принимаеть поклонен!е. 
четверти до полнолуя это— 

„илодъ, рождающися изъ самого себя“. Украшене тюрбана, королевская корона, это— 
рога луннаго верна. Въ качествв двурогаго Синъ называется могущественныхь бы- 
комъ. звВфзды— это войско его, а также войско Ану; онф движутся руководимыя имъ. 
Вакъ отецъ Шамата онъ идеть впереди солнца съ свфтлымъ свфтиломъ своимъ. И 
даже впосл®детви, въ солнечный перодъ, начало. сутокъ продолжаютъ считать 6ъ 
захода солнца (появлешя луны). Гудеа говорить о Син, что никто не открываеть 
его имени. Вакъ властитель небеснаго и земного ма, онъ въ имени евоемъ свры- 
аетъ вс тайны. космоса. Онъ выше судьи Шамаша. Надъ Синомъ нфтъ еудьи. днъ 
ь, подобно Шамалу, приносить народамъ право и еправедливоеть. 
Въ той истори творевя, которая возвышаеть бога солнца и весны Мархука, 
въ цари боговъ, предетавлеше правильно исходить изъ новой луны, начинающей 
евфтить въ началв мФеяца, и проходить затёмъ фазы луны, нечезая снова вЪ 
солнц при наступлени новолущя. Въ Ур. Сину повлонялиеь подъ именемъ Нан- 
нара, освятителя. Уръ-Гуръ называеть его могучимъ быкомъ Ану. ЗвЪздный минъ о 
Синф, твенимомъ злыми духами и сласаемомъ Мардукомъ, относится къ лунному 
затменю. Въ разеказ® о сотвореши ураги о потоп8 Синъ, какъ божество, совершенно 
отступаетъ на задйй планъ. .. 

Предетавленя, боле останавливающияся на натуральномъ миоф и на сизи» 

временъ года, исходятъ изъ появлешя луннаго еерпа поелф новолущя. Во вреня ново- 


лувя луна три дня остается въ подземномъ м1рЪ, и появлеше ея торжественно при- 
вътетвуюгъ. Вавъ богь природы, Синъ является богомъ растительности. По слову 
его раетуть растевшя и увеличивается плодовитость стадъ. Поэтому, онъ ана 


_вливаеть жертвоприношеня зерновымъ хлёбомъ. Упоминается тавже о губительномь 
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дфйстви луны, вызываемомъ луннымъ ударомъ.—Супруга его называется Нинъ-Галь, 
великая госпожа. 
Шамашь (Уту) по значейю своему въ звфздной систем слфдуетъ за’ Синомъ. 
Уже въ древневавилонской надписи Еаннатума онъ называется отпрыскомъ Наннара. 
Это—велиый и возлюбленный другь людей и боговъ. Онъ — богъ свЪтлаго, всюду 
проникающаго, освзщающаго веяый мракъ дневного свЪта, и на первый планъ вы- 
ступаетъ его этическое вмяше. Онъ-—судья небеснаго- и земного мровъ. Онъ-—велий 
судья боговъ. Обширная земля—твоя сЪть, далекое небо—твоя петля, говоритъ въ 
мибф змфя Шамашу, Хаммураби принимаетъ законы, какъ откровене бога солнца. 
Йолонна Хаммураби со «борникомъ законовъ изображаетъ бога солнца сидящимъ на 
тронЪ. Онъ передаеть законы царю стоящему передъ кимъ въ 1п03з молящагося. 
Эта картина должна была показать, что Хаммураби — царь справедливый. По при- 
казан Шамаша, великаго судьи неба и земли, справедливость должна взойти въ 
странз. И Шамашь справедливо руководить судомъ. Дфти его—Ветту и Мешару, право 
и справедливость. Онъ —врагь веякихъ ночныхъ, темныхъ дёлъ. Преступники, гра-. 
бители и воры, боятся его и дрожатъ передъ нимъ, ложь должна сторониться его, 
всякая ночная нечисть колдуновъ и демоновъ прогоняется его’ яркимъ евЪтомъ. ОвЪтъ 
его проникаеть въ сокрытыя тайны. Ошъ изслфдуеть вез тайны знамений и сновъ. 
Этот же свЪтлый богъ, съ другой стороны, доброеердечно подаетъ. помощь и покро- 
вительствуетъ слабымъ и притЗененнымъ. Онъ можеть освободить связанныхъ, да- 
ровать больнымъ исцфлеше, поэтому ему славословятъ, какъ воскрешающаго мерт-’ 
выхъ. Такъ какъ онъ покровительствующй богъ, то о 
немъ. правильно говорится, что онъ помогаетъ странни- 
камъ въ тяжеломь пути. Для того, наекольво глубоко’ 
вкоренилась нравственная точка зря на вшян1е бога 
солнца, характерно то, что въ животномъ э1068 о зм 8$ 
и орл8 зм8я, потертВвъ насил!е отъ орла, обращается въ Ша- 
машу, съ просьбой о защитв и отмщени. Въ разсказв.о потоп 
онъ участвуеть въ епазени Утъ-Напиштима, отврывая 
ему знавъ для начала потопа, съ которымъ Утъ-Налиш- 
тимъ и соображается. -_ о 
° Вавилонске мивы большею частью солнечные мивы (или 
лунные, р8дко они связаны съ Венерой); въ’ основ ихъ ле- 
жить суточное и годичное движен!е солнца еъ его фазами: 
утро, полдень, вечеръ, ночь и соотвзтетвенно: весна, лёто, 
осеяь, зима, или же двойное длене на день и ночь, лто 
Хаммураби принимать зако- ® ЗИМУ. Въ высоко поэтической форм описывается, кавъ” 
ны отъ бога солнца Шамаша. НаЧинаеть. появляться блескъ Шамаша, его побфдоносное 
шеств!е по небесному своду, его лучистый путь, и при 
этомъ п0эз1я описан1я вовсе не затемняетъ представлене о небесномъ  божеств®, 
возевдающемъ на тронЪ. На древне-вавилонскихъ цилиндрахъ изображено, какъ богъ 
солнца съ пальмовой взтвью въ руЕВ появляетея за горой боговъ съ двумя верши- 
нами, посреди открытыхъ небесныхь дверей въ еопровождеши двухъ образовъ, обозна- 
чающихъ, можетъ быть, утро и вечеръ. На другомъ цилиндр онъ изображенъ въ 
борьб® съ безпомощной фигурой, сидящей на гор®; это — солнце, которое, сжигая и 
изсущая все съ зенита, сизшить къ горф солнечнаго. заката; рядомъ съ нимъ его. 
супруга съ вВнцомъ побздителя. На другихъ цилиндрахъ геши приносятъ скованнымъ 
губительнаго и враждебнаго богамъ демона юго-западнаго взтра къ трону Шамаша. Въ 
вавилонекихъ подписяхъ можно также встретиться съ поэтическимь представленемъ 
о бог солнца: на. солнечной колосницв онъ Фдеть со своимъ слугой, управляющимъ 
колесницей и впрягающимъ огненныхъ скакуновъ, колёни которыхъ никогда не осла- 
бфваютъ. Въ гимнахъ, которыми славятъ его, остается продуманная связь съ движе- 
шемъ солнца: когда онъ открываеть запоры неба и подымаетъ ввою’ главу надъ м1 
ромъ, тогда весь мръ покрывается блескомъ, боги и люди съ великой радостью 
взирають на него, пастыря всвхъ существъ, освфщающаго небо’ и землю, знамя ши- 
фокой земли; онъ одинъ переходить широкое -море, кто, кром$ него, можеть, сдВлать 
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это, говорится въ эпос Гилгамелть; блескъ его спускается къ океану, широкое громадное 
море емотритъ на свётъ его, и онъ прониваеть, распространяя страхъ, и въ неиз- 
вфетныя области. Свфтъ это— радость и источниеъ спасеня, вотъ чфмъ переполнены 
вс гимны Шамашту. 

Богъ солнца въ четырехъ мфовыхъ точкахъ солнцестояня и равноденствя ха- 
рактеризуется культомъ бо- 
говъ солнца:  МардуЕъ 
(весна), Нинибъ (лЪто), 
Небо (осень), Нергаль (зн- 
ма). Натуральный миеъ 
объ умирани и воскресе- 
ни ма воплощенъ въ 
уи0з о Таммуз, лётнее 
солнцестоян!е это —точка 
смерти, зимнее  солнце- 
стояве —— время воскресе- 
ня. Кетту и Мешару, дфти 
бога солнца, тоже олице- 
творяють 06% половины — Шамашь утромъ выходить изъ восточныхь дверей неба. 
года. По тому воззрён!ю, 
которое ставитъ культъ солнца выше культа луны, Шамашь являетея причиной 
пробуждешя земли и плодотворнаго роста. Онъ—расточитель жизни, вели благо- 

к двтель людей.—Супруга его или невфста называется Аи. 

Трет богъ во второй тр!ад$ это—богъ вётра и бури 
Ададъ (Рамманъ?) „гремящ“, въ конц концовъ богъ вевхъ 
атмосферныхъ явленй между небомъ и землей. Бога дождя 
иногда называють еще богомъ источниковъ, но обозна- 
чене это первоначально не принадлежить ему. Бури это— 
ВетниЕи его, онъ самъ называется „буря“,  моли— 
его оруже. Подобно Белу, функщи котораго онъ пере- 
нялъ, онъ расточаеть благоеловеня; дождь его оплодо- 
творяеть землю, но онъ же становится страшнымъ и 
ужаснымъ, когда даетъ волю опустошающей сил стих. 
Вогда онъ въ т моменты Фдетъ въ гнёв, сопровождаемый 
служащими ему демонами бурнаго взтра, уничтожая небо 
и землю, то даже боги прячутся отъ его ярости. Завли- 
нательные гимны и (асвирйевя) цареыя надписи любятъ 
обращаться въ Рамману, когда нужно призвать на кого- 
либо ужасное прокляте или губительное 310: его про- 
сятъ тогда послать на вражескую страну или вражесый 
< Домъ ужасный, бурный приливъ, злой дождь, опуето- 
а ИН" Шительный ураганъ, возмутить подданныхь  противъ 
Демонъ юго-западнаго вЪтра. ихь властителя, вызвать нужду, засуху, голодъ и опусто- 

шить страну своими ужасными молями. Большинство 
ассир1Яскихь гимновъ не перестаетъ превозносить его могущественную и опустоши- 
тельную силу. Его изображають съ топоромъ и громовой дубиной. 

Ададъ (Рамманъ) неразрывно связанъ съ вавилонской легендой о потоп®. Его 
часто называють богомъ бурной бездны. Правда, онъ не принимаетъь учаемя въ с0- 


:) Имя этого бога всегла изображается идеограммой 1М. Въ нъкоторыхъ собствен-. 
выхЪ именахъ его мы ветрЪчается съ фонетическимъ начертащемъ Ваш-та-па, Ва-тша-па, 
Ва-тап. Та же самая идеограмма [М употребляется и для западно - семитическаго. бога 
Адада, по ассирйски Адду. Въ вавилонской зв®здной системв Рамману н%Ътъ м®Ъета. Онъ 
проникъ въ вавилонсвй пантеонъ сЪ запада. Соботвенныя имена съ идеографическимъ 
начертаемъ [М в^тр$чаются уже и въ древне-вавилонскихъь надписяхъ изъ Теллоха. Свое. 
м%ето во. второй тр1адЪ, которая первоначально состояла изъ звЪздныхь ‘боговъ Синъ, 
Шамашъ и Иштаръ, онъ получилъ во времена Хаммураби. , 
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вЪть боговъ, но онъ исполняетъь ихъ рёшенвя, повидимому, въ качеств несомнЪннаго 
представителя Бела, съ дикимъ удовольстнемъ и со страшной силой. Самъ онъ съ 
громомъ Фдеть въ черномъ облакф, его вихрь и вода подымаютея къ небу, и даже 
боги бгуть въ ужасв. Повеюду онъ является богомъ стих. 


8 11. Иштаръ. 


Подобно тому вакъ „илту“ —обозначене богини —ееть только грамматическое изм*- 

неше мужекой формы „илу“, такъ въ позднёйшее время разныя богини, въ качествЪ, 
супругъ боговъ, являются совершенно анало- 
гичными послёднимъ женскими существами. 
Въ древнзйшее время довольно много богинь 
играли самостоятельную роль; какъ веливя 

’ богини-матери, какъ земной принципъ плодо- 
родя и \зарождемя жизни, противостоянай 
мужскому творческому принципу. Выдающуюея 
роль играеть Бау, дочь Ану и супруга Нин- 
гирсу, вт, надписяхъ Гудеа, ср. & 5. У нея семь 


Рамманъ богь грома и бури. 


сыновей. Нинибъ, окончивъ свое стран- 
стве надъ верхнимъ мромъ, передъ за-. 
катомъ солнца входить. къ ней въ Эшу- 
меду. На ряду съ Бау выступаеть Нина 
еъ кораблемъ, какъ эмблемой, и Иштаръ 
съ дискомъ: Впослвдетви культъжен-` 
кихъ божествъ блЪдн%етъ, если онъ не 
имфеть м5етныхъ основан, какъ, напр., 
культь богини Нана въ Урук, отли- 
чающейся по легенд® отъ Иштаръ, но 
впослфдети отождествленной съ ней; 
изображен1е ея однажды было похищено 
эламитами, а впослёдетви съ. тр1умфомъ 
было возвращено обратно, какъ добыча, . | 
выше которой не бываетъ; или, напр., Башня воротъ Иштар», украшенная рельеф- 
культь богини Гулы, покровительницы ными коричневыми львами. 
врачей. Естеетвенно, что особое положе- | 
не занимаетъ также Аллату, госпожа подземнаго царетва. Во вефхъ другихъ случаяхъ 
кУЛЬТЪ жЖенекихъ божествъ играетъ значительную роль только въ литературв закли- 
нани. Но и здЪеь он лишь тогда выступаютъ на передий планъ, когда божество, 
 очитающееся ихъ супругомъ, служить предметомъ особаго поклонен1я. Сопоставлене паръ 
ботовъ стереотипное явлене въ исТорическихъ документах и въ религозной литератур. 
Если какой-нибудь богин® посвященъ особый гимнъ, какъ помощницв и защитнид% 
вЪ Нуждф, то ее почти веегда безъ исключен: надъляютъ высшими титулами: Белитъ, 
госпожа, царица всёхъ боговъ, госпожа неба и земли. Порождающая сила, природы. 
навсегда остается представленемъ, связаннымъ еъ ъ божествомъ; кавъ расто- 
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чительницы жизни, защитницы плода въ утробЪ онф носятъ 0оеобое назване Эруа и 
Шеруа. 

р Въ большинств& случаевъ это формы проявлешя Иштаръ, или же на нихъ пере- 
носятея функщи, свойственныя Иштаръ. Иштаръ получаеть значене «богиня», наряду 
еъ наименованями: белтумъ т.е. госпожа, сарратумь— парица, и малкатумъ—княгиня. 

Иштаръ это-——такая богиня, которой поклоняются ве семитичесыя племена. Она 
занимаетъ 060бое положене среди вефхъ другихъ богинь, являющихея лишь необхо- 
димымъ въ культ дополненемъ божества и образующихъ еъ нимъ пару (божество 
всегда предетавляютъ себ гермафродитомт, въ отдфльныхъ случаяхъ можно еше дока- 
зать, какъ измЪнилось представлене, такъ, напр., въ случаЪ самой Иштаръ, которой 
поклоняются также и какъ бородатой Иштаръ. 

У западныхъ семитическихь народовъ Астарта веегда — богиня паодородя и 
чувственной любви, богиня-мать. Соотвфтетвенно тому, что въ западно-семитическомъ 
КУЛЬТЬ существуетъь связь между релийей и дЪйетвительнымъ характеюмъ жизни 
природы, Астарта является также богиней подземнаго м!ра; она сама умираетъь и при- 
носить смерть, чтобъ затфмъ весной въ вид дфветвенной богини 
и невфеты енова соединиться съ юношески-любимымъ Таммузомъ- 
Адонисомъ. Въ вавилонской Иштаръ эти черты натуральной ми- 
волопи емёшаны съ чертами миволоми звёздной. Замфчательно, 
что южно-вавилонсый культъь въ УрукЪ (Эрехъ) главнымъ обра- 
зомъ показываетъ Иштаръ въ свётЪ богини чувственной любви въ 
жизни природы, еверно-вавилонсый же культь въ Аккадф и аееи- 
райсый въ Ниненши и въ Арбель, напротивъ, показывають въ этой 
богин$ болфе ясныя и чистыя черты звЪздной богини. Въ связи 
еъ этимъ находится, вфроятно, то обстоятельство, что въ Урук 
Иштаръ поклонялись, кавъ богин» вечерней зв®зды, а въ Аккадф - 
какъ богинЪ утренней звёзды. Въ обоихъ случаяхъ она является 
царицей неба, богиней жизни природы, царицей арми зв®здъ, хо- 
торой она предводительствуетъь. Небесной царицей ве называютъ 
въ письмахь изъ Эль-Амарна и въ вавилонекихь надписяхъ. 

Въ звфздной системф она дочь Ану, подобно вефмъ вели- 
кимъ богамъ евфтиль, которые воф являются дфтьми небеснаго 
бога, или же она--дочь Бела, въ области котораго на зодак$ 
она находится и проявляетъ свою власть, или же, наконецъ, она— 
дочь Сина, впереди котораго она идетЪ въ видЪ вечерней звзды и 
котораго смВняетъ въ видф утренней. Какъ дёти 
Сина, Шамашь и Иштаръ во второй традф бо- 
говъ (см. выше) являются братомъ и сестрой. 
Въ утренней звёзд, возвзщающей свфтлый день, `- 
Ишаръ является, какъ священная, могупественно 
приказывающая, воинственная’ богиня, царица 
неба и звёздъ, какъ богиня сражевй она в00ру- Богиня Иштарь 
жена стрёлами и лукомъ. Такъ, въ одномъ гимн% (Астарта). 
могущественная богиня войны шествуетъ по го- = 
родамъ ‘съ кликомъ: „я богиня въ сражени“, зовущая въ 60й. 
Ассиряне особенно чтуть ее, вакъ „Валкирю“, какъ богиню 
войны и охоты. На одномъ ассирШекомъ изображен ова предета- 
влена на леопардф, съ колчаномъ, стрьлой и лукомъ; кавъ царица 
города, она носить на головз городскую корону, & надъ ней свою 

Ищтаръ. звфзду, Венеру. На цилиндрахъ она веегда представлена, какъ зв®зэд- 

ная богиня. Семь планетъ, какъ эмблемы боговъ, чаето ветрфчаютея’ 

въ такомъ изображени, что впереди стоять замфтныя своей величиной солнце, луна. 

и Венера. ВЪ гимнахъ тоже особенно подчеркивается звфздный характеръ звоин- 

ственной царицы неба.Ее называютъ здфеь богиней богинь, царицей везхъ обитае- 

мыхъ м%етъ, руководительницей людей: она— маякъ неба и земли, воинственная дочь 

‚Сина, владвющая оружемъ, украшающая себя короной влаетителя, свётяш фа- 
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келъ неба и земли, блескъ вебхъ обитаемыхъ мфетъ, гифвная въ неотразимомъ на- 
падени своемъ, сильная въ борьбЪ, огненный факель, воспламеняюцщйеся противъ 
враговъ, приносящая гибель воителямъ, яростная Иштаръ, собирающая войска. По- 
добно своему брату Шамашу, она повелфваетъь надъ небомъ и землей, какъ источникъ 
небеснато свЪта, который пылая вздымаетея надъ землей, оплодотворяя странствуеть 
по землф, потому что и Венера въ пра- 
вильномъ круговорот обходить  двфнад- 
цать созвзздИ зодака, мьняя при этомъ 
свои фазы. 

Въ Урукё Иштаръ называется еще 
Нанаи. эдЪеь господствуетъ культь пыл- 
вой и страстной богини любви Иштаръ, 
богини роскопнаго плодородя. Вакъ 
богиня-мать, Иштаръ часто изображается 
нагой еъ ребенкомъ на груди. Въ завли- 
нательныхь гимнахъ въ ней часто обра- 
щаются, какъ къ помощницф въ тяже- 
лыхъ родахъ. — Въ УрукЪ грязный 
Вавилонск1я глиняныя изображеня богини  Культь быль мфетнымъ явлешемъ, гдф 

дъторожденля. эго выполняли прислужники, мужчины 
и женщины. Она—богиня проститутокъ. 
Проститущя дфлаетъ предметомъ культа, на подоб!е фаллическаго служешя, таинетвен- 
ное размножене человЪчеекаго рода и жизни вообще рождешемъ; это, такимъ образомъ, 
форма, въ воторой поклонники отдаютея богинф плодородя. Кодексъь Хаммураби уста - 
навливаеть особыя имущественно-правовыя опредфлешя для защиты не достигшихъ 
половой зр®лости иосвященныхь и проститутокъ, храмовыхъ проститутокъ, храмовыхъ 
дзвушекъ. Въ эпос Гильгамешь, м%ето дЪйствя котораго главнымъ образомъ-—Урукъ, 
Иштаръ является необрученной богиней любви, ищущей себф супруга по собственному 
желанию. Чузветвенная Иштаръ, вромВ того, жестока и приносить смерть. Въ эпоев она 
ноеить. наименован!е „кадисту“—перодулы боговъ. Въ разеказ® о потоп» изъ эпоса 
Гильгамешть она — мать людей, гибель которыхъ причиняетъ ей безмёрную скорбь. 

Связь Иштаръ, какъ богини жизни и плодородя, съ перемВной временъ года на- 
шла еебЪ въ Вавилони наиболве ясное выражене въ миоз о ТаммузЪ. Правда, тутъ 
же подчеркивается астральный характеръ Иштаръ, и она является въ Сирусв, гели- 
ЕЧЕСЫЙ ВОоСхоДЪ котораго падаетъ на дни Таммуза. Очень возможно, что заклина- 
тельная легенда о путешестви Иштаръ въ адъ есть миеъ, относяпийся въ Сирусу. 


8 12. Тамнузъ и Иштаръ. 


Дуузу (Таммузъ) не относится къ великимъ богамъ вавилонскаго пантеона, но 
для истори релийи онъ важенъ потому, что миеъ о немъ изображаетъ смну временъ 
года и является, такимъ образомт, главнымъ мотивомъ натуральнаго мива. Онъ назы- 
вается „отпрыскомъ жизни“ и воплощаеть въ себф ростъ ижизнь весенней природы, 
а также увядане и умиране. Онъ тоже богъ года, въ которомъ соединены 06% поло- 
вины его. Весной, т. е., для вавилонянъ ко времени зимняго солнцестояня раскры- 
вается вся милая юношески-свЪжая прелесть его, а затёмъ поздно лЪтомъ ко времени 
Атняго солнцестоящя онъ начинаетъь умирать отъ изсушающаго жара лёта. Въ. 
Таммузв его оплакиваютъ, какъ умирающаго, а весной празднуютъ его` воскресенае. 
Таммузъ это ето м®сяцъ, но онъ живетъ не цфлый годъ. Вмфст$ съ нимъ умираетъ 
преврасный весеншй повровъ. Царетво мертвыхъ принимаетъ его. Онъ гоеподинъ и 
царь подземнаго ма, и потому то подземный \ръ и могила называются домомъ 
Таммуза. Какъ богъ подземнаго мра, и потому сынъ 9, онъ снова одфваетъ землю 
плодороднымъ растительнымъ покровомъ, когда онъ оставляеть подземный мръ. Но` 
царство мертвыхъ не можеть его держать. Подобно тому какъ весеннее солнце 100%- 
доноесно разефваетъь мракъ, такъ весной Таммузъ возвращается на землю.—Таммузъ 
поминается уже въ древне-вавилонекихь надписяхъ. Надпись Г династи изъ Ура 
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уже говорить о праздникЪ Таммуза. Царь Лареама называеть себя царемъ спра- 
ведливости, угоднымъЪ: богамъ Шамашу и Таммузу. Рядомъ съ нимъ стоитъ его братъ 
Нингишида. ВмЪет$ они предетавляютъ собой об% точки солнцестояня. Въ миез объ 
Аданз они бЪгуть на небо Ану и стоятъ у воротъ, какъ двф храмивыя колонны въ 
храмахъ; въ другомъ же тексть говорится, что они ОЪжали въ подземный мъ. 
Иштаръ —еупруга Таммуза весной, позднимъ лфтомъ у нея отнимаютъ ея возлюбленвато. 
Тогда она. плачетъь о немъ и отправляется въ подземный мръ искать его. Намекъ на 
инеъ о ТаммузЪ и на плачъ о Таммуз$ имфетея въ эноев Гильгамешь, гдф говорится 
©бъ Иштаръ: Таммузу, твоему супругу, ты опредФлила, чтобъ онъ ежегодно плакалъ. 
Въ празднествЪ Таммуза принимаютъ участе геродулы Иштаръ, какъ плакальщицы. 
Различныя, дошедиия до наеъ варанты плача о Таммуз% свидЪтельетвуютъ о раепроетра- 
ненности культа Таммуза. Нижеслёдуюний плачъ о ТаммузЪ напоминаеть о садикаху 
Адониеа, извЪетныхь изъ малоазалекаго культа Таммуза - Адониеа: „0, пастырь и го- 
сподинъТаммузъ, супругь Иштаръ, господинъ подземнаго м!ра, господинъ воднаго жилига, 
пастырь: ты тамарискъ, не пивнИЙ воды въ бороздф, крона котораго не приносить 
въ пол никакихъ цвфтовъ. ты молодое деревцо, посаженное не у оросительнаго 
канала, молодое деревцо, корень котораго былъ вырванъ, растеше, не пившее въ 
бороздф никавой воды“. Слова одного гимна Таммузу: „во время дфтетва своего онъ 
лежить въ потонувшемъ корабль“ намекають на ящикъ, важный въ миеф 0 кален- 
дар (ер. ковчегь въ истори потопа). 

Въ прямой связи съ культомъ Таммуза и плачемъ о Таммузв находитея вави- 
лонская заклинательная легенда о путешестви Иштаръ въ адъ. Иштаръ веегда должна 
быть вмёств съ Таммузомъ; богиня плодоромя должна быть вмфетв съ богомъ ве- 
еенней растительности. МФеяцъ Таммузъ называетея „м$еяцемъ блужданя Иштаръ“. 
©9бъ этомъ разсказываетея въ путешестйи Иштаръ въ адъ. Она опускается въ под- 
земный мръ, чтобъ пробудить возлюбленнаго Таммуза отъ смерти. По внфшней форм® 
эпосъ этотъ связанъ съ 
звёзднымъ миеомъ о би- 
р1усВ (см. выше) или 
о вечерней звЪздё (пос- 
ЛВдняя  исчезаетъь на 
Запад, мЪетё смерти, 

и посл довельно про- 
должительнаго  отеут- 
етвя снова появляется” 
надъ мромъ на Восто- 
ЕВ въ видв утренней 
звзды); такимъ обра- 
ЗОМЪ ВЪ ЭТОМЪ Э10СЪ 
смшались Два мича, 
тавъ какъ содержане 
его это — натуралиети- 
ЧесЕй миеъ объ исчез- 
новени весенней пре- 
лести вмзсть съ ве- , 
веннимъ солнцемъ. Пу- 
тенестве НМштаръ въ 
адъ это заклинательная | Раскопки воротъ Иштаръ. 

легенда. Все же вмЪетЪ | 

©ъ трудно. понятнымъь и изуродованнымь концомъ — богослужене, сопровождавиее 
жертвоприношеня мертвымъ, которыя совершалиеь весной въ праздникъ Таммуза, 
котда чествовалось воскресене Таммуза, возвращен!е его изъ подземнаго мра. Свя- 
щенникъ, совершающий жертвоприношеше, читаетъ исторшю Иштаръ, ищущей въ под- 
земномъ мрЪ потеряннаго супруга и освобождающей его. Обрядъ кончается жертво- 
приношенемъ Таммузу, приносящимь пользу и тфнямъ умершихъ. Содержан!е самого. 
путешестня Иштаръ вкратц-—слфдующее: Иштаръ, дочь Сина, спускается въ подзем- 
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ный м!ръ, чтобъ получить живой воды и пробудить ею отъ смерти усопшаго Там- 
муза. Съ угрозами она требуеть пропуека. Она проходитъ черезъ сёмь воротъ и, 
навонецъ, голая вступаеть въ царство богини подземнаго эра, и такимъ обра- 
зомъ, по древнему закону она уже безвозвратно принадлежитъ этой странЪ. Подземная 
богиня возмущена ея приходомъ. Разгизвана ли она цфлью, которую преслбдуетъ 
Шитаръ, опечалена ли она несчастемъ, которое теперь должно случиться, потому что 
она сама богиня плодороднаго произрастаня? Съ тЪхъ поръ, какъ Иштаръ въ аду, 
на земль прекратились веякое воспроизведете и ростъ. Въ великомъ емятениг боги 
придумываютт, ередетво. Въ подземной богинЪ отправляютъ созданнаго За слугу бо- 
говъ подъ именемъ „его евбтъ свЪтитъ“. Путемъ хитрости онъ овладфваеть живой 
водой, и въ ельмюй ярости Аллату неистовствуетъ совершенно напрасно; она должна 
освободить Иштаръ. Понецъ путешествия Иштаръ отличается вполн® эпической отчет- 
ливостью. Она уже прошла седьмыя ворота, но тутъ освобожденю ея стоитъ ина 
пути послфднее препятетве, съ которымъ она борется поелфяними средствами. 3а- 
ключаетея компромиеъ. Смыслъ поелфднихъ строчекъ теменъ. Во веякомь случа, по 
мину, Тамиузъ долженъ полгода оставаться въ подземномъ м рЪ, а на другую поло- 
вину года ему можно вернуться на верхъ. 

Въ разеказЪ широкое м%ето отведено тому, какь енимается одежда съ Шитаръ. 
Въ каждых изъ (семи воротъ, черезъ которыя она проходить на пути къ трону 
богини подземнаго ра, у нея отнимаютъ часть одежды, такъ что въ кони концовЪ 
предъ лицо враждебной богини она яваяетей уже нагой. Одновременно съ этимъ 
на землВ исчезаетъ всякое плодороде. Это—мотивъ о покрытой и лишенной покрова 
Иштаръ, онъ относится къ кругу идей натуралистическаго мива объ обфихз, половинахт, 
года. Покрытая Нштаръ это—дфветвенная богиня-невЪста, расточающая жизнь и вету- 
пающая въ плодородный союзъ со своимъ возлюбленнымъ. Въ гильгамешекомь э10сЪ 
однажды упоминается о покрытой Шитаръ, о покрытой Сидури-Сабиту на тронф моря- 
У источника Хабуръ въ Расъ-эль-аинъ найдено изображене Астарты подъ покрыва- 
ломЪ; 510 — мраморная Ашера, у которой черты лица богини видны сквозь вуаль. 
(см. \ 31). Иштаръ безъ покрывала приноситъ смерть; это—снфдающиЙ жаръ любви, 
это—Иштаръ, убивающая супруговъ. Замфчательно, что Иштаръ-Аетарта въ качеств® 
богини. матери на безчисленныхь изображешяхъ представлялась нагой, въ то же время 
Иштаръ безъ покрывала приносить смерть. Иеточники этого представленя—натурали- 
стическй миеъ: зимняя половина года оголяетъ, умерщвляетъ все. Мотивъ этотъ въ 
звЪздной миволоми ветрзчается въ культф луны; Синъ, вфдь, также отецъ Иштаръ. 
Новолун!е, Синъ подземнаго ма, это—покрытый Синл, полнолуне, Синъ на цар- 
екомъ тронЪ, это—Синъ непокрытый. 


8 13. Мардукъ. 


Мардукъ (Амаръ-Удъ, по вавилонскому толкованю «сынъ солнца» ),—богъ города 
Вавилена, а по основанш Вавилонской мровой импери— царь боговъ. Первоначальная 
исторя Вавилона скрыта во мракз (ср. $ 5). М®етопребывашемъ династи Хаммураби 
первоначально былъ, вфроятно, Сиппаръ. Хаммураби сдфлалъ Вавилонъ метрополей 
всего ура, а вавилонское духовенство возвело м?%етнаго бога Вавилона въ господина, 
боговъ. Хаммураби совершенно ясно говоритъ, что онъ, царь Вавилона, добилея 
торжества Мардука. Во введенйи ‹Водекса Хаммураби» говорится въ началЪ, что велике 
боги даровали Мардуку господетво, сдфлали Вавилонъ метропомей мра, а Хаммураби 
его царемъ. Политичесый перевороть одновремение- былъ глубокимъ религознымъ 
переворотомъ. Съ культа Мардука начинается новый пер1одъ м!ровой истори. Весеннее 
солнце передвинулоевь въ `созвзще Тельца. Вавилонсюй культъ весенняго солнца свя- 
занъ съ радикальной реформой календаря. Лунный перодъ (пермодъ созвфзд1я Близ- 
нецовъ) смфняется солнечнымь перодомъ, новый тгодъ считается съ весны. Самый 
большой праздникъ, праздникъ новаго года, есть вмфст съ тёмъ праздниЕъ весны. 
‚Мардукъ — представитель пер1ода созвзздая Тельца. Телецъ — е0зв%зд1е Мардука. Онъ. 
тавже созвфзд!е планеты Юпитеръ, еъ которымъ Мардукъ отождествляется, какъ св$- 
тило. Нельзя выяенить опредвленно, является ли связь Мардуна съ новымъ весеннимъ. 


ИСТОНЯ РЕЛИГИЙ -ЫВАВИЛОНЯНЕ И АССИРЯНЕ. 229 


<озвёзщемъ Тельца и съ планетой Тельца— Юпитеромъ первоначальнымъь явленемъ, 
или же только елёдетыемъ изифнившагося положемя Мардука. Первоначально бог 
города Вавилона, какъ и вся облаеть вульта его, играетъ скромную роль; это быль 
БУЛЬТЪ СОлКЦа, подобный другнмъ мфетнымъ культамъ сфверной Вавилови. Только 
<0 времени Хаммураби культъь его затмилъ культы боговъ солнца—Ниниба, Нэбо 
Нергала. Города Борсиппа и Вута (зежавпий, должно 
быть, возлЪ Вавилона) въ политическомъ отношени 
вполн$ отетупаютъ на залы! планъ, а соотвфтетвен- 
но этому олрднЪютъ передъ олескомъ Мардука образы 
боговъ Небо и Нергала. 

Въ качествЪ бога солнца Нинибъ въ древня 
времена игралъ такую же роль, какъ Мардукъ со 
времени Хаммураби. Повидимому, изъ культа Ни- 
ниба многое переневено на Мардука, хотя, быть 
можетъ, правильнзе предположить, что съ теченемт, 
времени Мардукъ взяль на себя роль Небо. Гоепод- 
‹тво Небо, предетавляющаго собой въ качествЪ бога, 
волнца зимнюю половину года, относитея въ тому 
пертоду, когда годъ начиналея осенью, т, е., въ пе- 
родъ созвёздя Бдизнецовъ, предшествовавиий пе- 
р1оду Тельца. Но трудно отстаивать это предполо- 
жене, такъЪ кавъ слишкомъ мало извЪетно 0 культь 
Небо въ Борсиштв до перюда гегемонии Вавилона. 
Изъ незначительнаго наличнаго матерала выте- 
‚каетъ, однако, что первоначально Небо опредфлялъ 
историю, и что храмъ Небо съ семью ступенями въ 
Бореипив имфль такое же знамеше какъ храмъ Вогь Мардукъ. 
Ниниба (Нингирсу) во время Гудеи и храмъ Мар- 
дука въ Вавилон®. Среди западныхъ евмитовъ вляне Ниниба, Небо и Нергала оказалось 
боле глубокимъ, какъ это видно по письмамъ изъ Эль-Амарна, ханаанскимъ находкамъ 
и именамъ и по свидфтельству ветхаго завфта. Праздникъ новаго года, праздновав- 
пИйся въ Вавилон® въ честь Мардука (ем. ниже), есть кошя того празднованя но- 
ваго года, которое устраивалось въ честь Ниниба. Въ. храмз Ниниба Гудеи тавже 
быль Упшуккинаку, палата боговъ, въ которой ежегодно опредфлялись судьбы; она 
‚соотвётетвуеть Упшукинаку, въ которомъ собирались боги на м!ровой горв, и гдз 
они опредъляли судьбы. Празднивъ новаго года въ честь Ниниба во времена Гудеи 
носилъ характеръ празднованя обручешя Ниниба съ Бау, подобно тому какъ въ Ва- 
вилонЪ празднивъ Новаго года былъ праздникомъ обручешя Мардука съ Сарпаниту. 
Если Сарпаниту, невфета и супруга Мардука, связана съ утренней зарей, то Бау, 
невзета и супруга Ниниба, связана съ вечерней зарей. Опускающееся вечеромъ 
олице (Нинибъ) встр®чаетея съ Бау, а еъ закатившимея солнцемъ Бау вотупаетъ 
въ Эшумеду. Это —единственное письменное указане, подтверждающее предположене о. 
томъ, что древне-вавилонсвй праздникъ новаго года праздновался осенью. соотвфтетвенно 

| —_ чему и день начинался вечеромъ. Мардукь; будучи богомъ весны, 
всетаки предетавляетъ собой весь круговоротъ солнца и вла- 
дЪетъ веёми четырмя мровыми точками, и то же евамое отно- 
- вится и къ Нинибу. Гимнъ, въ которомъ подъ конецъ поэти- 
чески воспёвается соединеше Ниниба съ Бау, описываетъ бога, 
который по приказаню Эа появляется изъ Океана, и начинаетъ 
<. 6806 побфдоноеное шеств!е по шру. Онъ въ одинаковой мёр и 
Эмблема бога Мардука. СЫЕЪ Эа и могучй боець Бела. Пункть Нибиру принадлежить 
| и Нинибу вакъ господствующему богу, подобному Мардуку; 
но, кромЪ того, въ системв кра эту точву мра предетавляетъ собой тоже Нинибъ. 
| На МардуЕВ можно показать и исторически обосновать переходъ отъ звёздной тео- 
ломи въ натуралистическо-миеологической. Въ образё Мардука получили развит 
96% системы. Причиной смфшеня обЪзихъ системъ было западно-семитекое вляне. Въ 
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вавилонекомъ зп0с® сотворевя хра исторя самого твореня — только пышный фонъ 
для возвеличеня Марлука въ пари боговъ. Въ немъ опнеываетея побфда весенняго 
волнца, которое послЪ пасмурныхь зимнихъ м%еяцевъ въ блеск посылаеть свой 
евфть на землю, и это описане напоминаетъ ежедневную побфду утренняго солнца, 
надъ мракомъ ночи. Это правильно повторяющееся явлеше природы отнесено къ на- 
чалу мра, Мардукъ вступаетъ во власть надъ мромъ на утро по сотворен его. Это 
событе— въ то же время побфда свЪта надъ мракомъ. То обстоятельство, что Мар- 
дука называютъ сыномъ солнца или говподиномъ евфта, или что ему даютъ эпитеть 
„евфтлый день“, или что у Бероса о немъ разсказываетея, кавъ о создателБ солнца 
(соотвфтственный отдлъ сотвореня звфздъ не содержится въ вавилонскомъ повЪетво- 
ван), —вее это пе свидфтельствуетъ противт того, что Мардукъ былъ божествомъ солнца. 
Будучи богомъ вевенняго солнца, приносящимъ побзду евЪта, онъ также богъ свЪта, 
побъждаюнщий бездной свфта мрачныя бездны подземныхь силъ. Вавилонсв эносъ 
‘сотвореня м!ра яено даетъ понять, что Мардукъ занималъь раньше скромное мЪето 
юреди боговъ и только вноеслёдетми получить значене царя ихъ. Но со времени 
возвышеня Мардука вся звфзднал система олицетворена въ образ его. Богъ неба 
Ану передаетъ ему свою силу; приказъ его есть Ану; ему приписываетея значеше 
Бела, и послёдй называеть его принадлежащимъ ему самому титуломъ, именно, 
господиномъ странъ; Эа восклицаетъ, что имя Мардука таково же, какъ мое: Эа. 
ВромЪ того, Мардукъ, какъ почесть, получаеть имя „Пятьдесятъ“ и пятьдесятъ 
именъ, т. е., онъ становится предетавителемъ годового круговорота и мфового года. 
Вром® того, онъ начинаетъ называться и Нибиру, потому что Нибиру, высшая точка, 
ЭклИИТики, есть то положен, которое онъ занимаетъ во вселенной. Много поевя- 
щенныхь Мардуку гимновъ приписываютъ ему всевозможные эпитеты господина бо- 
говъ и носять на себф слБды вмявя тБхъ предетавленй, которыя господетвуютъ въ 
91068 о сотвореви м1ра. Объ остальныхъ богахъ опредзленно говоритея, что въ на- 
граду за спасен!е ихъ отъ хаоса. чудовища Паматъ они передали свое могущество гоепо- 
дину своему Мардуку (ср. заключене & 8). Въ одномъ гимн предетавлене о м1ро- 
вомъ могуществ® Мардука возвышается до такой мыели: „Я хочу возвфетить величе 
твое далеко живущимъ народамъ“. ДЪйствительно, Мардуку поклонялись, какъ царю 
боговъ. Пусть ставятъ великую тр!аду боговъ выше его, пусть имена Синъ и Ша- 
машъ упоминаются раньше его, пусть въ перюодъ ассирскаго господства Ашуръ за- 
нимаеть высшее м$ето въ качеств» нашональнаго бога, —вее же Вавилонъ остаетея 
городомъ священнаго культа, куда цари отправляются ва поклонен!е; только посл% 
того, какъ Мардукъ утвер- 
дилъ ихъ власть, притя- 
заня ихъ на мровое гос- 
цодство становятся зако- 
номёрными. Въ виду та- 
кого преимущества Мар- 
ДуУЕЪ является  гоеподи- 
номъ, а просто говоря, Бе- 
ломъ. Онъ и называется 
` Беломъ, напр., въ аповри- 
фическомъ сочиненши о Бе- 
1% въ ВавилонЪ. Сизшене 
съ древнимъ Беломъ изъ 
Нинпура, вторымъ богомъ 


ак о №. великой тады боговъ, 
а. ее “о вПоСслВДетыи зашло танъ 

| , далеко, что Ниппуръ. стали 

Мардукъ сражается съ дракономъ Таматъ. называть городомъ Ма] _ 


дука.—Вавилонсый эпосъ. 
о сотвореви ра раззказываеть о борьбё Мардука съ дракономъ Т1аматъ, угрожа- 
вшимъ господетву боговъ свфта. На большомъ числф циливдрическихь печатей древ- 
нихъ и позднзйшихь перодовъ можно найти изображен!е этой борьбы съ драконами. _ 
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Богъ, окрыленный, съ серповиднымъ мечемъ, съ лукомъ и лучиетыми стрёлами или 
оружемъ въ форм трезубца преелфдуеть крылатаго дракона, который уже бфжитъ 
отъ болфе сильнаго преслдователя. Олинъ вавилонскый царь вельль сдфлать для 
храма Мардука изображене змфЙ-чудавищь. На раскопанныхъ германской экспеди- 
щей городекихъ воротахъ Вавилона, на воротахъ Иштаръ, можно видёть изобра- 
жене сражающагося дракона. 

То обстоятельство, что Мардукъ возвысилея до паря ботовъ и получиаъ м$- 
ето въ звфздной сиетемъ, не опровергаетъ искуественнаго и насильственнаго характера 
этого явлешя. Въ культЪ Мардука, главнымъ образомъ, подчеркивается т0, 916 по 
природВ своеЙ онъ— богъ весны. Въ качествЪ такового онъ называетея повелителемъ 
горъ, направляющимъ теченя рфкъ, дарующимъ рожь, ячмень и пшеницу: благодаря 
ему, растетъ зеленая трава, онъ даетъ людямъ пишу. Представлене о бог весны, 
который создаеть мръ и челов$ка, было, вЪроятно, исходнымъ пунЕтомъ для того, 
чтобы поставить рядомъ Мардука изъ Бавилона съ Мардукомъ изъ Эриду, сыномъ 
а. Въ вышеупомянутомъ введени въ кодекс Хаммураби, ставяшемъ въ хронологи- 
ческую связь возвышене Мардука надъ великими богами съ возвышенемъ Вавилона 
ло мрювого господетва, Мардука прямо называютъ сыномъ да. Этоть Мардукъ изъ 
Эриду занимаетт двойственное положене. Онъ — сынъ Аа, еынъ водной глубины, 
‘ынъ бога неисчерпаемой мудрости. Въ качеств взстника своего отца онъ—распро- 


странитель этой мудрости, священникъ боговъ и людей, велиый богъ заклинанй. Но 
вЪ качествф сына Эа онъ, кром% 


тото, еще богъ весенняго солнца, 
подымающагося изъ водной глу- 
бины, изъ подземнаго м1ра, изъ 
океана; онъ обновляетъ землю, 
и на ней вее начинаетъ расти 
вяовь. 06а эти воззрыя ели- 
лись на одномъ образ бога, и 
въ немъ получили выражеше 
глубочайция религозныя умозрЕня: вв онф были перенесены на бога города 
Вавилона. Имя Мардукъ пришло, вфроятно, для бога изъ Эриду изъ Вавилона, тавъ 
какъ идеограмма бога изъ Эриду читалась совершенно такъ же, какъ идеограмма 
вавилонскаго бога. Мардукъ — богъ свёта и мудрости, знающий, что творится въ 
челов ческомъ сердцф, проникающий въ сокровеннзйшую глубину его, это—богъ 
чистаго завлинаня, знающий всф тайны 9а ($ 16), это богъ искупитель, избавляющий 
оть проклятя, прогоняющИй демоновъ, исцфляющИЙ больных; какъ богъ, исцфляю- 
Пий отъ болфзней и нужды, какъ источникъ новой жизни, онъ любить воскресене 
мертвыхъ и милостивъ. Создане людей приписывается ему такъ же, какъ и Эа. 
Въ качествЪ сына Эа онъ-— богъ-творецъ. Въ одномъ гимнф его называють муд- 
рымъ первороднымъ сыномъ Эа, создателемъ всего челов чества: „да, ты господинъ, 
ты, какъ отецъ и мать, для людей“. Но вавилонсый Мардукъ характеризуется также 
чертами Адана; этотъ Адана, сынъ Эа,—отпрыекъ человфчеетва, первый изъ создан- 
ныхъ; въ небесномъ царетвз Эа онъ исполняетъь жречеснмя обязанности, а Ану же- 
лаетъ даровать. ему беземерте. 

То обстоятельство, что бога весны Мардука называютъ еще тосподиномъ плача 
мертвыхъ, подчеркиваетъ. двойственность жизни природы и черты Таммуза въ этомъ 
богв. Праздникъ новаго года это—праздникъ весенняго солнца, воеходящаго изъ под- 
земнаго ма изъ нижней водной области. 

Вавилонсюй праздникъ новаго года, праздникь Закмуку или Акиту, заключался 
въ чествовани побфды бога Мардука надъ змфей 'Памать и ея мровымъ гос- 
подствомъ. Въ то же время это—праздникъ обрученя Мардука съ Сарпаниту. Празд- 
ники новаго года въ Сирпурлв (см. выше), Сиппарв и КутБ тоже, вфроятно, празд- 
новалиеь тамъ въ честь тВхъ солнечныхъ боговъ, которымъ тамъ поклонялись. Главная 
часть празднества состояла, вфроятно, въ чтеми легенды о создащи м!ра. Давались 
также представлен1я, во время которыхъ борьба Мардука съ силами ирака воспёвалась 
рапсодами и изображалась въ пантомимахъ. Вавилонсый празднивъ новаго года празд- 


ЗмЪя Таматъ. 
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новался 8—11 Нисана, во время весенняго равноденств]я. Въ прекрасной ладьф Мар- 
ДуЕъ выфзжаеть изъ своего храма Езагилъ и Фдетъ по (недавно раскопанной) улицЪ 
процесей. Съ праздничнымъ ликоваемъ на божественной ладьф приходить изъ Бор- 
сиппы сынъ Мардука, Небо, въ сопровождени Шамаша изъ Сиппара и Нергала изъ 
Вуты. Богь зимняго солнца отдаетъ почести богу лётняго солнца и уступаетъ ему 
свое господство. Вульмина- 

цонный пунктъ праздне- 
ства это—собраве боговъ 
въ Упшувкинаку, святомь 
| святыхъ храма, коши того 
мета, гдф боги собираются 
на небф.—м%ета, опиеан- 
наго въ эпо6В о сотворен 
мра. Празднество это— 
кошя того, что проиехо- 
дитъ на небЪ. ЗдЪеь опре- 
дфляютея судьбы наету- 
пающаго года. Когда царь 
боговъ опредляетъ судь- 
бы, остальные боги стоятт, 
предъ нимъ  преклонен- 
ными и благоговЪ но взи- 
раютъ на него. На изобра- 
жени божественной ладьи 
Улица процесейй бога Мардука въ современномъ видф. богъ, ЗдущШ въ этой 
ладь$,  характеризовант, 

какъ богъ солнца. Солнце пуфзжаеть по водф, когда оно въ зимнее дождливое 
время стремится къ весенней точкЪ. Небо тоже прибываетъ въ Вавилонъ въ ладьф, 
вЪ качествв бога солнца. Это паломничество боговъ не только убфдительно подтвер- 

° ждаетъ звёздный характеръ вавилонской религ, но представляетъ еще интересное еви- 
дётельетво тото, какъ происходила централизащя м®етныхъ культовъ. 0 подобныхъ по- 
сфщешяхт, боговъ говорится въ надписяхъ Гудеи еще до перода вавилонскаго господства. 
Въ праздникъ новаго года совершалась также церемошя, которая называется 
«хватан!е рукъ Бела (Мардуква)». Ассиреве цари зъ торжественной процесйи на- 
правлялиеь въ храмъ Мардука и тамъ брались за руки статуи этого бога. Только 
п0сл$ этой символической процедуры они съ полнымъ правомъ могутъ носить титулъ 
царя вавилонекато, потому что одинъ только Мардукъ можеть даровать власть. Со 
времени его побфды надъ амать отъ него зависить возвысить или унизить кого- 
нибудь («пусть рука твоя будетъ возвышенемъ и унижешемъ»). На одной надписи 
Кира говорится: Мардукъ ищеть угоднаго ему справедливаго князя, чтобы тотъ взялся 


за его руку. 


8 14. Нинибъ, Небо, Нергалъ. 


Нинибъ, Небо и Нергалъь — боги солнца. Въ звёздной системв они являются 
представителями мфовыхъ точекъ солнцестояи (Нинибъ — которому принадлежитъ 
Нибиру), осенняго равноденетв!я (Небо, какъ антиподъ Мардука) и зимняго солнце- 
стояюя (Нергаль, солнце въ подземномъ м3). Гимны, посвященные имъ, воспваютъ 
весь круговоротъ солнца, отъ восхода до заката. Вавъ управители зодакальнаго круга, 
они являются въ звёздной системЪ представителями соотв тственныхъ иланетъ, Ни- 
нибъ — Марса, Небо —Меркумя, Нергаль — Сатурна. Но на ряду съ ихъ звёзднымъ 
характеромъ подчеркивается также и отношен!е ихъ къ смфнф временъ года, поэтому 
боги четырехъ мровыхъ точекъ характеризуются также чертами Таммуза и представляють 
также самостоятельно 065 половины года, образуя двё пары близнецовъ: Мардукъ и Небо, 
Нинибъ и Нергаль. Этимъ можно будетъ объяснить то обстоятельство, что по от- 
нотеншю въ этимъ четыремъ ботамь принадлежность планетъ не отличается устой- 


‚ ЧИВОСТЬЮ. 
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Нинъ-Ибъ веегда пишется идеографически; чтене Нинибъ, вроятно, не устано- 
влено, Въ надписяхъ Гудеи онъ называется Нинъ-Гиреу, господинъ Гирсу, т. е. той части 
городы Сирпурла, тд® помфщалея его храмъ. Въ завлинамяхъ Нингиреу призывають 
въ качеств бога полей на ряду съ Нинибомъ. Онъ-—богъ оружя, могущий боецъ и 
сынъ Бела. Городъ Бела Ниппуръ въ то же время—и городъ Ниниба, и, наоборотъ, 
Белъ имфеть храмъ въ СбирвурлВ. Въ качеетвф бога раскаленнаго лётняго воляца онъ 
пыбетъ воинственный видъ. Страшный блескъ Ниниба покрываетъ домъ Бела какъ бы 
одеждой. Когда онъ приходить, то оть шума его колесницы содрогаются небо и земля. 
Страшно его вооружене; одинъ тимнъ называеть 22 оружия Ниниба. Богу войны 
`Нинибу поклоняются также, какъ богу охоты. Въ качеств® бога солнца онъ родетвенъ 
Таммузу и Нии- 
гишинд®. М%еяцъ 
Таммузъ, т. е. 
иъеяшь  ЛЁТНяго 
солнцестояня, по- 
свяшенъ ему. Въ 
качествЪ бога по- 
лей онъ покрови- 
тель  земледфмя; 
благодаря ему, 
процвфтаютъ по- 
ля и каналы и 
растутъ илоды 
земли. Съ вер- 
ШинНЪ горъ онъ 
разобваетъь сВме- 
на. №Фръ расте- 
НЙ, говорится по- 
этически въ одномъ гимн®, провозглашаеть его своимъ царемъ. Во веевозможныхъ вы- 
ражешяхъ гимны воспфвають его м!ровой круговороть. Онъ поднимаетея изъ глу- 
бины подземнаго мра и туда же опускается. Впереди восходящаго солнца идутъ 
бури и мракъ, а облака стараются скрыть восходъ солнца. Поэтому, онъ самъ на- 
зывается облачной бурей, первороднымъ сыномъ Бела, вфотниками котораго являются 
9блака; поэтому пришестве его приравнивается неудержимому натиеку во время. 

битвы, такъ вакъ онъЪ могу- 

] Г: щественно прогоняетъ мракъ 

| ночи. Онъ Фдетъ на бурной 
волнЪ, одежда евго— страхъ 
и ужаеъ. Но такЪ какъ люди 
жаждут солнца, то ОНЪ 
также— добрый и милосердый, 
даруетъ жизнь; онъ — богъ- 
цлитель, прощаетъ грёхи и 
заступается за людей. Вакъ 
богъ солнца въ точкз лЬтняго 
солнцестоящя онъ нодобенъ 
Крылатые быки у входайвъ Хореабадек1й храмъ (поере- «Таинузу, Точка Нибиру эт 

‚дииз изображенъ Исдубаръ, душаний льва) критичесвй пункть Таммуза; 


начинал оттуда, онъ попа- 
даеть въ подземный мфъ. Какъ богъ подземнаго царетва, Нинибъ называется. богомъ 


родниковой воды и моря, открывающимь источники, освфшающимь внутренность м]- 
рового моря, дающимъ лучистый свзтъ ночному небу. Во время скрытой части своего 
круговорота, отъ захода 1о восхода солнца солнце освфщаетъ царство Эа, и то же 
самое дфлаеть и зимнее солнце. Въ этой же области относятся и замфчательныя слова 
одного завлинательнаго гимна, что Нинибъ можетъ вернуть того, чей трунъ уже сне- 
сенъ зъ царетво мертвыхъ. о 


Развалины храма Ниниба, Восточныя ворота и алтарь. 


. 1 
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Утверядене, что крылатый быкъ. охраняющий дворцовыя ворота, является олице- 
твирещемъ его, относитея къ числу широко распространенныхъ и хотя не доказанныхъ, 
но не невъроятныхь предположений. На надписяхъ Ниниба сравниваютъ съ гигантевимъ 
быкомъ. Кромъ того, представляли себ, что крылатые быки стоять въ качеств етра- 
жей у входа въ подземный мръ. Не только Нинибу, но и супругВ его Гузф покло- 
нялись, какъ воскрешающей мертвыхъ, какъ великому врачу, а слёдовательво, гоепожъ 
надъ жизнью и смертью. Въ надписяхъ Гуден супруга Ниниба называется Бау. 0 празд- 
ниЕЪ обрученя Ниниба и Бау и о праздновани новаго года въ Сирпурлз была уже 
рёчь въ \ 13. Гула это—олицетвореме утренией зари, напротивъ того, Бау это— ве- 
черняя заря, богиня земли, богиня-мать. съ которой солнце обручаетея прн закат$. 

Небо {Набу} пыль вытфененъ изъ своего госполствующаго положеня Мардукомъ. 
Въ звфадной системь ему принадлежитъ точка осенняго равноденств!я. Въ перюдъ, 
предшествовавиий иероду Тельца, осенняя точка была точкой новаго года, и осеннее 
солнце, в5роятно, играло ту же роль, какую весеннее — въ историческое время. Оба 
они, Мардукъ и Небо, предетавляютъ собой Таммуза, возвращающагоея изъ подзем- 
наго мра и опускающагося туда же. Точки солнцестояня въ собетвенномъ культь 

Таммуза, въ ми и двухъ половинахъ года, являютея днями 
плача объ умирающемъ ТаммузЪ и днями ликовашя по поводу 
возвращеня Таммуза; съ точки зрёшя звЪздной системы м$ето 
ихъ заступаютъ дни равнаденстыя, знаменуюцие собой побъду 
солнца, подымающагося изъ подземнаго м!ра надъ экваторомъ, и 
низложен!е солнца, опускающагося въ подземный м!ръ, подъ эк- 
ваторъ. Въ лунный перодъ взаимоотношен!е между весеннимъ и 
осениимъ солнцемъ было какъ разъ обратное, и преимущество 
принадлежало осеннему. Вавилонсый праздникъ новаго года, ЕзЕЪ 
выше было показано, заключается въ томъ, что Небо воздаетъ 
почести Мардуку, годъ солнца зимней половины года уступаетъ свое 
господетво богу весенняго солнца. Перемънныя взаимоотношеня 
между Мардукомъ и Небо, какъ божествами обфихъ половивъ 
года, ясно выступаютъ въ одномъ текеть солнца перода Арсаци- 
довъ; тамъ высказано предположене, что подобно тому, какъ въ 
праздникъ новаго года Мардукъ въ Вавилон получаетъ почести 
отъ Небо, такъ и тогда, когда зимнее солице получаетъ власть, 
вавилонсый Мардукъ устраиваеть для Небо въ Борсипп® про- 
цесаю и воздаетъ ему почести. Достовёрно доказано, что Небо 
имфлъ святилище въ вавилонскомъ храм$ Мардука, & Мардувъ— 
въ борсипискомъ храмз Небо. Въ только что упомянутомъ текст® 
храмъ Мардука, показывается Эсагила— „домъ дня“, а храмъ Небо— 
Эцида—„домЪ ночи“; тамъ, кромЪ того, говоритея, что при наступлеши зимняго 
солндестояня дочери Эциды переселяютея въ домъ дня, чтобъ удлинить дни, а съ 


наступленемъ Втняго солнцестояня дочери Эсатилы переселяются въ домъ ночи, 
чтобъ сократить продолжитедьность дня. 


Древнее м$сто культа Небо это—Борсиппа. Храмъ Небо въ Борсипи® быль зна- 
менить своей башней, построенной семью ступенями. 0 первоначальномъ характер 
культа Небо надписи не даютъ надежныхъ указан. Въ древней героической поэз1и 
его называють стражемъ м1ра. 0 томъ, что это было божество солнца, евидфтель- 
ствуеть божественная ладья, въ которой онъ отправляется на процесспо въ Вавилонъ. 
0 первоначальномъ значеши его можно судить и пе тому обстоятельству, что въ 
спискахъ боговъ Небо почти всегда стоить впереди Мардука. ВФроятно, скрижали 
судьбы первоначально принадлежали Небо; въ качествЪ господина и опредфлителя 
судебъ онъ, взроятио, былъ глашатаемь истори и льтописцемъ,—пишуций богъ.— 
Во время преобладамя Вавилона Борсиппа въ смыслЪ культа полала въ полную зави- 
симость оть Вавилона. Небо— вели и возлюбленный сынъ Мардува. Онъ— въетникъ 
ботовъ, возвъщаюний людямъ ихъ волю и откровеня. Теперь онъ уже‘ не господинъ 
судебъ, а только писецъ боговъ, записывающ!Й судьбы, опредёляемыя Мардукомъ въ 
палат» судебъ въ день новаго года. На него падаетъ только отблесвъ величя Мардука. 
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Подобно Мардуку, онъ даруетъь скипетръ и царевя регами, право на королевекую 
власть, подобно Мардуку, онъ знаетъ тайны заклинанй и оракулы, посылаетъь благо- 
прятные сны, подобно Мардуку, онъ охраняеть и дартеть жизнь и уметь воскре- 
еить оть смерти. Вакъ добраго и милосердаго бога, его въ заклинательныхъ молитвахъ 
называютъ именами демоновъ-хранителей, шеду и ламассу. Но выеов почетъ, кото- 
рымъ онъ пользуется въ усиленной мЪрф вплоть до ново-халдейекаго времени. объ- 
яеняется тЪУъ, что онъ богъ священниковъ. Высшее отлиЧе его заключается въ 
должности отмфчать дни жизни на скрижали судебъ и въ силф продолжить жизнь: 
высшая мудрость этого глубокомысленнаго мудреца ереди боговъ заключается въ умфньи 
писать на вкрижаляхъ. нъ творецъ этого искусства, онь писець вселенной, обу- 
чаеть этому людей. Вее неоценимое религозное сокровище, вея мудрость глиняныхъ 
досокъ, безъ которой невозможны ни церемонш, ни жертвоприношеня, ви заклинания, 
ни предвидфне будушато, ни вЪчная память, ни воспоминае о великихъ дфлахъ, 
вее это—мудрость Небо. Но эта мудрость глиняныхь досокъ съ ихъ релийознымъ, 
астрономическимъь и мантическимъ содержанемъ была умно скрываемой тайной жре- 
ческих школъ, постоянно свЪжимЪ источникомъ ихъ власти надъ царемъ и народомъ. 
Новъ тоже время его высоко чтутъ и боятся всё, потому что книга жизни и смерти 
у него въ рукахъ. Ни одно имя боговъ такъ часто не ветрфчается въ собственныхъ 
именахъ, какъ имя Небо. Среди нЪкоторыхъ властителей поздифйшаго ассирЙекаго 
времени Небо пользуется преимуществом передъ Мардукомъ. Въ ново-халдейской 
импери культъ Небо на ряду съ культомъ Мардука достигъ высокаго раецвфта. Три 
халдейскихъ властителя: Набопалассаръ, Небукаднецартъ, Набонидъ носять имя Небо, 

Вакъ богь зимней половины года и подземнаго мра, Небо является также’ 
богомъ растительности, Ёму приписываетея ростъ пашни; онъ открываеть источники, 
онъ растить рожь, безъ него кавалы и рвы не имфютъ воды.— Супруга Пебо назы- 
вается Татшмету. | 


`Нергалъ (Не-уру-галъ, толкуетея, какъ „господинъ великаго жилища“, т.-е. 
царетва мертвыхъ) является, такъ сказать, противоположнымъ партнеромъ Ниниба. 
Въ звфздной систем$ ему принадлежитъ полуночная точка зимняго солнцестоящя, 
самая низкая точка эклиптики, область подземнаго ма. Ёогда солнце стоить въ 
точк$ зимняго солнцестоян1я, то полнолуе править въ точкф Нибиру, на мфетъ 
лётняго солнцестоян1я. Такимъ образомъ, Нинибъ и Нергалъ, какъ боги солица, обфихъ. 
половинъ года, составляютъ нфчто цЪлое, и поэтому же луна и Нергаль— враждебные 
братья, близнецы. Вавъ близнеца, Нергала ставять въ евязь съ пребывающимь и 
убывающимъ луннымъ серпомъ, при чемъ на его долю выпадаетъ главнымъ образомъ 
’ роль убывающаго мфеяца (УЧатцава). Вакъ разъ для Нергала, занимающаго иФето 
на поворотной точкЪ естественнаго измфневя времени года (естеетвенное начало 
весны въ Вавилови приходится на время зимняго солнцестояня, а не на время весен- 
няго * равноденствая) доказано при помощи надписей, что онъ носиль нЪкоторыя 
черты Таммуза, хотя впрочемъ текстъ, который мы имфемъ въ виду, относится Еъ 
концу перода Арсацидовъ. Тамъ говорится ‹18-го Таммуза Нергалъ спускается въ 
подземное царство (лЪтнее солнцестояв!е, плачъ по умирающемъ Тамуз%), 28-го Ви- 
слева онъ возвращается (зимнее солнцестоян!е, воскресен!е Тамуза). Шамапть и Нер- 
таль— одно и то же». Отъ 18-го Таммуза до 28 Вислева — 160 дней, и это время 
тода боги свфта остаются въ подземномъ м!рё; и плеяды, исчезающия на 40 дней 
тоже ставятся велёдотве этого въ связь съ Нергаломъ. Такимъ образомъ, въ виду 
двойственнато характера своего, Нергалъ одновременно заетупаетъь м%фсто Ниниба, онъ 
одновременно—палящее з8тнее солнце, причиняющее смерть. богь съ огненнымь ме- 
чемъ, одфтый со етрашнымъ блесвомъ, дутитель и разрутитель, яростный богъ огия, 
Точно также понятно, что онъ велфдетв!е этого становится богомъ охоты и непреодо- 
лимымъ богомъ войны, царемъ битвы, ведущимъ оруже къ побфдф и покоряющимъ 
вражескую страну, а съ другой стороны, что онъ является богомъ чумы и властите- 
лемъ надъ мромъ мертвыхъ. Онъ —богъ демоновъ лихорадки, онъ посылаеть страшныя 
моровыя повфтрмя. Въ народё веф эти представленя уживаются рядомъ; въ гимнахъ 
къ нему обращаются то, вакъ къ богу солнца, то вакъ къ богу великаго города 
мертвыхъ, то какъ къ богу, странствующему ночью. Воззр$не на Нергала, какЪ ва 


=. 
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влаетителя м!ра мертвыхъ, соотвфтетвуетъ положен Нергала въ звёздной сиетемз: 
онъ преимущеетвенно пребываетъ въ подземномъ м1рф. Его городъ, Вута, спешально— 
городъ могилъ и мертвыхъ. Въ письмахъ изъ Эль-Амарна Нергала называютъ богомъ 
желёза, и это тоже соотвЪтетвуетъ характеру его, какъ бога подземнаго. Въ символ% 
льва слились 00$ стороны Нергала, какъ бога изсушающаго солнечнаго жара и какъ 
бога подземнаго мра. Въ зомакз Левъ —знакъ л$та, потому что палящее лЗтнее солнце 
стоить въ созвфзди Льва. ВБроятно, что т% колоссы крылатыхъ львовъ съ челов ческой 
головой и турьими рогами, —въ гимнахъ Вергала называютъ также могучимъ туромъ,— 
которые встрёчаютея въ ассирекихъь дворцахъ, предетавляютъ собой изображеня 
Нергала, хотя и нельзя съ ув$ренностью сказать, что назван!е этихъ колоссовъ нужно 
читать ‹нергаллу». Богъ чумы Пра, родственный Нергалу и иногда отождествляемый 
съ нимъ въ миоф объ Ирф, тоже является въ форм льва. Въ одномъ еписЕВ боговъ 
сдЪлано замфчан!е, что въ западной стран% Нергала называютъ Шаррабу—„жгучимъ“; 
назване это звучить какъ библейское «серафимъ» и находится велфдетве этого, мо- 
жетъ быть, въ какой-нибудь связи с0 статуями львовъ.—Супруга Нергала назы- 
вается Лазъ или Ласъ. Значене этого имени не установлено. Можетъ быть, это на- 
зване стоить въ связи съ какимъ-нибудь назваемъ хлфба, такъ какъ Нергаль 
также —богь почвы, но возможно также, что Ласъ — эпитеть подземной богини 
Эрешкигале. 

Въ мин объ Эрешкигалъ разсвазываетея, какъ Нергалъ становится подземнымъ 
богомъ и супругомъ Эрешкигалъ, властительницы подземнаго мра. Это миеъ — род- 
етвенный миву о ТаммузВ и о путешестви Истаръ въ адъ, причемъ 0еобое внимане 
нужно обратить на то, что онъ былъ найденъ среди текстовъ изъ Амарна. Боги неба 
послали къ Эрешкигаль въ подземное царство сказать, что та къ какъ она не является 
| ЕЪ  трапезБ  небесныхъ 
боговъ, то пусть она по- 
шлеть за своею частью 
печенья на божественномъ 
стол. Она посылаетъ зд 
этимъ своего  вфетника 
Намтару. Одинъ изъ боговъ 
не веталъ передъ въетни- 
вомъ Эрешкигалъ. ‹ Она 
требуетъь его жизни. Боги 
подчиняютея этому требо- 
ваню. Намтару объявляеть 
Нергала виновнымъ и жер- 
твой мести Эрешкигалъ. Эа, 
_ отецъ его, даетъ ему. съ со- 
| бой дважды по семь помощ- 
рн НИНОВЪ, ГЛавнымъ образомъ 

Развалины Вавилона, демоновъ лихорадки. Сна- 
Я № рядившись такимъ обра- 
зомъ въ’бой, Пергалъ отправляетея въ подземное царство. Намтару впускаетъ его. 
Нергаль ставить своихъ 14 помощниковъ у 14 воротъ. Самъ онъ врывается внутрь, 
хватаеть Эрешвигаль за волосы, стаскиваеть ев съ трона и хочетъь отрубить ей 
голову. Тогда она начинаетъ просить, чтобъ онъ ее помиловалъ. Она согласна взять 
его супругомъ;" признать его своимъ господиномъ, дать ему дарекую власть надъ 
широкой землей и дать ему въ руки скрижали мудрости. Нергаль цзлуеть ее и ста- 
новится господиномъ подземнаго царства въ вачествЪ супруги Эрешкигалъ. 
_ Въ этомъ миез ясно показано, что Нергалъ носилъ характеръ бога солнца во 
время убывающей продолжительности дня. о. —. г. 


8 15. Гирру. Нуску. Игиги и Ануннаки. | 


Гирру (Билъ-Ги, условно читается Гибиль) или Вирру и Нуску очень родственны 
друсъ другу; оба они божества свёта и огня и стоять вЪ связи съ Нергаломъ. Ги-. 
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билъ—зто огонь небеснаго и земного подземнаго эра. Инъ. поэтому, столь же рд- 
ственъ Нинибу, какъ и Нергалу. Онъ считается сыномъ Ану, потому что онъ — 
спускающиея съ неба огонь. М®еяцъ Авъ называется м$еяцемъ сошестия Гирру. 
Въ самые жарые дни д%та (мфеяцъь Авъ) бываетъ звЪздный дожаб. Въ качеств$ сына 
Бела онъ являетея въ видЪ молни, прорфзывающей облака. Этой-то формой прояв- 
лешя Гирру и надо, в®роятно, объяенить то. что его называютъ носителемъ блеетя- 
цаго скипетра (въ имени «Гирру-Бирку› Гирру значитъ молния). Съ этимъ, вЪроятно, 
находится также въ связи то обстоятельство, что нодобно Рамману его называютъ 
страшной бурей, и вуфетЬ еъ поелфднимъ онъ выступаетъь въ бурь. Если он, таких. 
образомъ родетвенъ Нинибу. то другое столь же родственное воззрьме ставить его 
вЪ связь съ нодземнымъ мромъ и объяеняеть то, что въ одной надпиеи онт прямо 
и подъ рлдъ называется ‹отизыекомъ Ану, первороднымъ сыномъ Бела и созданемь 
За». Инъ— земной огонь, екрываюнийся въ тайныхЪ глубинахъ царетва Эа. Онъ очи- 
шаетт, золото и серебро и плавитъ металлы. Поэтому, онъ также бог кузвецовъ и 
ювелировъ. Но въ качествВ земного огня онъ считаетея въ частиоети хранителем 
очага, защитникомъ дома. Огонь домашияго очага — символь его присутетая; 
онъ—защитникъ семьи. Поэтому, онъ считается строителемъ домовъ п городовт, 
п это объяеснене относитея къ болфе древнему времени, Чфиъ т0,’ которое даетть 
одинъ аесир ею царь; послЪдн приписываеть Гирру закладыван!е фундаментовъ 
домовъ и храмовъ, и городовъ по той причин®, что ифеяцъ АвЪъ, когда неточники 
изсякаютъ и засыхаетъ земля, есть мфеянт бога огня Гирру. Гораздо большия по- 
чести воздаютея ему, какъ священному свфтлому огню алтаря. Съ одной стороны, 
онъ стремится соединиться съ божествами солнца, еъ другой же, какъ огонь алтаря, 
онъ становится первосвященникомъ, посредникомъ между людьми и богами, вфет- 
никомъ боговъ; без него не можетъ быть принесено ни одно жертвоприношене, онъ 
даетъ ботамъ жертвенную пишу, онъ успокаиваетъь гифвъ ихъ. Ясно, что въ закли- 
наняхт опт, должент играть выдающуюся роль, такъ какъ они связаны съ жертво- 
приношенями, и такъ какъ проясняюцИЙ огонь и очищающая вода считаются очень 
важными средствами въ ЕулЬтЬ (см. & 16). ПослБ этого уже не покажется етраннымъ, 
370 въ силу этого и вопреки своему родетву еъ Нергаломъ онъ даетъ помощь про- 
тивъ чумы и моровыхъ повфтрй, что онъ богь— цфлитель. Въ той же связи мы 
будемъ говорить и о его отношени къ да. Промф такого естественнаго вляня, ему 
приписывается еще одна важная способность; онъ, этотъ герой, борецъ со мракомъ, 
можетъ также внести свЪтъ въ мракъ душевной жизни. Когда гимны называють его 
свфтомъ великихъ боговъ, блестящимъ, одфтымъ въ огонь; когда обрашаютея къ его 
посредничеству, какъ къ вЪетнику великихъ боговъ: когда, наконец, его называютъ 
высшимъ судьей бога Эа, возл® котораго сидять Шамашъ и Синъ, и безъ котораго 
они не могутъ сидфть; когда его называютъ великимъ р®ёшителемъ боговъ,—то вее 
это взято изъ одного источника: священный отонь— древнЪйций и веёмъ народамъ 
общ предметъь поклоневшя. Въ великой борьбЪ свЪта со мракомъ при еотворени мра 
он—могуч помощникъ на сторонф борющагоея бога евфта; наоборотъ, этотъ добрый 
дружески расположенный въ людямъ богъ не принимаетъ никакого учаспйя въ раз- 
рушительномъ дёлё потопа. 

Нуску имфетъ почти т же аттрибуты, какъ и Гирру, такъ что его часто смёши- 
ваютъ съ послёднимъ. Онъ также вЪстникъ боговъ; въ культ Ниппура онъ—вЪстникъ 
Бела, въ культВ Харана—онъ в%стникъ Сина, въ опбоихъ случаяхъ онъ предета- 
вляетъ серпъ новолун!я, появляюцийся изъ солнца въ 30-Й день мфеяца. Въ виду 
дфятельноети его, какъ посредника, вЪстника боговъ, ояъ называется стражемъ евя- 
тынь, стражемъ жертвенныхъ даровъ везхъ Игиги; безъ него ни въ одномъ храмЪ 
не можетъ быть торжественной трапезы, жертвопринотенй, блюдъ Шамашъ (Еъ нему 
взывали при жертвоприношеняхъ  вмашу, Онъ вфетникъ храма, онъ приносить 
объты и милость. Такъ какъ онъ является также представителемъ небеенаго огня, 
великимъ вЪстникомъ Ану, любимцемъ Бела и царемъ тайнъ боговъ, то подчеркиваетея 
также его воинственная сила: огонь небесный, посылающий страхъ, могущественный 
богь огня, подымающ! факелы. Вогда его называютъ господиномъ, т. в., источникомт, 
боли, то этимъ подчеркивается только губительное дёйстве уничтожающаго огня. 
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Чгиги и Ануннаки это —общее обозначене для 4е? шп её зирег! (боговъ под- 
земныхъ и небесныхъ), поэтому это имя относится такъ и къ великимъ богамъ. Это 
собирательное назваше для всфхъ свЪтилъ вообще Небесные Игиги это — военная 
свита Ану, всегда видимыя, не заходяц!я звёзды; звззды, восходяция и заходянйя 
и не видимая рать зв$здъ южнаго неба составляютъ военную свиту Бела. Въ этомъ 
‹мысл$ Ану — царь Цгиги, а Белъ — царь Ануннаки. Другой кругъ идей ставитъ 
Ануннаки въ особое отношене къ подземному мфу. Тахъ находится источникъ жиз- 
ненной воды, охраняемый Ануннави; первоначально они сами олицетворене жизнен- 
ной воды. Они очищаютъ воскрешающую воду заклинан!й. Вода жизни, которою 
обрызгивають Иштаръ, въ «Путешестви Иштаръ въ адъ», и такимъ образомъ оесво- 
бождаютъ ее отъ власти богини подземнаго ма, взята изъ дворца Ануннаки, кото- 
рыхъ предварительно вывозятъ и сажаютъ на золотой тронъ. Это мЪето находитъ еебъ 
объяснене въ эпосз Гильгамень, въ которомъ говорится, что боги живой воды —свя- 
щенники въ царствз мертвыхъ. Тотъ, кто вступаетъ въ царство мертвыхъ. ставится 
предъ Ануннаки, и они опредфляютъ ему жизнь или смерть. Такъ же нужно пони- 
мать одно зам$зане въ гимнф Нинибу, что Ануннаки сидятъ въ палат судебъ Упшук- 
винаку, при чемъ имЗетея въ виду Упшуккинаку подземнаго м!ра. Въ описани похо- 
ронъ царя говорится, что сынъ кладеть своему отцу въ гробъ дары для Ануннаки 
и для боговъ подземнаго м!ра. | 


\ 16. Нультъ въ Эриду. Заклинаншя и демонолог!я. 


Центръ культа Эриду при впадени обзихъ р$къ въ море описывается, какъ 
рай. Небесное Эриду, въ которомъ живеть Эа, и есть рай. Тамъ растетъ древо жизни, 
покрывающее своей тзнью океанъ, царство Эа. Тамъ же небесное святилище Эа, въ 
которомъ въ зимнее время года живутъ боги солнца Шамашъ и Таммузъ. Въ небесномъ 
Эриду разыгрывается начало миеа Адана. Адана, сынъ Эа, видитъ, что происходить 
внутри неба и земли. Онъ исполняетъ здфеь жреческя обязанности и заботится въ 
качеств® божественнаго булочника и виночертя о хлЪбВ и водф для Эриду. Живой 
хлёбъ и живая вода играютъ главную роль въ дальнзйшей истор1и Адана. Ану хочетъ 
дать Аданз такого хлба и воды, чтобы онъ сталъ благодаря этому безсмертнымъ. 
Но и въ самомъ культ Эриду живая вода имфетъ значен!е. Вода главное средство 
завлинай. Эриду—родина заклинательныхъ обрядовъ. Чистая вода изъ Эриду одна 
изъ чаръ Эа. На вавилонскихъ цилиндрическихъ печатяхъ и въ аесир!Искихъ двор- 
цахъ часто можно найти изображешя священныхъ деревьевъ, деревъ жизни, плодовъ 
жизни, охраняемыхъ генями. Гени съ головами орловъ или людей охраняютъ свя- 
тыню, въ рукахъ у нихъ плоды священнаго дерева или сосудъ съ ручками, содер- 
жащй въ себ живую воду. 

Посредникомъ въ передачв мудрости Эа является сынъ его — Мардукъ изъ 
Эриду. Отъ отца своего Эа онъ знаетъ вс тайны. Еели онъ хочеть освободить ка- 
кого-нибудь челов$ка отъ злыхъ чаръ, то онъ идетъ къ отцу своему и проситъ его 
совъта и помощи. И Эа говоритъ сыну своему: ‹Сынъ мой, чего ты не знаешь, что 
я могь бы тебз еще сказать. Мардукъ, чего ты ие знаепть, что еще я могъ бы тебЪ 
сказать. Что я знаю, то и ты знаешь». Такъ разсказывается въ заклинательныхъ 
гимнахъ. За-господинъ возхъ тайнъ, вели главный магъ, для котораго не суше- 
ствуетъ тайнъ. онъ-—господинъ тайныхъ и животворныхъ источниковъ. Но самъ 
Эа превознесенъ слишкомъ высоко, чтобы вифшаться во что-нибудь по соботвенному 
почину. Только чудотворное имя его написано на сосудахъ для угля. Мото его за- 
ступаетъь его велиый сынъ Мардукъ, утреннее солнце, подымающееся ‘изъ Океана, 
столь же мудрый, какъ да, знающ вс его тайны. Онъ, велиый жредъ заклинан!й, 
приносить очистительную воду. Въ трудныхь случаяхъ онъ обращается къ Эа, и Эа 
посылаеть его выполнить заклинане. 

На ряду со священной, очищающей водой огонь является т®мъ очищающим, 
просвЪтаяющимъ элементомъ, который уничтожаеть чары и снимаетъ проклятя. Такт, 
на ряду съ представлеемъ о МардукВ, какъ посредниЕВ въ заклинаняхъ, сушеству- 
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етъ еще священная трада, гдф богь огня Гирру присоединяетея къ Эа и Мардувт. 
Иногда м$ето Гибила занимаеть Нуску, а Небо м®&то Маудува. Въ священной 
стихи Гибила, въ огнф, сгораетъ весе нечистое. предъь его отнемъ иечезають веявя 
чары и чародфи. Среди низшихъ ботовъ, къ которымъ обращаются при заклинан яхт, 
онъ несомнфнно могущественнЪйпий. Вогда его поминають вмЪфот% съ Эа и Марду- 
кОМЪ, то онъ—трейй и прибзгаеть къ Мардуку такъ, какъ Мардувъ-—къ своему 
отцу. Въ одномъ заклинанши демоновъ очень наивно разсказывается, какъ Гибилъ 
является къ ночному ложу Мардука и спрашиваетъь его о тайнЪ семи демоновъ: 
Мардукъ узнаетъ ее отъ своего отца Эа, равно какъ указане для заклинайя ихъ. 
Магичесыя представленя были широко распространены и тлубоко коренились 
въ народь. но при всемъ томъ были чуждымъ элементомъ въ вавилонской релими. 
Уже Гулеоза встаетъ противъ нихъ. Въ самой литературв заклинанЙ существуютъ 
два предавшя относительно происхождешя магическаго искусства: враждебное У: 
ство оно приписываеть чуждымъ сосзднимъ народамъ, эламитянамъ и сутеянамъ. 
Наиболфе дзйствительнымь средствомъ противъ него являются заклинаня Эриду, чары 
Эа, бога Эриду. Хотя магичесыя представлешя относятся къ древнЪйшему истори- 
ческому пероду, однако извфетныя намъ, заимствованныя у абсийянъ заклинангя 
относятся къ 0бол6е позднему времени. 
Мардукъ замЗтно выетупаеть въ нихъ на. 
передый планъ. Но и къ другимъ богамъ 
свЪта обращаются ради защиты отъ колду- 
новъ и демоновъ; Шамашь, въ качествъ 
восходящаго солнца прогоняющ призраки 
ночныхъ духовъ, Синъ, стражъ, освщающй 
ночной мравъ. Иштаръ и Таммузъ трада 
Эа, Мардукъ. Гирру принадлежать этой 
литературв. Небо подчиненъ Мардуку и по 
фунвщямъ своимъ въ заклинаняхъ является 
великимъ сыномъ Мардука. Порядокъ призы- 
ваемыхъ на помощь боговъ и паръ боговъ 
соотвфтетвуетъ порядку ихъ въ ассир!Йевихъ 
царекихъ надписяхъ. Предметомъ закли- 
нанй являются всевозможныя болфзни и 
болёзненныя состоявя физичеескаго и пеи- 
хическаго характера. Источниками болёзней 
считаются злые демоны, селяццеся въ боль- 
номъ, если они велфдетве гнзва осжества 
получили власть надъ человёкомЪъ, кромЪ 
того, еще колдуны и вздьмы. Иногда сами РЁ 
гн*вающеся боги пользуются демонами, какъ + 
карающими духами. Особенно любить эта = 9 ВооЕб 
нечистая сила разрушене семейной жизни. орьоа демонов. 
Нмиъ приносятъ большую радость споры и ^ | 
‹воры, вражда, ненависть и клевета. Еели челов къ”околдованъ или одержимъ, то надъ 
нимъ тяготфеть проклят!е, которое можеть снять только заклинане или помошь 
боговъ. Главное средство околдовать это— дурной глазъ, колдовское слово, ядовитое 
дыхане или елюна. Но прямое и поередетвенное прикосновен1е съ околдованнымъ 
можеть привлечь проклят!е. Врадучись приходить несчастье и медленно, но неудер- 
жимо и губительно д®йствуетъь на человфка. Цемоныр—это вампиры, сосупие кровь. 
Средства защиты частью носятъ предотвратительный, частью цфлительный характеръ. 
Въ общемъ средства для того, чтобъ околдовать и енять чары одни и т6 же. Первое 
правило в$рнаго заклинашя это —противопоставлять равное разному. Чтобъ сдёлать кол- 
доветво недействительных, носятъ талисманы, камни, кавъ украшене на груди, не только 
устраняюще неечаетье, но и приносяпие счастье; съ такимь же усшёхомъ носятъ 
на шеф амулеты. Если же надъ къмъ нибудь тяготзетъь прокляте, то онъь нечисть 
и покинуть богами. Для него очень важно отыскать источникь колдовства или поводъ 
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къ болфзни, чтобъ правильно проеить прощеня у гнёвающихея боговъ. эдЪеь-то и 
выетупаютъ на сцену жрецы заклинатели, потому что главное это— церемон1я, которой 
вопровождается заклинане, и которая должна очистить одержимаго. Элементы, слу- 
жаше для очищеня, суть: огонь, вода, масло, мази и цфлебныя растешя. Обрядъ 
заклинан выполняется подъ бормотаще заклинательныхъ формуль. Ночь, кавъ время 
демонических и магических влян!, Коже благопрАятна для заклинан!. Два важныхъ 
аесирйскихь сборника заклинаюй называются „Сжигане“, по имени важнЪйшаго 
изъ магическихъ средствъ. У кровати больного ставится созудъ съ углями, и въ то 
время, какъ заклинатель читаетъ формулы, на раскаленныхъ угляхъ сжигаютъ разные 
предметы, имфюнИе символическое значене: цфлебныя травы, плоды, е$мена, шкуры 
овецъ и коз1,. Какъ эти предметы сперва разрываются, потомъ предаются огню, какъ 
разрушенное сЪмя, цвфты и плоды не будуть больше расти, а шерсть больше не 
годитея для одежды, такъ пусть будетъ растерзано и уничтожено въ отнз прокляте. 
Церемония происходить при свфтф факеловъ. ВмЪесто символическаго сжигашя или 
одновременно съ нимъ употребляются и друме символичесне пруемы. Одержимаго 
связываютъ волшебной веревкой и потомъ развязываютъ ее. Глиняныя, асфальтовыя. 
восковыя, деревянныя или сдБланныя изъ муки изображен1я нечистаго, колдуна или 
вфдьмы, ставятея у изголовья, или у ногъ, или гдф-нибудь возлВ больного, подвер- 
гаютея оскорблешямъ, уничтожаютея, сжигакютея, бросаются въ р$ку, закапываются 
подъ порогомъ, уносятся въ поле и привязываются къ кусту лицомъ на западъ, или 
уносятея на кладбище. Поелфднее средство весгда примфняется противъ Лабарту, 
демона дфтей. Изображеня боговъ или покровительетвующихъ божествь ставятся у 
ложа больного справа и слфва, но кромЪ того, ставять также отпугивающя урод- 
ливыя изображеня демоновъ. При этомъ приносятся жертвоприношен1я благовонными 
веществами и совершаются возмяня. ° Жертвоприношеня совершаются, несмотря 
на то, что боги, можеть быть, уже пресытились дарами, при чемъ даже 
примфняють къ нимъ силу. Столь же важное значен!е, какъ сжигане, имзетъ 
очищен!1е. Церемони очищеня относятся къ главвымъ искупительнымъ дёйстямъ 
жреца-заклинателя. Предметъ заклинавя, люди и вещи, очищаются и окропляются 
водой. Масло имфетъ освящающую силу. Помазанный масломъ считается священнымъ. 
При этихъ церемошяхъ употребляютъ чистую воду, по возможности священную воду 
изъ Тигра и Евфрата, а также чистое масло. Вее нечистов переносится на нихъ, все 
равно какъ на сжигаемые предметы, они должны смыть все. Волдовекими и очища- 
ющими средствами все нечистое прогоняется затёмъ въ пустыню, въ «чистое» (чтобъ 
неупотреблять грубаго слова) м%сто, гдф живуть демоны. Еели заклинане имёло 
успфхъ, то человёкъ снова возвращенъ въ милостивыя руки своего бога. На ряду съ 
жрецомъ заклинателемъ стоитъ въ почетв и прорицатель. Часто встрёчаются обычныя 
формы прорицаня по свётиламъ, по полету птицъ, по внутренностямъ жертвенныхъ 
животныхъ. За прорицателями слёдуютъ толкователи сновъ. 


Семь злы хъ духовъ принадлежатъ къ великой рати демоновъ. Нигдв ни- 
Ето ихъ не знаетъ, ихъ не найдешь ни на небЪ, ни на землЪ, — такъ образно 
выражается о нихъ заклинан!е. Ве страшныя и болфзненныя явлен!я природы 1), 
ве разрушительныя сили, ве болфзни и несчаст1я олицетворены въ нихъ. Они на- 
зываются бурными божествами, на подоб1е бури нападаютъ они на людей и на скотъ. 
Это порожден!е ада не мужекого и не женскаго пола. Они зародились подъ землей, 


1) Лунное затмен!е и потемнЪн!е луны, когда она находитея въ томъ же знак® 
зодака, что и солнце. Одна заклинательная легенда связана съ потемнЪн!емъ луны, что 
считалось несчастнымъ предзнаменованемъ. Семь злыхъ духовъ въ течен!е семи дней и 
семи ночей тЬенять бога луны. Шамашъ и Рамманъ тоже обращаютея противъ Сина. 
Белъ видитъ нужду Сина и посылаеть Нуску, в$отника боговъ, въ глубину моря къ 
За, такъ какъ онъ одинъ можеть дать правильный совЪтъ. Эа повылаетъ своего бвына 
Мардука. Здесь текетъ обрывается. Спасен1е при помощи Мардука указываеть на то, 
что здЪеь р%Ъчь идетъ о весеннемъ солнц. Весенн!я бури относятся къ тому времени, когда 
семь плеядъ не видны, т. е. находятся въ подземномъ м1рЪ; съ этими плеядами здВеь 
отождествлены семь демоновъ. ” И 
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Торжественный выЪздъ ассирскаго царя. 
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въ гротахъ источниковъ. „Они родились въ горф солнечнаго заката и вырасли въ 
гор волнечнаго востока“. Въ царствЪ мертвыхъ они охраняють источникъ жизни. 
Они предпочитають грязныя, пустынныя, неуютныя м$ета. Отсюда, они устремляются, 
какъ буря, во вс четыре етраны евфта. Они являются въ сопровождети мрака, 
наводневня, болфзни и смерти, они — вфетники Бела, когда онъ губить людей, 
вфетники Раммана, когда онъ носится по землв въ сопровождени бога чумы Нергала 
и подземной богини Эрешкигаль, и тогда. они являются, главнымъ образомъ, демонами 
лихорадки. Они служать вфдьмамъ, когда поелфдыя занимаются своими чарами. 
Безпокойные духи мертвыхъ тоже принадлежать къ враждебныхь демонамъ. Кто 
навлекъ на себя тифвь боговъ, тоть беззащитнымь понпадаеть въ ихь руки. Какъ 
трава, покрываютъ они землю: какъ змфи, крадутея они, имъ не мфшаютъ ворота 
и запоры, они не знають стыда и пощады. Оли разрушають доманния узы. Они 
Фдать мясо и сосуть кровь, поражаютъ веб члены человфка, являются передъ нимъ 
въ видф иризраковъ и видфий, давять его, какъ кошмарь, ириносять еъ собой чуму 
и лихорадку, плюють ядомь, обрызгиваютъь желчью, сковываютъ руки и ноги, 
брюсають на одръ болфзни и приносять смерть. Такимъ же образомъ они залол- 
зають въ конюшни, губять домашнихЪ животныхъ, выгоняють итидъ изъ ГнфЗдЪ. 
НЪфть ничего на небЪ и землЪ, что было бы обезпечено отъ ихъ злобы. Они на- 
падаютъ даже на боговъ. — Но наряду еъ этими злыми духами существуютъ также 
добрые, благоеловляюлце, геши-хранители, отетраняюнщие н прогоняюще злыхъ духовъ. 
На воротахъ храмовъ и дворцовъ ихъ изображали въ формф туровъ (шеду и ламаесу). 
Въ качествЪ стражей они должны были охранять домъ и огородъ оть злыхъ на- 
падеюнй губительныхь демоновъ. Они охраняють также входъ въ подземный м|уЪ. 
Это — вфетники боговъ, которыхъ поелфдне посылають своимъ любимцамъ на, защиту. 
Но литература заклинайй знаеть также демона-сатану, грозу грфшниковъ и 
клеветниковъ. 


$ 17. Ассиря. 


На офверъ оть вавилонянъ живуть аесимяне. Въ племенномъ отношени они 
родственны вавилонскимъ семитамъ. Языкъ ихь — вавилонсюй длалекть съ легкими 
уклоненями оть вавилонскато языка. Письмена ихъ, однако, отличаются отъ вави- 
лонскихъ. Амарнсмя письма, свидфтельствуюния о распространени господства Ми- 
танни вплоть до Ассири, доказывають въ то же время, что ассиряне заимствовали 
свои письмена изъ Месопотами. Ибо письма Миттанни паписаны ассир ской 
клинописью, въ отличе оть прочихъ амарнскихъь писемъ. Родина ассирянъ неиз- 
вЪетна. Въ отдаленныя времена власть асеирянъ, вЪфроятно, распространялась 
только на область, лежащую на востокъ оть Тигра. Это —торная равнина, огра- 
ниченная на сфвер$ горами Армени, а на юг — нижнимъ Забомъ, притокомъ 
Тигра. Древняя столица — это расположенный на югз Ашщуръ, но и Ниненя суще- 
ствовала уже въ доисторичесыя времена“). Первоначально она не принадлежала 
Ассири, но была центромь соперничавшаго съ Ассирей государетва. Въ перюдь 
амарнокихъ писемъ Ниневя входила въ составъ царства Митанни. Въ культурномъ 
отношени Ассиря находилась, главнымъ образомъ, подъ месопотамекимь вмяшемъ: 
а въ Месопотами издревле существовали могущественныя государетва, въ свою 


*) Неизвестно, когда ассирская вЪтвь отдвлилась отъ вавилонской. Во всякомъ 
случа — до 2000 года. Имя Ашура впервые ветр$зается въ кодекс Хаммураби, гдЪ уно- 
минаетсл Ламасесу (богъ-покровитель) Ашура. Однако, и Нияевмя упоминается при такихъ 
обстоятельствахъ, которыя заставляютъ догадываться о глубокихъ политическихъ изм$не- 
щяхъ. Хаммураби вернуль Ашуръ и Нинев!ю ихъ богу. ПослЪ уничтожающаго пора- 
жевя удалеше боговъ довершаетъ вацюнальвное не зчасте. Но впослВдетыи, еще до 
перюда ассир\скаго м!рового господетва, ассирйсве цари охотно титулуютьъ себя жре- 
цами богу Ашуръ. Стоитъ отмЪтить. что въ вавилонскихъь отрывкахъ истори мфоздан!я 
упоминаются и Ашуръ, и Ниневя. КромЪ ассирйской Нинев!и, существовала и вавилон- 
ская, ио ассириская встрёчается уже въ древне-вавилонекихь наднисяхъ. 
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очередь находивиияея подъ культурнымь втяшемъ Вавилонш. Своими естественными 
богатствами Ассия тоже обязана была. протекавшимъ по ней р%камъ, значеше 
которыхъ, какъ н въ Вавилонш, было поднято каналами. По нашюональному характеру 
ассиртяне существенно отличаются отъ своихъ родичей. Это 
крайне воинственный народъ, высовя, могушя фигуры, любя- 
ция войну и охоту; они иекуены въ военномъ дфлв и въ по- 
стройкЪ крЪпостей, постоянно жаждуть завоеванй, всегда, 
охвачены воннетвеннымъ безпокойствомъ. Цари ассирйсве 
всЪ — завоеватели и военные герби. Древнфйцие изъ упоми- 
наемыхъ  ассирскихь царей жили въ 19-мъ вёк® до Р. Х., но 
несомнфнныя историчесня свидЪтельства начинаютея лишь съ 
15-го столуйя. Въ это время, бывшее перодомъ постепеннахто 
надензя вавилонскаго мфрового тосподетва, ДАсеиря постепенно 
становитея первоклаесной державой. Вавилошя же на время 
должна, признать свою зависимость отъ Ассирш. Начиная съ 
9-го вфка до Р. Х., ассирйене цари проявляютъ стремлене 
кь Мровому тосподетву; для Вавилови это имфеть лостБд- 
отыемь прямое подчинене Ассири, длившееся до падешя 
ассирИскато царства. Къ этому времени относится блестяний 
перодъ могущественныхь Саргонидовъ, любившихъ роскошь 
Аесиршекое божество. и не жалЪвшихь денегь на потребности культа. Въ вущ- 
ности, они стоять подъ вавилонскимь вщянемъ, но въ искус- 
ствБ они превзошли своихъ учителей. Пышныя постройки и скульптурные памятники 
временъ Сартонидовъ являются единственнымь въ’ своемъ родф свидфтельствомъ того 
высокаго подъема, который быстро охватиль здесь культуру. Западно-семитское 
вмяне было въ Ассири прочно. Среди абсирскихъ соботвенныхъ именъ часто 
вотрёчаются имена, западно-семитскихъ боговъ: „Ададъ“ (Рамманъ), „Биръ“ и „Шуль- 
манъ“. И хотя ассимяне добились самостоятельноети въ постоянной борьбф съ 
Вавилоней, релимя у нихъ — общая съ вавилонянами, съ незначительными измфне- 
шями, если оставить въ сторонф культъ ихь нащональнаго божества. Ашура. На 
крблейй строй вавилонскихь релицозныхъ. предетавленй. они не’ `имфли никакого 
вляня. Надюнальнаго бога Ашура они 
ставять во главф главной тр1ады боговъ. 
Ану издревле имфеть храмъ въ сто- 
лиф Ашурь и, наряду въ Ададь и 
Иштаръ, является богомъ — защитни- 
КОМЪ атрономь) торода. Но въ культ$ 
онъ здбсь, какь и въ Вавилон, отету- 
паеть на зад планъ. Центры вави- 
лонекаго культа священны и для авеи- 
янъ, и въ городъ Мардука совершають 
паломничество властвуюцие надъ Вави- 
лошей ассирИеке цари. Та манера, съ Вог Ашуръ надъ царемъ, возвращающимся 
какой ассиряне заимствовали всю вави-. посл побъды. 
лонскую литературу заклинашй, астроло- о В 
гическя, математическая, коемологичесня и космогоничесяя представленя, разно какъ 
весь вавилон волшебный мръ демоновъ и духовъ, лучше веего свидфлельетвуеть 
о степени ассирйской культурной зависимости. Они безъ малёйшаго измвнешя 
употребляли для бвоихь ифлей вавилонсве_ заклиналельные тимны и молитвы. 
Въ одномъ текстВ заклинательной литералуры еще яено видно, какъь они при этомъ 
поступали: дословно тоть же тексть имфется тамъ два раза, но во второмъ случа 
заклинане относится къ событио, стоящему въ связи съ царемь Аесурбанипаломъ, 
и въ текетф сдёлана соотвётетвующая вставка. Такимь образомъ, одну и ту же заклина- 
тельную формулу можно было. примёнить къ любому случаю, лишив бы только онъ въ 
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общихъ чертахь подходилъ къ ней. И только въ одномъ пункт авсирйская релипозная 
жизнь существенно отличается отъ вавилонской. Въ Ассири не было такого веемо- 
гущато жреческаго сословя, которое, какъ въ Вавилови, могло бы оказывать такое 
рёшительное вляше на тосударственную жизнь. Цари аеснр све сами присван- 
вають себф высшее жреческое достоинетво. Указанныя отношения зависимости между 
Ассирей и Вавилошей дають намъ право ограничиться характеристикой оеновныхъ 
принциповъ ассирйекой релими и указащемъ на нфкоторыя ея особенности. Съ другой 
етороны, позволительно будетъь воспользоватьея для описамя вавилонской релипи 
явлешями изъ облаети культа и релипозной жизни Ассирии. 

Три города поперемфнно были столицами Ассир!и: Ашуръ на югё, Нина, 
(Нинемя) на сФверф и Калху (Келахъ) недалеко оть Нинени. Кром® того, въ царство- 
ваше Саргана мы имъемъ еще четвертую столицу въ той же мБетноети, возлб Ни- 
невш — Дуръ-Саррукинъ. Изъ этихъ городовь Ашуръ и Ниненя, расположенные 
на Тигр, суть древше центры культа, равно какъ важный торговый городъ Арбаилу 
(Арбела) на востокф. Ашуръ быль городомъ нащональнаго бога Ашура, и онъ 
сохраниль поэтому свое значеше и тогда, когда уже пересталь быть столицей. 
Нинешя и Арбела посвящены были культу Иштаръ. Въ отношенм арамейскаго 
вмяня на асвирйскую религю первое мфето занимаеть древый центръ культа 6$- 
верной Месопотами — Харранъ; этоть городъ былъ знаменитфйнимъ центромъ культа, 
гдф поклонялись богу луны Сину. | 

Въ болфе позднее время полагали, что имя Ашуръ значить -— приносящий исцф- 
лен!е. Ассиреюме гимны начинаются троекратнымъ свять (ашуръ, ашурь, ашуръ) 
передь именемъ призываемато божества и заканчиваются троекратнымь молешемъ 0 
благословени. Крайне невфроятно было бы предположить, что имя торода Ашуръ 
древнфе, и что оть него имя перешло на божество. Но возможно, что Ашуръ—не 
имя собственное, а только аттрибутъ , 
божества. Можеть быть, слово Азтуръ 
тождественно съ Ан-Саръ вавилон- 
скаго космотоническаго эпоса; идеогра- 
фически Ашуръ пишется одинаково съ 
Ансаръ, а въ ассирЙскомъ сказано 
сотворени мфа Ансаръ играеть роль 
творца. Что Ашуръ, какъ божество, 
взятое изъ природы, первоначально быль 
властителемъ неба, само по’ себЪ весьма, | 
вфроятно. Супруга, его — Белитъ. Онъ Богь Ашуръ надъ царемъ на войн». 
не только остается и въ поздизйпий | 
перодъ. властителемъ всего мра, но считается, кромЪ того, творцомъ земли. Въ 
сказажми о сотвореми уфа Анеаръ — отець великой тады и творческое начало 
‘вышняго, небеснато мшра. Еели все это вфрно, то упоминан!е города Ашура въ 
истори творешя получаеть 060б0е значене. Въ ассирекомъ. пантеон Ашуръ, 
какъ божественный царь всвхь боговъ, занимаеть первое мфето. Онъ олице- 
творяеть замкнутое единство ассирскаго царетва. Ашуръ — отецъь страны. Враги 
страны — его враги, и онъ, могучй, разефиваеть ихъ, какъ выепий военона- 
чальникъ. Изъ его рукъ Царь получаеть свой вЪнецъ и къ его ногамъ подносить 
трофеи своихъ побфдъ и тмумфовъ. Но богь не только предводительетвуеть имъ на 
войнф, онъ сопутствуеть ему также въ радостяхъ и опасностяхь охоты. Изображение 
бога Ашура выткано на одеждЪ царя, имфется на царской печати, подъ его статуями. 
Это — символь, похоний на етипетеый крылалый солнечный диекъ, и потому, вЪроятно, 
заимствованный: божество съ крыльями съ обфихь сторонъ и съ птичьимъ хвостомъ 
держить налянутый лукь или вытянутую руку. Передъ войскомъ носили знамя, 
на которомъь въ кругу надъ фигурами быковъ парить образъ Ашура, спускающаго. 
стрфлу съ тетивы. Въ тимнахъ Ашуру воздаются высочайция почести, какЪ въ 
вавилонскихь тимнахъь мы это видфли по отношеню къ Мардуку, царю ботовъ.. 
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Тамъ, между прочимъ, говорится объ Ашурф, что онъ царь вефхъ боговъ, отецъ боговъ, 
царь неба и земли, повелитель всфхъ боговъ, создавиий небо Анусь и полземное 
паретво, возсфдающий въ блескЪ неба. Эпитеть—„творець самого вебя“—напоминаеть 
эпитеть Сина въ одномъ вавилонскомъ гимн „Плодъ, 
вамъ создаюций себя“ и, можеть быть, предетавляетъ собой 
пережитокъ первоначальнаго Ашура, какъ божеетва, луны. 
Олинъ только разъ рядомъ съ Ашуромъ упоминаетея 
богиня Ашуриту, но обыкновенно Ашуру сопутствуеть въ 
качеств богини воинственная Иштаръ. 


Особымъ почитащемь пользовался Адду (Ададъ), 
соотвётетвуюний вавилонскому Рамману. И это имя ветуБ- 
чается рядомъ еъ Ададъ. Въ древне-аессирйскихъ над- 
писяхь западной части страны его идеограмма читается 
Мар-ту. Имена царей дровиишихь перлодовъ всегда 
содержать, какъ часть, имя Адду. Въ Ассири на него 
смотрять, главнымъ образом, какъ на разрутительную, 
опустошительную силу, боятся ея и призывають ве на 
страну, домъ и жизнь врага. Въ надписях ото часто 
призываютъ при прокляйяхъ, въ качеств® свидфтеля клятвы. 
Какъ боговъ охоты и войны, наряду съ Ашуромъ чтутъ 
еще Нинибъ и Нергалъ. Небо долгое вуемя имфлъ 
совсфмъ 0собый культъ. Въ правлеше Ададнирари Ш 
(811—782) была даже сдфлана попытка отвести пер- 
вое мЪето культу Небо. Въ КелахЪ найдено довольно 
Ваконечникъ ассирйскаго много сталуй Небо. Посвящене на одной изъ нихъ 
ЗНАМОН съ ивораженемть заканчивается призывомъ: „О, потомокъь, надфйся на 

' Уры. Небо и не полагайся на другихъ боговъ“. Супруга, его - - 
Шала. 

Наряду съ Ашуромъ стоить владычица ассирйекихь ботовъ--Ишщштаръ. Ей 
поклоняются не только въ двухъ городахъ, Нинев!и и АрбелЪ, но между ниневйской 
Иштаръ и Иштаръ Арбелы проводится большое отличе, и въ спискахъ ботовъ онЪ 
упоминаются рядомъ. Но тогда какъ ниневйеюый храмь Иштаръ „Эмашманть“ упо- 
минается уже въ кодексё Хаммураби, т. е. за дв тысячи лфтъ, Иштаръ изъ Арбелы 
впервые встр5чаетея только въ текетахъ великихь ассирскихь царей. Въ Ассири 
характерь Иштаръ строй, мужественный, воинственный. Она — богиня битвъ и 
охоты. Въ одной ассирской молитвз она представлена въ отгненномь одфяши. 
Страшный блескъ исходить ч- 
отъ Нея; иногда она по- 
сылаеть огненный дождь на 
вражескую страну. Надписи 
и художественныя изображе- 
Мя ПОЗВОлЯЮТЬ Заключить, 
что и здфеь, какъ въ Вави- 
лони, ее представляють себЪ 
также въ видЪ привфтливой Символы бога Ашура. 
ослфпительной утренней зв$з- 
ды. Она идеть впереди войска. Ночью, наканунЪ труднаго военнаго предпрятя, 
Иптаръ изъ Арбелы является во сн Ассурбанипалу, умолявшему ее наканун® о 
помощи. Она является ему съ хколчаномъ, лукомъ и стр$лой, и вытягиваеть изъ 
ноженъ острый мечь. Ласковыми словами ободряеть она его и обЪщаетъ быть 
впереди его войска. Точно такъ же и съ тфмъ же обфщанемъ она является во снЪ войску 
Ассурбанипала наканун® трудной переправы черезь рфку, и войска съ вЪрой пере- 
ходятъь ее. Во воемъ этомъ нельзя не видфть связи съ утренней звфздой, появляю- 
щейся вмфетф съ концомъ ночи; утренняя звфзда даетъ обнадеживающую узЪрен- 
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ность въ близости самой богини. Въ одной ассирской молитвЪ эпитеть Инмаръ — 
богиня неба и звфздъ — относить ее прямо въ область астральныхь божествъ. Въ 
ассирйскихь гимнахъ ее надфляють веёми высшими аттрибутами и тоже почитають, 
какъ богиню неба. Разница между Иштаръ изъ Арбелы, которая всегда фигурируеть 
только какь богиня войны, и ниневской Иштаръ, яено не видна въ надписяхьъ. 
Но традищонное воззрфне, еближающее ниневйевюй культь съ чуветвеннымь куль- 
томъ Урукъ, вфроятно, справедливо. Любимый городъ Иштаръ, Ниненя, пишется 
такь же, какъ тождественная еъ Иштаръ богиня Нина въ надписяхь Гудеи. 

Съ падешемъь Аевири и разрушенемь Ниневи, незначительныя особенности 
ассирской релийи иечезають совершенно. Вавилонская релимя переходить въ 
ново-халдейское царство — въ томъ видф, какой она приняла подъ аесирйскимъ 
тосподствомъ; но по культу Мардука и Небо видно, что воепринятая халдейскими 
властителями релимя нредставляеть собой вавилонекое наслёще. 


$ 18. Храмы. Жрецы. Культъ. 


Вавилонемя святыни, какъ жилища боговъ, представляють собой воспроиз- 
ведеше небеснаго мра. Когда Гудеа получаеть повелбне построить своему богу 
храмъ, ему являются во енф его богь Нингирсу и богиня Низаба, дзвушка съ доской 
и грифелемъ для цисьма; онъ видить модель храма, и Низаба чертить ему планъ его. Бо- 
гиня Нина объясняеть ему его сонъ. Фундаментъ храма, поэтому, никогда не долженъ быть 
измфненъ. Реставраторы храма не успокоятся, пока не найдуть фундамента стараго. 
Разрушеше его стоитъ подъ угрозой страшнаго проклямя. Въ евятой евятыхъ храма, въ 
палат ботговъ, имЗетея изображене бога, въ часовняхь — изображеня другихъ 
боговъ, которые чтутея наряду съ тглавнымь божествомъ. Въ покояхъ рока, Уп- 
сукинаку, соотвфтетвующихь покоямъ рока на мровой горЪ боговъ, боги собираются 


‘Царь Ашурназирналъ приносить жертву богин%. 


въ день новаго тода предъ лицомъ царя боговъ. Существоване такого покоя дока- 
зано для храма Нингиреу, построеннаго Гудеей, и для храма Мардука въ Вавилонё. 
Нодземный мПуь, область Эа, предетавленъ апеу, океаномъ, установка которахо много- 
кратно упоминается въ описамяхь  построекъ древне-вавилонскихь храмовъ; се 
этимъ можно сравнить поздиЪйние сосуды еъ освященной водой, играюцуе извфет. 
ную роль въ обрядахъ заклинашя и въ церемоняхь очищеня. Здфеь, въ храмв 
въ божьемъ домЪ (бет-или, Бэтель), приносятея дары и соверлтаютея обряды же 
твопринотеня. Рядомъ въ божьимъ домомъ возвышается балня съ уступами (зик 
курать), которыхъ бываеть три — олицетворенше тройного космоса, или семь — в 
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воотвфтетыи еъ семью ступенями мфового пространства. Башня ‘имфеть четыре 
угла, соотвфтетвенно четыремъ направлешямь двухъ солнцестоявй и овенняго и ве- 
сенняго равноденетый. Семь этажей воепроизводять поелБдовательноеть небесныхъ 
ступеней семи планетныхъ сферъ. Снизу верт цвфта ея этажей чередуются въ 
такомъ порядк®: черный (Сатурнъ). темнокраеный (Юпитеръ), сторасный (Марсъ), 
золотой (Солнце), бфло-желтый (Венера), синй (МеркурЯ), серебряный (Луна). Сту- 
пеньчатая бадиня Бор: зиины носить имя 9Э-УР-ИМИН-АН-КИ, т. е., „домъ веми пере- 
датчиков приказавй неба и земли“ (у Дюдора 2078 — толмачи), это именно тЪ 
планеты, которыя своими движенями въ круг зодака возвфщаютъ волю боговъ. 
Храмы и ихъ башни обыкновенно носять названя, которыя ясно свидЪфтельствують 
0 томЪ, что они должны изображать собою нЪчто изъ мфоздавя, напр., храмъ. 2 Мар- 


Холмъ Бирзъ-Нимрудъ съ остатками храма Бэля (близъ Вавилона). 


дука Эбсагила „выеоко подымающуйся домъ“ о имфеть башню 9Э-ТЭМЭН-АН-КИ— 
„домъ фундамента неба и земли.“ Храмовыя башни служили могилами для боговъ 
и, вфроятно, также для царей, подобно пирамидамъ. Храмъ Бэлъ въ Ниппурв назы- 
вается также „могильнымь склепомъ.“ На одной надписи Набонида храмовая башня 
Ларсы называется гробомъ божества солнца. На вершинЪ храмовой балини на- 
ходилась какая-нибудь святыня. Уже Гудея считаеть заслугой поднятьея туда: 
тому, кто подымается на вершину храма, Нингирсу удфляеть блатую судьбу. 
Жрецы называются именемъ, которое означаеть— чистые. Помазажюе тоже очи- 
тается очистительной церемоней, и потому жрецъ называется еще помазанникомъ. 
рецы-заклинатели, которые главнымъ образомъ совершають очиетительныя цере- 
мови, тоже носять имя въ зависимости отъ этого. &рецы считаются посредниками 
между богомъ и людьми, учителями науки, ибо всякое знане веть релипозное от- 
кровене; они—хранители священной литературы, ибо искусство писать божественнаго 
происхождешя. Только они знають магичесве обряды. Въ Вавилоши жреческое со- 
слове всегда имфло въ своихъ рукахъ высшую власть, образуя замкнутую касту. 
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Замкнутость ея облегчалаеь тбмъ, что мречееное достоннетво было наелфдственно. 
?азличаютъь разные классы  жрецогь. предназначенные для  разныхь родовъ 
культа. Далее Дюдора Сицилйскато — на жрецовь, приноеящихь заклинате- 
лей, авгуровъ, толкователей еновъ н предеказателей по внутренноетямь  жертвен- 
ныхъ животныхь—соотьфтетвуеть дфйствительноети. Свое богатое содержаще дин 
получали оть жертвенныхь даровъ. Подати на храмъ были точно опредфлены. Ар- 
хнвы храмовъ, равно какъ поставки для нихъ, упоминаюнцяея въ договорной 
литератур, евндтельствують о томъ. как, регулярно и обильно вее ногтавлялось 
въ храмъ. Между дойровольными и регулярными скертвопринонетями проводитея 
различе. (На древнихь печатяхь часто ветубчаютея изображены жертвоприношений, 
совершаемыхь вавилонекими жрецами. Они представлены стоящими передъ изобра- 
женемь божества, ведя за руку приносящаго жертву царя. Напротивъ, вь Ассири 
царь самь--высиьт зрецъ, приносяний ‘жертвы. брець должень быль законнаго 
происхождения.  ВиФминость его должна быть безупречна, даже вт, отношени роета и 
вбеа: тьлесные недостатки дфлають человфка негоднымъ для жречества. Передъ 
соверпеншемъ обрядовъ культа онъ долженъ выполнять особыя очиетителыния дере- 
монш. Нельзя приносить жертвопринощеня немытыми рукамн. — Яфецы воспиты- 
вали свбЪ иреемниковь въ собетвенныхь ишолахъ. Само собой понятно, что жрече- 
я традищи въ разныхъ городахъ представляли различ. ‘Такимъ же образомъ 
объясняется и происхождене различныхь миеолойй. Наряду съ жрецами въ над- 
писяхъ упоминаются и низиие служители храма. Ихь обязанность заключалась 
въ наблюдени за здашемь и утварью. Особыя формы извфетны изъ культа Ипегаръ 
и Таммузь:; Возможно. что и кадисту, храмовая рабыня, носить имя чистой, евятой. 
Ибо можно посвятить себя божеству какъ безбрачемъ, такъ и проститущей. Кодекеъ 
Хаммураби отличаеть весталоку, (сестерь божества) и проститутокъ при храмЪ. Онф 
зацищены въ имущественно-правовомъ отношеши, бракъь имъ воспрещенъ. Легенда, 
о СаргонЪ имфеть своимъ отправнымъ пунктомъ обфть весталки. Мать Саргона-— 
весталка (божья сестра). Она тайно рожаеть и подкидываетъь ребенка. Культь 
Мардука тоже зналъ храмовыхъ рабынь. Кодексь Хаммураби уломинаеть о женахъ 
Мардука вт, связи съ храмовымн проститутками. Упоминаются также и храмовые 
рабы (меродулы). 

Календарь считается святымъ учрежденемъ. Въ вавилонекой астрологи, 
а, слфдовательно, и миоолойи календарь, выравниваюний солнечный и лунный годъ, 
играеть главную роль. Релипозная реформа веегда является и реформой календаря. 
Календари тщательно указывають неечастливые дни. Въ особомъ емыель счи- 
таются несчастливыми седьмые дни нЪкоторыхъ мФеяцевъь (7, 14, 21, 28) и 19-ый 
день слфдующаго мФфеяца, сорокъ девятый, т. е. "Ж\Т-ой. 15-ый день тридцати- 
дневнаго вавилонскато мфеяца, т. е. день полнолувшя, называется сапалту. Въ 
одномъ покаянномъ псалм$ упоминается еще „бояай день“. Дни новолувя ечита- 
ются очень важными. О праздникахь уже была рфчь, когда мы говорили о Мар- 
дукБ и Таммуз$. 

По вавилонскому воззрёню жертвоприношен!е существуеть со времени 
сотворешя мфа. Это дань людей богамъ, которымъ они обязаны жизнью и земнымъ 
благонолущемъ. Кивой разеказъ о потопЪ, гдф боги, какъ мухи, кружатся вокруть 
жертвоприношеня Уть-Напистима и благосклонно вдыхають его пятный ароматъ, 
воспроизводить въ поэтической формв простое воззрьые на жертвы: это ежедневная 
трапеза боговъ, дымъ жертвоприношенй — прятный аромать для боговъ. Въ хра- 
махъ жертвоприношешя соверпазтотея регулярно дважды въ день: когда начинается 
утро и когда наступаеть ночь, при восходф луны. Умертвонриношешя для жертвую- 
щихь — радостное собыме. Веселая трапеза и музыка сопровождають ето. 
Лертвопринонене — кульминащонный пункть веякаго важнаго радостнаго или грует- 
наго собыйя: оно освящаеть начало войны и вфичаеть побфду, имъ заканчиваетея 
торжество закладки храмовъ и дворцовъ; жертву приносятъ, отправляясь на охоту, 
а возвращаясь еъ нея, лучтую чаеть добычи енова отдають богамь. Жертвенныя 
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возмяюя столь же распространены, какъ и жертвоприношеня пищей и кровавыя 
жертвы. Обычныя формы жертвоприношений — жертвы сожжешемъ, пищей, напит- 
ками, курешями — встрфчаются и въ вавилонекомъ ритуалф. Оть вебхъ произве- 
денш страны боги 
получають дань. Въ 
одномъ гимн Иш- 
таръ говорится елз- 
дующее,—и это оди- 
наково характерно 
для культа Иштауъ, 
какъ идля идеи жерт- 
воприношеши: я не 
хочу жирныхь бы- 
ковъ, тучныхъ ба- 
рановъ, дайте мнЪ 
| прекрасныхъь  жен- 
Современный видъ храма Нинибъ съ восточной стороны. . щинъ, — красивыхъ 
мужчинъ. Изъ вее- 
го, что рождають небо, земля, моря | и горы, почтенная доля дается богамъ. Лучшая 
доля военной добычи принадлежить имъ. Ежегодно приносится часть приплода, стадъ, 
й приэтомъь не дфлають никакихь разлий между животными различныхь породъ. 
Приносять въ жертву одинаково —и хищныхъ и ручныхь животныхъ, всякую 
птицу и рыбу, овощи, еливки, медъ, растительное масло. Упоминается и о томъ, 
что хлЬбы кладутся на столы. Животныя съ тфлесными недостатками допускаются 
только для второстепенныхь обрядовъ культа. Въ 
жертву приносятся только самцы, самки же употреб- 
ляются лишь для очистительныхъ обрядовъ. Обыкно- 
венно оть жертвенныхъ животныхъ требуются безупреч- 
ный рость и отеутетве какихъ бы то ни было т$- 
лесныхъ пороковъ;: они должны быть кр$фики, жирны, 
красивы. ‘Только безупречное хорошо для боговъ. 
0бъ этомъ говорится въ заклиналельныхъ тимнахъ, 
гдф просятъ божества, оставить безъ внимая твлесные 
недостатки. 

Въ покаянныхъ пеалмахъ проводится взглядъ на 
жертвоприношене; какъ на выкупъ; оно должно 
освободить  отъ оковъ болфзни, являющейся наказа- 
немъ за грфхи. Въ’ заклинатяхъ жертвоприношение 
имфеть значеше искупленя, поскольку заклинательные 

обряды имфють очищающее значеше (часто употреб- — 
ляемое при этомъ техническое выражее „куппуру“ Статуи изъ вавилонскихъ хра- 
значить — ‚ очищать). Идея заметительства, мовъ. 

по которой жертвенное животное замфщаеть собой | 
жертвующаго, засвидфтельствована многократно, особено же ясно, ХОТЯ И ВЪ символи- 
ческой формЪ, въ разеказз о жертвоприношения, которымъ быль закрёплень договоръ 
Аесурнирари съ Мати’илу изъ Арпада. Здфеь органы жертвуемаго животнато предетав- 
ляють соотвфуственные органы Матли’илу, въ случаф, если онъ нарушить договоръ. Не- 
сомнфнное письменное свидфтельство о челов5ческихь жертвоприношешяхь до сихъ 
поръ отсутотвуеть. Описашя, которыя истолковывались какъ челов чесвя жертвоприно-_ 
шеня или какъ указаня на, обрядь обр5завля, носятъ, скор$е, мивологичесвй характер. 
Что же касается ‘человфческихь жертвоприношенй, принесенныхь Адраммелеху и 
Анаммелеху въ Сефарвайимъ, то ихъ нужно отнести на, счеть финивскаго вия я. _ 
Напротивъ того, челов чесвя жертвоприношен!я сопровождають оплакиване мерт- 

выхь. Не доказано еще; чтобы они были въ какой-нибудь связи съ не разъ упо- 
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минавшимися жертвоприношешями въ память покойниковъ, которыя совершались 
при участи плакальыциць и погребальной музыки. Объ одномъ такомъ случа 
Ассурбанипаль разеказываеть: „остальныхь же людей я изрубиль въ куеки у 
ногь быка-колосса, на томъ мФетф, гдф убили моего дёда Санхериба.” Трупы ихъ 
отдаются на събдеше звбрямъ. Особыя предетавленя объ очищеняхъ и очиститель- 
ныхъ жертвахъ тфенфйшимъ образомъ связаны еъ магическими идеями (ем. $ 16). 


$ 19. Гимны и молитвы. Обиия релипозныя идеи. 


Вавилонеюе гимны и молитвы большею частью связаны съ обрядами за- 
клинан. Въбольшинетв® случаевъ они сохранились лишь въ ассирекихъ сниекахъ. 
Гимны являются литургическими составными частями магическихь дЪйстий. Связь 
эта, однако, совершенно внЪфиняго характера и наводить на мысль, что первона- 
чально это были самостоятельныя молитвенныя пенопфея, подобно другимъ, ветр- 
чающимея въ культВ. Однако, эта связь ни въ коемъ случа не создана асеирй- 
скими переписчиками;: она уже существовала въ вавилонскомъ оригиналф. Гимны, 
раздфленные на метричесяя строфы, возвфщають Въ высокомъ стилф хвалы одному 
или нфеколькимъ божествамъ. Ветрфчаются между ними и пъеноп$ня, въ которыхъ 
жрецъ чередуется съ молящимея (то жрецъ поеть, то моляцийся). Среди тимновъ 
высшимъ божествамъ вохрфчаются также тимны, обращенные къ р$фдко упоминае- 
мымъ астральнымъ божествамъ. Въ общемъ, эта религозная литература насквозь 
проникнута демонологическими и аетрологическими предетавленями. Это, равно какъ 
формализмъ въ примфневи ихъ, свидфтельствуеть о томъ, что, авторами ихъ были 
ученые жрецы. То обстоятельство, что эти литургичесяя воззвашя употребляются, 
какъ формулы въ заклинахельныхь литашяхь, причемъ весь ихъ тексть носить ха-’ 
‚ рактеръ бланка, тдЪ надо запелнить пустыя мот, „умаляеть, конечно, ихъ релит!0з- 
ную цфнноеть. Одно изъ такихъ заклинаний озатлавлено; „таблица для любого бога“; 
это характерно, даже если это примфчане сдфлано ассирекимъ переписчикомъ. 

Особый родъ иъенопвй представляють собою покаянные исалмы. Нужно 
подчеркнуть двз ихъ особенности. Прежде всего обращаеть на себя внимаше мЗ- 
стами прочувствованный стиль, оправдываюний наименоване покаянныхь пеалмовъ. 
Въ трогательныхъ жалобахъ, 
„подобно флейтЪ, подобно го- 
лубю, подобно отонущему 
камьицу, подобно лани“, мо- 
ляпойся взываеть къ боже- 
ству; онъ „питается плачемъ, 
& слезы, какъ дождевая туча, 
поять его. Какъ долго еще 
божество  будеть гифвалься? 
когда, наконецъ, скажеть: | 
мирь душ твоей?“ ЗалЪмъ | 
нало отмфтить глубокое. со- 
знаше молящимея грфха ‘и 
вины своей. Во веевозмож- 
ныхь домашнихь и семей- 
ныхъ отношеняхъ, во вся- 
КИХЪ дБйетНяхь повседневной Глиняная гробница въ У р. 
жизни, въ забвеши дЪлъ ми- 
лосердя и релипозныхь ‚обрядовъ ‘авсирмянинь прежде всего ищеть причину своихь 
страданй и въ глубочайтемъ смирени возновить свою мольбу о помощи; ‘мното- 
числены грфхи ето, и ‘есть таже проступки, о которыхь онъ и совобмь не знаеть. 
Въ одномъ псалмв царь (2), котораго посфтило несчастье, спраптиваеть себя, не-за- 
былъ-ли онъ едфлать приношен!я богу или призвать свою богиню передъ трапезой,“ не. 
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нарушиль-ли онъ праздника, не Ъль-ля отъ жертвопряношенй, не произнесъ- 
ли вехе чтимое имя своего бога. Однако, при религюзно-нравственной оцЪньЪ 
этихъ покаянныхъ неалмовь нужно прежде веего считатьея съ тЬмъ, что вов они 
без исключен вызваны несчастными случаями, тяжелыми временами, болфзнями, 
уничтожающими дизнерадостноеть. Божеетво отвернулоеь, и воть демоны получили 
влаеть надъ человфиомъ н могуть ето мучить. Милоеть соетрадателнато бога, ле- 
ланный н жданный уетьхъ молнтвь — состонть лишь въ избавлени отъ болфзии. 
И только въ этомъ заключаетея смыель мольбы объ отпущени гр$фховъ. Дать ие- 
цфлеще и даровать некуилене грбховъ — это синонимы. И въ соотвЪтетви съ этимъ 
долкно оцбнивать религозное значее ноняй грфха, вины, милосердя, прощения. 
Разь нрюходить гнфФвъь божества, изсякаеть и источникъ страдашя. Пусть боже- 
ство, - и это одно изь красивфйщихъ представлентй пюкаянныхь молитвъ, — вновь 
ласково взглянеть на польного, возьметь его за руку, станеть рядомь съ нимъ: 
тогда онъ выздоровфеть. И такъ канъь ироетунви противъ божескихъ велъюй нахо- 
дятъ (с0Ъ наказан въ здоровьф и жизни грубитника, то говоритея: страхъ бодйй — 
неточникъ милости, жертвоприношеня удлиняють жизнь. Правда, боги пепостижимы 
н непонятны. Безнадожный песенмизмъ звучить въ признаши: „что вамо по себЪ 
кажется хорошимь, для бога дурно, что само по себфЪ кажется презрёниымъ, для 
бога — хорошо.“ На богов, не угодишь, и связь между набожностью и блажен- 
етвомъ не соотьфтетвуеть дфйствительности, — Въ покаянныхъ исалмахъ выетупаетъ 
еще одна, особенность, снова встуёчающаяся въ заклинашяхъ. Эдфеь товоритея 
весгда о божеетв® молящагоея, но опредфленное имя никогда не упоминается. Гнфвъ 
этого божества вызваль страдане, и этотъ гнфвъ надо успокоить. Трудно рЪфшить, 
имфетея ли здфеь въ виду спешальный богь-покровитель даннаго лица или вообще 
лары. Можеть быть, такое ке объяснене нужно дать упоминашю одного только 
„илу“ — богь, равно какъ сложнымъ съ илу собственнымь именамъ, какъ, налр., 
Амел-или — бояай человфкъ, ИМе-или— богь усльшить. Яенфе выступаеть пред- 
ставлене о божеств®-заступник, встр5чающееся очень часто. Призываемое боже- 
етво должно присоединиться къ мольбамъ просителя, чтобъ успокоить гнфвающатося 
бога. Въ качествЪ такого бога-заступника выступаеть или богъ-патронъ моляшатося 
или какое-нибудь другое божество пантеона. Во всякомъ влучаЪ, божество, передъ 
которымъ богъ-заступникъь долженъ выступить въ качествф посредника, всегда бо- 
жество высшаго ранга. Когда въ покаянныхъ пеалмахъ товорится о „неизвФет- 
номъ“ богф, то въ этомъ нужно видфть симптомъ политеизма и притомъ въ эпоху 
синкретическаго распада. Моляцййея представляеть себф возможнымъ, что онъ не 
знаетъ грфха, приведшато его къ болёзни, и къ перечню везхь мыслимыхъ прегр$- 
ненй прибавляеть еще и „грфхь, котораго я не знаю;“ подобнымь же образомъ и 
къ перечню боговъ, тнфвъ которыхъ можно было вызваль, прибавляется и божество, 
„котораго я не знаю“, чтобъ успфхъ молитвы быль вЪфрнЪзе. 'Веф желаня сводятся 
къ одному: возетановить здоровье, долго жить и во славЪ перейти въ другую жизнь. 
А за услышане молитвы‘ предлагается: хвала оказавшему помощь, обильныя богалт- 
ства въ храмф божества, богатыя жертвы и блестяций культъ. 

Такой взглядъ внолнф соотвфтетвуеть общимъ и первоначальнымь религюзнымъ 
воззуфнямъ. Боги -— это высш!е небесные властители, веливые и могу- 
щественные, сильные и непобфдимые. Небо — ихъь свфтлый чертогь, силы природы 
— свидфтельство ихъ влаети, сокровища земли — дары боговъ. Но неизмфнны, какъ боги, 
и ихъ законы. Они охраняють изданныя ими нравственные законы, они — высоко 
вознесенные судьи, милостивые къ тБмь, кто исполняетъь всю ихъ волю, и строме 
къ ТЬмъ, кто престулаеть ее. ВеликолЪиное ‘представление о древне-вавилонекой 
культурв и этик$ даеть найденный въ Сузф памятникъ Хаммураби, содержелий 
раздфленное на параграфы собрате законовъ, кодексъ Хаммураби. Для истори 
религй онъ даеть мало. Правда, веб законы считаются божественнымъ открове- 
мемъ. Огромный лоритовый камень укралненъ наверху рельефомъ, представляющимъ, 
какъь богь Солнца изъ Сипнара (памятникъ перевезенъ изь Силпара въ Сузу, какъ 
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побфдный трофей) назначаеть Хаммураби судьей. Но вами законы не содержать 
релийозныхъ. постановленй или мотивовъ. Нигдв воспрещен не обосновывается ре- 
лигозно, какъ нарушеше божественной воли или какъ ое хорблене божества. Упо- 
минаншя заслуживаеть лирть то обстоятельство, что правовуде отправляетея жрецами 
ВЪ предълахъ храма, магаръ-или, т. е. предь лицомъ божества. ГлавнЪйний способъ - 
доказательства — присяга. Божественный приговоръ возвфщаетея важды. 

Однако, сознане долга по отношеню къ святымъ и великимь ботамъ въ ли- 
тургическихь отрывкахъ не исчертываетея предметами обычныхь предлиганшй права 
въ защиту собетвенности и жизни. Разгифванные боги посылаютъ на людей потопъ 
за ихъ беззаконя. Опредфленнаго повода при этомь не указано, но заклинательныя 
литурми даютъ намъ поняйе о пр едетав: лешяхъ релимозной этики. Согласно по- 
слБдней, наказуемо не только насиле надъ ближнимь: боги нахазывають также 
проступки противъ предиие ай культа, они. отворачиваютея оть того, кто не чтить 
своего › бога или боговъ, кто въ молитвф воздфваль нечистыя руки, кто умышленно 
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Вавилонская башмакообразная гробница. 


или легкомысленно даль ложную присягу, кто не сдержаль обЪта, не принесъ 
жертвы. Боги елдять также за нашими отношешями къ ближнимъ, охраняя ихъ 
право собственности въ широчайшемъ смыслф этого слова. Не меньше, чёмъ насил- 
емъ, вызываетъ. тнфвъ боговъ тоть, кто не освобождаеть оть оковъ илЬнныхь или не- 
справедливо надфваеть на нихъ оковы, кто честенъ на словахь и лживъ въ душб. 
Особымъ преступлещемъ считается нарушене семейнаго соглаея. Боги наказують 
и за умышленное истреблене веего живого. Когда боги гнфваются, и ‘`милоетивое 
лицо ихъ отвернулось, тогда вся радость жизни иечезаеть; и только искуплеше 
можеть смягчить тифвъ боговъ. Жизнь и смерть въ ихь рукахъ. Они раеноря- 
жаются жизнью и ‘смертью отдфльнато челов$ка, отъ нихъ же зависить и блатоденстве 
страны. Безчисленные эпитеты боговъ вавилонскаго пантеона свидфтельствуютъ, что 
такое представлеше было господствующимъ. Богамъ люди обязаны евоимъ рожден- 
емъ и жизнью. Цвль вебхъ религозныхъ. _ ДЪйствй — осуществлене того или иного 
желаня въ земной жизни. Выспий даръ боговъ — это долгая жизнь въ удачей во 
воъхъ земныхъ дфлахъ, съ обильнымьъ потометвомъ и съ зашитой оть везхъ враждеб- 
ныхъ силъ. Цари, любимцы боговъ, въ воотвфтотви съ этимъ, просятъ для себя дол- 
гато царствовазйя, господетва надъ врагами и обезпечешя за ними престолонаелвдя 
на вЗчныя времена. Эвдемоничесвя черты характеризують собою всф релипозныя пред- 
ставлешя. Напротивъ, поражеше на, войнЪ, политичесня неудачи, болзни и слабость, 
моровыя повфтрыя, неожиданная смерть, искоренене рода — все это наказашя гифваю- 
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щихся ботовъ. Такъ кажъ всякое проявлеше частной и общественной жизни иметь ка- 
кое-нибудь релимозное значеше, то вавилонская религя вся проникнута живымъ чув- 
ствомъ безусловной зависимости и смиренной преданности. Календари съ релимоз- 
ными предписатями свидфтельствуютъ о томъ, какъ серьезно относились цари къ 
своимъ реличознымъ обязанностямъ. Ибо дфла культа, постройка и украшен хра- 
мовъ, жертвоприношеня и посты, да и весь длинный рядъ религюзныхь обрядовъ 
— все это угодныя богамъ дла. В%дь они живуть въ храмахъ, воспроизведещяхъ 
ихъ небесныхь жилищъ; чфмъ роскошнфе и богаче храмъ, ч5мъ великольинЪе 
укратено изображенте бога, чфмъ щедрЪе притекаютъ жертвоприношеня, тёмъ сильн%е 
богь привязывается къ данному центру культа. Храмовыя изображеюя, сталуи 
боговъ — залогь ихъ присутетыя, а, слБдовательно, защиты. Это воззрьше играеть 
извЪетную роль въ политикЪ побфдителей по отношеню къ побЪжденнымъ. Вели- 
чайшее налональное неечасте — это, когда завоеватель не только разрушаеть го- 
родъ и храмъ, но еще уноситъ, какъ выелий трумфъ, изображеня ботовъ; никажмя 
тятости войны не считаются слишкомь тяжелыми, и наступаеть величайпий народ- 
ный праздникъ, когда похищенное изображеше бога можетъ быть возвращено на 
мфето. Соотвфтетвенно этому предетавленю, вавилоняне думали, что боги разрушен- 
наго города, потерявъ свой кровъ, подымаютея на небо, какъ птицы, изтнанныя изъ 
своего гифзда. Хотя боги и живуть въ странф, однако почитатели ихъ смотрятъь на 
нихъ какъ на существа нездфшняго мра. Людамъ, находящимся подъ ихъ защитой, 
они являются во снЪ, чтобы предупредить ихъ объ опасности, вдохнуть ВЪ нихЪ 
мужество или объявить имъ свою волю. Уже Гудеа разеказываеть о такихъ снахъ, 
и въ молитвахъ неоднократно вотр$чается прямая просьба о ниспослани хорошихъ 
еновъ. 

Что касается отношенй боговъь къ людямъ, то туть тосподетвуеть воззрёще, 
согласно которому всякое искусство и всякая наука есть божественное откровенте, 
и что богь — царь ‘и властитель той области, гдз ему поклоняются. ВелВдетв!е 
этого царекая власть исходить оть боговъ. Предетавлеюме объ общемь происхожде- 
ви царей относится уже къ области миволоми; оно ветрЗчаетея въ упомянутой уже 
легенд» о рождени Сартона Т, котораго полюбила Иштаръ и призвала къ влаоти. 
На, основателей динаетй переносятся черты побздоноенато бога, устраивающаго въ 
мВ новый порядокъ. Проиехождеше ихь покрыто тайной. Князь-жрець Гудеа 
говорить, напр., богинф Нинф®: у меня нЪть малери, ты — моя мать, у меня нить 
отца, ты — мой отецъ (ср. также миеъ Этана, $ 23). Подобно тому, какъ цари 
обязаны своей властью блатосклонноети какото-нибудь высшаго божества, подъ за- 
щитой и руководетвомъ котораго проходить вся ихъ дЪфятельноеть, такъ и друМе люди 
иМЪютЬ своего бога-защитника. Грфшника онъ оставляетъ, и покаянные псал- 
мы умоляють бога-залцитника, чтобы онъ снова повернуль свое лицо къ кающемуся 
грьшнику. Эти боги сопровождають набожныхъ въ качествЪ добрыхь демоновъ. 
Главнымь же образомъ они защищаютъ ихъ передъ богами своимъ заступничествомъ. 
На цилиндрическихь печаляхъ часто можно видфть изображеше того, какъ молящийся, 
‚ водимый богомъ-защитникомъ, приближается къ божеству, къ которому онъ хочетъ 
обратиться съ молитвой. „Да направить тебя къ добру твой богъ-защитникь“ — 
_ формула пожелашй, употреблявитаяся въ письмахъ эпохи Хаммураби. Подобно тому, 
какъ храмъ имфль изображене бога, такъ и частный домъ имфль своего домапгняго 
бога. 0е0б0е святое м5сто удфлено ларамъ въ дом, а именно въ задней части ето, 
какъ свидфтельствуеть планъ одного вавилонскато дома, 


Вее, что посягаеть на достоинство боговъ, заботливо устраняетея. Поэтому 
изображеня подобныя тому, что боги. стоять передъ высшимьъ божествомь въ по- 
корной поз, какъ визжапия собаки, или что въ страх передъ поднявшимся до неба. 
Потопомъ они, скорчившись какъ собаки, прячутея на небЪ. Ану, нужно разематри- 
вать, какь поэтичеекое преувеличене, которое должно съ особенною яркостью изе- 
бразить, какъ высоко вознееся Мардукъ надъ другими богами. Самихъ ботовъ пред- 
ставляли себ въ 06ра3ё людей; символизироваше ихъ въ 0бразё животныхь — 
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. врядь ли явлеше первичнаго характера. ЗВъ отдфльныхь случаяхь нбть сомнфня, 
что символы животныхъ заимствованы уже виослЪдетви изъ крута зодака. 

Мномя черты культа, свидфтельетвують о набожности и объ усерди зъ исиол- 
неши фрелигозныхь обязанностей. Темная сторона, культа — это рость суевЪуя. 
Пантеонъ не перестаеть раеширяться, въ пфенопфняхь перечиеляется еще больше 
боговъ, чёмъ въ историческихь памятникахъ. Можно быть гораздо увёреннзе въ 
устха, оли ‚никто изъ этихъ боговъ не забыть въ молитвЪ. Ассурназириаль (884 
— 860 доР. Х.) упоминаеть 6500 боговъ наряду еъ 300 игиги и 600 анунаки, при- 
чемъ здЪсь играють роль извъетныя астрономичесыя преде тавлешя (ем. $ 15). 060- 
бенно выдающуюся и таинственную роль играетъь имя божества. Оно — синонимъ 
божественной мощи и, поэтому, служить для заклинанй. Для вебхъ, даже для 0о- 
говъ, неизвфетное имя Еа — чудесный ключъ ко вефмъ тайнамъ екрытаго мра ду- 
ховъ. Эмо, можеть быть, объясняется тьмъ, что въ заклинательныхь формулахъ 
предпочтительно употребляется для ботовъ ихъ древнфйшее идеографическое начер- 
тане, и что здфеь снова оживають забытыя имена боговь. Замфтно усиливаются 
поклонене свътиламъ и колдовство. Коесмическе процессы получають по преимуще- 
ву релимозное значеше и разукрашиваются суевфрными ндеями. Ауреческая аетро- 
лопя, признававиая гармонтю космическихъь явлешй и неизмфнный порядокъ, цар- 
ствующй въ небесныхь сферахъ, ставила ихъ въ связь съ изменчивостью веего 
земного. Вс силы природы, нарушающия правильное течеше жизни, веф выдаю- 
нияея, изъ ряду выходялця собымя приписываются злымъ демонамъ и ихъ вянию. 
Правда, только внбшняя сторона, этого астрологическато релипознаго воззрбня стала 
популярной; тёмъ не менфе оно оказало значительное вмяше на релимозныя воз- 
зрёшя и привычки и завоевало въ народ% больция симпати. Современныя библейсяя 
свилфтельства видять въ вавилонекой релийи только суевЪрное поклонене звфздамъ 
и колдоветво, соединенное съ заклинанями и предеказанями. Собираются ночью 
на кровляхъ домовъ, чтобъ молиться звФздамъ и приносить имъ жертвы. Во второй 
части книги пророка Исайи вавилонсюе идолопоклонники презрительно называются. 
звЪздочетами и астрономами. Свидфтельство пророка подтверждается надписями аоеи- 
рИйскаго перюда. Какъ давно зародилась эта форма культа, нельзя опредфлить. 
Главное сочинее по астрологическимь знамемямъ приписывается мивическому 
древнзйшему сфверно-вавилонскому царю Саргону. Мы уже упоминали о томъ, что 
астроломя и мантика въ тфеномъ смыель слова существовали уже въ очень раны 
пероды извЪетной намъ истори вавилонской релими (Гудеа). 


$ 20. Загробная жизнь. 


Злой, воБмъ людямъ одинаково грозящий рокъ — это смерть. Никто не можеть 
избфжаль смерти, ничто не можеть избавить оть нея, и людям остается только 
‚просить объ отерочкЪ ея, о долгой жизни, о достижени глубокой старости. Ето 
переступиль за врата паротва мертвыхъ, съ тЬмь все кончено: таковъ вЪч- 
ный законъ. Грустно и безнадежно. въ жилищ мертвыхъ. Никакой евЪть не 0св?- 
щаеть тлубокаго мрака ночи, все здфеь тлветъ, и отъ всего земного великольшя 
остается лишь печальная, жалкая жизнь тфней. Одна только вещь ужаенЪе путе- 
шествия въ царотво тБней: позорно и мучительно остальея безъ погребешя. Нельзя 
причинить врагу болфе жестокаго страдая, чфмъ отказавъ ему въ погребени или 
осквернивъ ето могилу. НитдЪз не найдеть успокоешя тотъ, кто не нашелъ покоя 
‚ въ гробу. Прахъ тдЪшя окутываетъь царство мертвыхь, онъ проникаеть сквозь 
запертыя на запоръ двери, онъ служить пищей обитателямъ ето: такъ въ поэтиче- 
ской формЪ выражается эта мыель въ путешестви Илштаръ въ адъ, тАф дается 
описане подземнаго царства, и изображается жизнь въ немъ. На запад, гиф опу- 
скается солнце, находитея входъ въ мфъ мертвыхь, въ страну, откуда нЪФть возврала. . 
Область господетва Аллалу, богини подземнаго царства, изображается въ видЪ боль- 
шого торода съ отромнымь дворцомъ. (Семь стБнъ окружають великую тюрьму. 
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Никакой свфть не свфтить мертвымъ. Ихь сны  пронизываютъ мракъ. Они. < 
живуть въ обители ужаса и плача. Цари и жрецы, велиме мра сего—везхь ждеть 
та. же безнадежная судьба. Нагими предстають мертвые ‘предь лицомъ. страшной 
Аллату; одфтые въ крылатыя одежды, они прилетають, какъ тёни. Н\Ъть разницы 
между добрымъ и злымъ, возхь ждеть та, же 
доля. Глиняные  конусы, повидимому, ле- 
жавиие въ тробахъ, носять на себЪ надписи 
въ просьбой оставить гробъ на мЪетв (и 
этимъ самымъ даль мертвепу покой) и за- 
канчиваются благословешемъ: да, будеть его 
имя блатословлено наверху (на землЪ), и да 
пьеть внизу (въ подземномь м) его ото- 
‚ шедпий духъ чистую воду. Однако, поже- 
лаве мертвецамъ пить чистую воду не оправ-. 
дываеть умозаключешя, будто въ царетвв 
_мертвыхь существовали адъ и рай. Какь 
свидфтельствують обряды по отношеню къ 
Глиняный конусъ изъ вавилонской мертвымъ, тлавная обязанность оставшихся 
| гробницы. | въ живыхъ — это доставить покойнику свъжй 
напитокъ. Напротивъ, надо скорЪе полагать, 
го судьба мертвыхь духовъ различна. Счастливъ уд®зль славно погибшихь въ бою 
и съ честью погребенныхь по сравнено со жребмемъ убитаго, которому никто не 
устраиваетъ честныхъ похоронъ и о которомъ никто не заботится; хорошо мертвецу, 
наслёдники котораго заботятся о покойник®. Судьъ надъ мертвыми тоже извфотень 
вавилонянамъ. Ануннаки — судьи мертвыхъ. (см. 8 15). Когда покойникъ  торже- 
ственно предстанеть передъь ними, они рышають вмфотЬ съ ‘богиней Мамету ето ` 
судьбу и „опредъляють жизнь и смерть“. Дфлать широве выводы на основаюи 
этого единственнаго текста, — рисковано. Въ связи съ судомъ надъ мертвыми стояла, 
можеть быть, также роль Белитъ-сери. „Писець подземнаго Пра“, она стоить на 
колЪняхЪ возд богини подземнаго ма. Это напоминаеть роль Небо въ вавилон- 
скомъ праздникВ новаго года; онъ тоже СТОИТЬ предъ Мардукомъ и двлаеть записи 
ВЪ КНИГВ судебъ. 

Свфдфшя о вавилонскихь  потребальныхь ‘обычаяхь и. траурныхъ 
обрядах довольно скудны. Раскрыто, правда, уже множество могилъ съ глиня- 
ными гробами, но не найдено никакихъ эпитаф, и древность могилъ достовЪрно 
не установлена. Однако, могилы, найденныя въ НиппурЪ, а по новымъ изв- 
спямъ о расколкахь, и въ Ашур, вокругь храмовой башни, свидфтельствують 
о томъ, что погребее было въ обычаф. Такъ-называемая трифовая колонна эпохи 
Гудеи даетъ изображене погребен я павшихь въ 600; они лежать натими друть 
надь другомъ, черёдуясь такимъ образомъ, что голова верхняго лежить на ногахъ 
нижняго. „Рельефы Гадесъ“ изображають трупь въ серединз’  завернутымь. ВЪ 
ткань. Бальзамироваюе тоже упоминается. Мертвые’ получали. въ гробъ ©ъ собой 
утварь, пищу и ‘питье. Но и послЁ погребешя ихь снабжали пищей. На моги- 
лахъ совершались также возмяня. Обязанность сына — обезпечить покойника, 
свЪжей водой. Въ одномъ проклями говорится: ‘да лишить его (святоталца)) Нинибъ 
сына, „водовозливателя“. Существовали и особые жрецы „водовозливатели“, совер- 
щавице возмящя воды на мотилахъ. „Нынф обычныя на восток. ‘траурныя цере- 
мони существовали и въ древней `Вавилони: плакальщики ий плакальщицы поють 
траурную пЪень, ‘поетигнутые утратой выражають- свою „душевную. боль ‘тромкимъ 
причиташемъ, разрывають одежду, вырывать 666% бороду, обстритають волосы на 
толовф и царапають себя ножами. —— о 

”_ ели смерть’ неизбъжна, то здоровье, долгая ЖИЗНЬ,  ПОТОМеВО — . 
счастье жизни, а, ‘боязнь, ранняя смерть, уничтожене рода — проявлеше гизва_ 
ботовъ. Въ. одном, отноеящемоя къ концу третьяго тыячелфия отрывкз тильга- 
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месекаго эпоса, сильно уклоняющемея отъ извфетнаго ениека, богь Самаеъ и богиня 
Сабиту товорять Гильгамееу, что онъ напрасно ищеть беземерия. „Создавъ чело- 
вфка, боги отдали ему емерть (см. также мивъ Адапа, $ 22), а жизнь (т. е. 
беземерте) они оставили себф“. На этомъ основывается  гедонистическое жиз- 
ненное правило наслаждаться жизнью, пока еще живешь, Феть и пить, находить 
радость въ жизни, женфЪ и дфтяхъ. 

Только мивологичеея нредотавлешя выводять наеъ изъ этого мрачнаго круга 
идей. Слабая надежда открывается въ мивахъ о Таммуяб и Иштаръ, объ островъ 
блаженныхь и 0 возможноети заклинать мертвыхъ. Въ глубин царства мертвыхъ, 
тщательно и опасливо охраняемый оть злыхъ и завиетливыхь демоновъ, находится 
источникъ жизни. Въ тайномъ мфеть 
раететь дерево, дающее возможность 
помолодфть. Иштарь силой получаеть 
входъь въ подземное царетво и, попавъ 
въ пренсподнюю, освобождается оттуда 
хитростью ботовъ. Аллалу должна иоз- 
волить окропить ее водой источника 
жизни и дать ей свободу. Гилгамесу 
Уть-Напиетимь открываеть тайное мф- 
сто, гдЪ раететъь чудесное возвращающее 
молодость растеше. Но его отнимаютъь же )- 
обратно, и онъ добивается только того, ы — : ен 
что Эабани, духъ его умершато друга, | 
какь слабое дуновеше вфтра, подымаетея Наружный видъ блюдообразной гробницы, 
изъ земли, чтобы товорить съ нимъ. 

Заклинаня мертвыхъ не могли быть ничфмъ инымъ, какъ церемонями, ИМИ 
цфлью или доставить мертвому удовольетые, котораго онъ быль лишенъ, или вызвать 
появлеше духовъ. | 

Только двухъ людей не постигла общая доля, атодаря благоволеню боговъ. 
Уть-Напиетимъ и его супруга, беземертные, живуть какъ боги на Островз Блажен- 
ныхЪ. Уть-Напистимъ — лицо тождественное съ Энмедуранки, легендарнымъ родо- 
начальникомъь жрецовъ-предсказателей, о ‘которомъ говорится, что Самасъ и Рамманъ 
призвали его въ свою среду. Только тотъ, у кото, какь у Гильгамеса, хватитъ 
мужества на то, чтобы переправиться черезъ Потоки Мертвыхь и преодолёть страли- 
нЪйцИя опасности, можеть увидёть Островъ Блаженныхъ. Онь расположенъ. 
противъ устья. р№къ. Повидимому, здфсь идетъь рчь о космическомь мфетф, а не 
только о земномъ Эриду, ибо почти несомнфнно, что Островь Блаженныхь надо искать 
на, дальнемъ Западф. Здфеь то находятся и исцвляюпИ источникъ жизни, и в0з- 
вращающее молодость. растеше. ‘Только Самасъ знаеть ведущую туда дорогу и 
ежедневно проходить по ней. — Предетавленя о Потокахъ Мертвыхъ, о Вратахъ 
Ада, объ Остров. Блаженныхь у устья ркь носять миеологичесый_ характер, 
Возможно, что съ ними смфшались представлешя о далекихъ странахъ и леген- 
дарныхъ ‘иБотахь, о которыхь дошла сюда сказочная вфеть. Поля жизни быди 
предметомь страетнаго искавя, Но при помощи географическихь ПонЯМЙ невозможно 
описать путь. Гильгамеса, КЪ `Острову Блаженныхъ, такъ какъ неясныя геотрафичесвя 
предетавленя сливаются съ миеологическими идеями и залемняють смыель. Путь кБ 
Острову Блаженныхъ отчасти лежить уже тамъ, гдф нога человфческая еще никогда 
не ступала. Потоки Мертвыхь ведуть въ область Эа, въ подземный мръ. Тамь же 
находится и Оетровъ. Флаженныхь. По дорог туда можно было видфть царетво 
мертвыхь, какь это, повидимому, вытекаетъ изъ разговора, Гильгамева съ Эабани, 
вызваннаго заклинанями изъ подземнаго. мра. 


Такъ-называемые рельефы Гадесъ, которые, согласно съ вавилонсвими. представле 
ями, показываютъ мръ съ его тремя подраздЪлешими -: небомъ, землей и подземнымъ 
царствомъ, дають_ намъ символическое изображен!е преисподней, На заднемъ план. 
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таблиды главное м$фсто занимаетъь леопардоподобное, нокрытое чешуею чудовище муж- 
ского пола съ четырьмя крыльями и съ хвостомъ въ видЪф змЪи. Чудовище смотритъ 
поверхъ таблицы, какъ поверхъ стфны, обративъ 
лицо къ изображен и положивъ лапы на верх- 
#й край его. На выпуклой еторон%, на самомъ 
верху, представлено небо въ видЪ созвъзд и сим- 
воловъ боговъ, олицетворяющихь великую траду 
и семь планетныхъ боговъ. Подъ небомъ видны 
семь фигуръ ео звЪздными головами; он под- 
держиваютъ небо, и можетъ быть, это семь демо- 
новъ бурнаго вЪтра. Третья часть — сцена смерти. 
Мертвый лежитъ на ложЪ закутанный. Приноеи- 
мыя въ жертву курен!я евид$тельствуютъ о томъ, 
что совершается заклинательная церемоня. Два 
существа — получеловЪ къ, полурыба, изображаю- 
ще демоновъ-хранителей, стерегутъ ложе. Съ 
Другой стороны борются два злыхъ демона, а 
рядомъ съ ними стоитъ человЪ ческая фигура 
съ благословляющимуъ жестомъ. ПослЪдняя часть 
цоказываетъ берегь подземнаго царства. Внизу 
нлаваютъ рыбы, направо стоятъ деревья. Въ 
‘верхнемъ углу разныя эмблемы (утварь). На водЪ 
плаваетъ лодка, а въ ней -—— лошадь на колЪняхь. 
Женщина, Аллату или Эрескигаль богиня подзем- 
наго царства, или просто какой-нибудь подзем- 
ный демонъ стоитъ на лошади, опустившись на 
„одно колЪно и оперевъ ступню другой ноги о ея 
голову. Это — голая фигура съ собачьей головой; 
въ каждой рук она сжимаетъ змЪю, а ея грудь 
сосутъ свинья ‘и собака. Сзади нея стоитъ, под- 
нявЪ правую руку, крылатое чудовище. 

Что это былъ амулеть для заклинательныхь 
цЪлей, доказывается т®мъ, что въ ВавилонВ была 
. найдена подобная же маленькая каменная тадб- 
Подземный м1ръ. лица, которую будто бы вЪ$шали на шею боль- 
нымъ дЪтямъ противъ Лабарту, злого демона дЪт- 

скихъ болЪзней. | 


$ 21. Сотвореше ма. 


Вавилонсюе мивы — это астральные миеы *) или, по крайней мёръ, 
возникиие подъ вмяшемъ идей астральной охемы. Годовому круговороту великихъ св%- 
тилъ, солнечному и лунному тоду, соотвфтетвуеть круговороть вЪковь въ мровомъ 
тодф. Беросеъ предполатаеть, что это: былъ цикль въ 36,000 лётъ. Въ течеше м!ро- 
вого тода весеннее солнце проходить черезъ 12 знаковъ зодака, — въ дЪйствительности 
на это требуется перодъ въ 26,000 лять, — между тфмъ какь точка весенняго равно- 
денстия въ течеше многихъ тысячельий проходить т же 12 знаковъ зодака въ 
обратномъ направлени (прецеея солнца). Миеъ о сотвореши мфа исходить изъ того 
представлемя, что нфкогда весеннее солнце стояло въ области подземнаго мра, въ 
области водъ. Въ миеВ это — время. первобытнаго хаоса и потопа, поскольку въ 
мие$ о посльднемъ сохранились еще отзвуки астральнаго мива о сотвореши мра. 
Выходь и появлене весенняго солнца, находившагося въ области водъ, представляетъ 
побфду свЪта надъ мракомъ, побЪзду бога веены надъ первоначальной бездной, время 
сотворешя мтра или, взрнфе, возобновлевшя ма, когда закладываются жилища, боговъ 
на небЪ и на. земль, ибо до того времени и небо и земля были затоплены водой. 
Гораздо яенфе, ч5мъ спекулящи о мровыхь перюдахь и тодахъ, изображаются въ 
мивахъ соотвфтственныя явлешя природы въ течеве наотоящато года. Зимой солнце 


*) Въ нижеслвдующемь изпожени миеамъ и эпосу удФляется боле широкое. место, 
ч$мъ они заслуживаютъ въ истори религ, ибо предав я ‘чисто религознаго характера 
рЪдки. Въ исчерпывающемъ. изложеши и оцзнк» главнйшихь миеологическихъ отрыв- 
ковъ р8дыя повторемя были неизбъжны; ‘они касаются главнымъ образомъ 887—10. - 


зальнк пену геныма Чоу 


АуеРЯ АзаЧэн яч эюннаьа00 ‘озчннауценнаоЯ 
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пробфгаеть водную область круга зодлака. Появлене солнца 5» точкв весенняго 
равноденстия представляеть собой ежетодную побфду бога весенняго волниа налъ 
подземными зимними силами. Во время праздника веены празднують нобфду бога 
солнца. Въ этоть день ежегодно повторяется въ миматюрф утро сотворешя эра; 
Мардукъ, богь весенняго солнца, торужествуеть надтъь первобытнымь хаосомъ и обно- 
вляеть мръ. Ть же явлешя повторяются и въ течене дня: утреннее солнце по- 
бъждаеть мракъ ночи и разебиваеть вефхъ злыхъ духовъ. Каждое утро, такимъ 
образомъ, въ свою очередь представаяеть собою миматюрное изображене сотвореня 
мра. Легенда о птиц Цу и о похищени таблиць судебъ даеть намъ миеъ о дне- 
вномъ солицф. Астральные процессы, лежанце въ основ миеоломи сотвореня жра 
и потопа, одинаковы для луны, какъ и для солнца. Луна, пробфхающая кругь 
зодана въ мфеячномъ циклЪ, ветрфчаетея каждый мфеяць съ солнцемъ въ какомъ- 
нибудь знакф зодака (новолуне), весеннее новолунНе иронеходить въ знакв весен- 
няго равноденстия: поэтому весеннее полнолуше, какъ н весеннее солнце, проходить 
кругь зодака въ течеше года. 

Велиый вавилонскй разсказъ о сотворен!и м1ра, эносъ семи таблицъ 
„Энума элишь“, названный такъ по его первымъ словамъ „когда тамъ наверху“, 
нредетавляеть собой солнечный миеъ, долженетвуюний возвеличить тородекого бога 
Мардука, какъ бога творца, царя боговъ и правителя мра. По едияоглаеному 
ифшентю боговьъ Мардукъ становится царемъ мфа боговъ: въ награду за побфду 
налъ дракономъ первобытнаго хаоса ему вручаются таблицы судебъ, и въ его честь 
празднують на небф первый праздникъ веены — Загмукт. Вавилонеый эносъ ва- 
канчивается, поэтому, высшей хвалой Мардуку, Госноду (белъ) боговъ. Сохранивиеся 
отрывки семи таблиць свидфтельствують о томъ, что этоть эпосъ быль написанъ въ 
метрическихъ строфахъ. Какъ въ НантеонЪ, Ану, Бель и Эа — тм великихъ бога, 
но эпосъ знаеть еше болфе древня поколфня ботовъ, ихъ предковъ; однако, въ раз- 
вии разсказа они веф вилоть до Аншара отетупають на задёй иланъ. Первые боги 
рождаются изъ хаоса попарно, причемъ боги каждой пары отличаются другь оть 
друга только поломъ. Мамать — драконъ первобытнаго хаоса — мать вефхъ боговъ. 
Первобытный хаосъ, слФдовательно, есть начало вофхъ вещей. Отрывки надписей 
дополняются разеказомъ Беросса и Дамасмя. Вновь найденные тексты не разъ 
подтверждали надежность ихъ сообщений. 

Содержане эпоса семи таблиць слфдующее: (Таблица ТГ) Въ самомъ начал 
не было ни неба, ни земли, были только соединивияся воды первобытнаго Океана, 
Апсу, и всеобщей матери Мамать съ сыномъ ея Мумму. Тогда были созданы боги; 
какъ?— на этомъ тексть не останавливается. Въ качествЪ первой пары боговъ воз- 
никли Лахму и Лахаму: посл долгато промежутка появилась вторая пара— Аншаръ 
и Кишаръ, (мужекой) небесный и (женский) земной принципъ. Изъ слфдующихъ 0о- 
говъ текеть еще упоминаеть Ану и на этомь останавливается, но Дамасюй показы- 
ваеть, что за, парой боговь Аншаръ и Кишаръ слфдуеть трада — Ану, Бель и Эа, и 
что затЬмъ оть Эа и богини Дамкины родился Мардукъ (т. е. первоначально Мардукъ 
изъ Эриду). Апсу, Памать и Мумму р5шаются на борьбу съ новыми богами, ибо 
„дорога боговъ“ нарушаеть покой Апсу. Какъ показываеть дальнфйшее развит!е 
эпоса, здЪеь имфются въ виду приготовлешя новыхъ ботовъ къ созданю упорядо- 
ченнаго космоса и небесныхъ жилищьъ для боговъ. Эа узнаеть о заговор и обезвре- 
живаетъь Апеу и Мумму. Тогда Мамать начинаетъ готовиться къ метительной борьбф. 
На сторон® амать и созданнаго ею войска изъ одиннадцати чудовишь хаоса, нахо- 
дитея и Кингу, котораго она удостоила, избраль своимъ супругомъ и которому довъ- 
рила таблицы судебъ. Одиннадцать чудовицъ — это знаки зощака, Кингу ими пред- 
водительотвуеть; двфнадцатый знакъ навеегта исчезъ въ солицЪ. (Таблица П) Эа 
сообщаеть Аншару вЪоть о заговорЪ. Аншаръ въ возмущен обращается къ своему 
сыну Ану съ требовашемъ начать борьбу противъ "аматъ. Послв нфеколькихъ 
напраеныхъ попытокъ Ану обращается къ Маудуку. Онъ даеть себя увлечь на, борьбу, 
но ставить усломемъ, что онъ будеть веегда распоряжалься въ .собраши боговъ и 
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рыпать судьбы. (Таблица ПП) Уетраивается пнръ боговъ, и, когда исполненные страха 
боги опьянфли, Аншаръ получаеть оть нихъ сотлаце на услоше Мардука. (Таблица Г) 
Они возводять его въ царское достоинство, и отъ него начинаютьъ зависть судьбы. 
Чудо, совершенное по одному только слову ето — предетавлеше, ветрёчающееся 
только злфеь  дивнымъ образомъ иодтверждаеть его мощь. Передъ нимъ ставять 
ткань и бросаютъь ему вызовъ: „прикажи уничтожить и создать, и чтобы это 
осущеетвилоеь“. По приказаню Мардука ткань уничтожается и возсоздается въ 
нетронутомъ вндЪф. Въ прекрасномъ вооружеши, въ составъ котораго, между про- 
чимъ, входять вфтеръ, моля, перунъ, пылаюций огонь и сфть, онъ выходить на, 
Чамать. Онъ подымаеть свое тяжелое оруже — абубу. Такимь же словомъ назы- 
ваетея потолъ. Онъ повелфваетъь бу рному вфтру дуть ей въ глотку и пускаетъ 
велфдъ свтовую стрзлу. Такимъ образомъ, въ страной борьбЪ онъ одолфваетъ 
Таматъ и ея войско, отнимаеть у Кингу украденныя таблицы судебъ и одфваеть 
ихъ на свою грудь. 

Онъ связываеть одиннадцать чудовищь, но щадить ихъ. Отрывки текета 
позднфйтато миеа о сотворени мра показывають, какъ побфжленные боги цере- 
водятся на небо въ качествЪ созвфздй. Мардукъ, занимающий теперь мЪФето Кингу, 
стоить передь двфнадцатымъ знаком зоака, ибо одинъ изъ двфнадцати знаковъ 
навеегда исчезь въ солнц (ем. выше). Мардукъ раздфляеть тБло 'Паматъ. Одна 
половина отнынф, какъ небесный океанъ, служить границей небесной области побЪ- 
доноеныхь боговъ. Надъ небеснымъ океаномъ возводять Эсару, дворець неба, по- 
добно тому, какъ землю возводятъь надъ апеу, водной глубиной, подземнымъ мромъ. 
Первоначально кругь зощака играетъь роль преграды, пренятствующей емвшеню над- 
земныхь и подземныхь водъ. Знаки зодака - стражи, которые елЪдять за этимъ. 
Затьмъ Мардукъ измфряеть апсу, небесный океанъ, и строить соотвфтетвенно его 
размфрамь небесный дворець Эсару, какъ жилище для трехъ великихъ боговъ -- 
Ану, Бель и Эа. Небесная постройка, возвышающаяся надъ семиступенчатымь кру- 
томь зомака, и есть собственно жилище Ану *). (Таблица У) ПослЪ этото м%ето- 
пребыванемъ великихъ боговъ (семь планеть) избирается кругь зощака, устанавли- 
вается дфлене года, мфеяцевъ, место Нибиру, гдф солнце (и луна) достигаютъ куль- 
минацюннаго пункта въ своемъ круговорот, четыре страны свфта, какъ главныя 
точки солнечной орбиты, и, наконецъ, путь луны. Болыпая часть \У-ой таблицы 
отсутетвуетъ. (Таблица УТ) Торжественно начинается разсказъ о сотворени людей. 
Мардукь говоритъ, обращаясь къ Эа: „Хочу взять кровь, хочу собраль костей (воз- 
можно также, что надо понимать: „хочу набрать глины“), **) хочу создать человфка, 
пусть человфкъ... хочу создать челов$ка, чтобы онъ населялъ (землю?), чтобы на 
него быль возложенъ долгь служить ботамъ, живущимъ въ своихъ божественныхъ 


*) Въ другомъ отрывкЪ о сотворен!и ма, гдЪ Аншаръ играеть роль строителя, 
разсказывается точно такъ же о создани земного ‹1ра. Надъ апсу, жилищемъ Эа (здЪсь 
имфетея въ виду не небесный океанъ, а нижняя изъ трехъ частей космоса), напротивъ 
небеснаго дворца Эсара, онъ строить нижнШ мфъ, какъ жилище для Бела, господина 
земли. Земля передается здЪсь такимъ же выражешемъ асратумъ, какое употребляется 
для обозначеня и въ эпосЪ Энума элисъ, когда говорится о созданы небеснаго м!ра, по- 
строеннаго по подобно нижняго ма (асратумъ). 

**) Разсказъ Бероса о сотворен!н мшра слЪдующимъ образомъ повзствуетъ о создани 
человзка: Бэлъ (т.е. Мардукъ) приказалъ отрубить ‚себЪ голову. смъшать вытекавшую 
кровь съ землею и такимъ образомъ сдЪлать человЪъка (и животныхъ), „Хочу взять кровь“ 
можетъ быть также переведено „хочу взять свою кровь“. Вообще, въ вавилонскихъ текстахъ 
и въ другихъ мЪъстахъ допускается, что человЪ къ созданъ изъ глины. По другимъ текстамъ, 
творцомъ людей считается Эа или богиня Аруру. — Недавно найденный ритуать при реста- 
враши храмовъ требуетъ, чтобы передь началомъ постройки, по принесени жертвъ и 
исполнении воъхъ церемоши, надъ кирпичами для постройки былъ прочитанъ разсказъ 
о сотворенги мра; разсказъ начинается: Энума илу Ану ибву саме, „когда Ану создалъ 
не00.“ Часть разсказа о сотвореши мра содержится въ ритуал храма. Творецдъ низшихъ 
боговъ и людей тамъ Эа. Въ качествв бога-творца Ану упоминается еще въ одномъ 
заклинаюти протизъ зубной боли, опубликованной Мейснеромъ въ МУ А. 6. Заклинан!е 
пачннается словами: „когда Ану создалъ небо.“ 
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чертогахъ (святой святыхъ храма). (Таблица УП) Эпосъ заканчивается хвалой Мар- 
дуку (см. 5 13), призывомъ поклоняться ему, ибо оть него зависить спасеше, и 
никакой богь не можеть отвратить его гнфвъ. 

Эпосъ Энума элисъ существуеть въ асеирскомь переводь изъ библютеки 
Ашурбанипала и отражаеть созданное Хаммураби релипозно-политическое положене. 
Отрывки другихъ исторй творешя показываютъ, что въ разныхъ жреческихъь ико- 
лахъ господствовали разныя мивологичесыя традищи. Въ одномъ такомъ отрывкб о 
сотвореши ма, сохранившемся въ спискЪ нововавилонскаго перюда и цитиро- 
вавшемся при заклинани наряду съ путешестыемь Иштарь въ адъ, ничего не го- 
ворится о борьбв драконовъ. Этотъ разеказъ о сотвореши эра тоже начинается съ 
состояшя первобытнаго хаоса. НЪть ни небесныхъ, ни земныхъ жилищь для 00- 
говъ, ни матемала для постройки. Вее — море. Тогда сперва создается царетво 
Эа, апсу съ небеснымъ Эриду, небесныя жилища боговъ. Затфуь Марлукъ строитъ 
землю надъ апеу, насыпая насыпь изъ тростниковыхъ илетней и земли на поверхность 
водъ. „Для того, чтобы боги могли потомъ жить здВеъ въ благоденетьи“, онъ вмфетъ 
съ Аруру создаль людекой родъ, животныхь и мфъ растенй. Позже веето возни- 
кають на землЪ центры культа. 

Миеъ о борьбЪ съ Лаббу переносить борьбу съ дракономъ въ иетори- 
чесый перодъ человфчества. Рожденный моремъ драконъ, Лаббу, тфенить людей, 
которые живуть уже въ городахъ. Заклиная, Богъ чертить по небу изображеще Лаббу 
(можеть быть, здЪеь имЪфетея въ виду млечный путь, который на вавилонекихъ изо- 
бражевняхьъ знаковъ зодака представленъ въ вид большого змфя, выющагося вокругъ 
нихь). Боги страшно перепугалиеь и обратились за помощью къ Сину. Наконецъ, 
одному богу удается убить чудовище. Онъ низвергается на него въ бурЪ, неся 
передъ собой печать жизни, какъ охраняюний щить, и убиваетъ дракона, кровь ко- 
тораго течеть потомъ три года и три мфеяца, не переставая ни днемъ, ни ночью. 
Миеъ объ ограблеви бога Бэла бо- 
гомъ буревЗетника Цу прозра- 
ченъ: восходящее солнце закрывается 
бурей, вьюги прячутся, когда прибли- 
жается счастливый мфсяць май. Цу 
подкарауливаеть Бэла въ его жилищф. 
Завистливому богу хочется эмблемъ 
власти: короны, манти и таблицъ су- 
дебъ; онъ рфшаетъ украсть ихъ, чтобъ 
управлять судьбами боговъ. Подете- 
регая, онъ прячется передъ чертогомъ 
палаты судебъ, подъ горой солнечнаго 
восхода, и ждетъ, когда займется день. 
Когла Бель изливаеть блестянця воды 
(утренняя заря), одфваеть корону и 
опускается на тронъ, Цу вырываеть у 
него таблицы судебъ и бфжить съ 
ними въ торы. ПослБдетыемь этого 
является ужасная путаница. Сжигая и 
паля, падаютъ на землю лучи гнфвнаго 
бога. Напраено Ану взываеть къ раз- 
нымъ богамъ, сперва къ своему сыну 
Рамманъ, богу вфтровъ и грозы, за- 
`Т5мъ, чтобъ отнять у похитителя таб- 
лицы судебъ. ‚Напраено онъ обфщаеть имъ высшее положеше среди боговъ. Ни 
онъ, ни другой богь не дерзають отважитьея на 910. Здфеь текеть обрывается: 
онъ несомнфнно заканчивалея побфдой надъ Цу и возвышешемь побфкителя въ 
царя боговъ. Въ одномъ мфетБ Мардука называють „разможжителемъ черепа Цу“. 


17% 


Таблица съ повфетвоваемъ о потопь. 


260 НАУЧНАЯ БИБЛОТЕКА. — ОТДЪЛЪ ЭТИЧЕСЕТИ. 


$ 22. Потопъ. Миеы объ АтрахазисЪ. 


Истомя 0 потопз—тоже астральный мноъ, подобно история сотвореня мра: 
въ основь ея лежать ть же представлемя, что и въ основ миеа о сотворени 
мфа (см. $ 21). Возможно, что ивторя потопа первоначально тоже была задумана, 
какъ миеъ о хаобф и творени, а не какъ миеъ о разрушени мфа. Во всякомъ 
случаъ, ЗдЪеь, миеъ налуралистичесый уступаеть первенство представлен объ исто- 
рическомь событи. Земля затопляетея, и человъчесяй родъ уничтожается. Въ ево- 
ихъ историческихь предажмяхь вавилоняне отличають царей до потопа отъ царей 
поелЪ потопа. Утъ-Налиетимъ — одинъ изъ летендарныхь королей до потопа. Въ 
качествв астральнаго миоа, пототь можно одинаково связать еъ миеомъ о солнц и 
съ миеомъ о лунЪ; героемъ потопа можеть быть одинаково герой солнца съ солнеч- 
нымъ кораблемъ, какъ и герой луны въ лунной ладьей; его можно одинаково отнести 
къ солнечному мровому году, какь и къ лунному (ем. 8 7). Въ истори потопа изъ 
поэмы о Гилгамешь намеки, относящеея къ лун, преобладають. Бросается въ глаза, 
то обетоятельство, что ОнНЪ совезиенно отступаеть на задй планъ въ разсказЪ о 
вмфшательствь боговъ, тогда какъ Самасъ 
опредфляеть начало. потопа.  Утъ-Напистимъ 
вечеромъ идетъь въ ковчегь. Число семь огра- 
ничиваеть собымя. Четыре бога планеть упо- 
минаются попарно въ порядкЪ, соотвтетвующемь 
времени луннаго мрового года: Небо и Мардукъ, 
Нергаль и Нинибъ, богъ осени предшествуеть 
богу весны, богь зимы — богу лБта. 

Подробный разеказь о потоп входить Въ 
воставъ поэмы о Гилгамеш, но первоначально 
Утъ-Нацистимъ въ ковчег. это быль самостоятельный законченный миеъ. 
Онъ заполняеть собой почти всю лучше веего 
сохранившуюся часть 11-й таблицы поэмы. Поэма, 
_о Гилгамеш исходить изъ бибщотеки Ашурбанипала, но Шейль нашель другую 
легенду о потопв, тоже древневавилонскато перода, которая, в$роятно, исходить изъ 
солнечнаго города Сиппара. Здфеь потопь является послёднимъ и конечнымъ страл- 
нымъ наказашемъ, которое Бель посылаеть на, грёшный родъ юдекой посив дру- 
гихь напрасныхь наказанй и испытазй, 


Герой истори потопа, называется‘ Утъ-Нацистимъ, что значить „онъ видфль 
жизнь,“ имя, играющее роль эпиграфа веего разсказа. Въ концв онъ называется Атра-. 
хазисъ, „очень разумный.“ Кели перевернуть это имя, то получается Хазизалра, 
что совпадаеть съ именемь Ксизутроеъ, какь называетея герой потопа. у Беросса. 
Уть-Напиетимь разеказываеть Гилгамешу о потопф какь о мистери, тайнВ боговъ. 
Подобно своему предку Утъ-Напистиму и Гилтамешь хотль бы избъжаль общей 
людей смерти — и перенестись, кажь онъ, въ общество боговъ. На разепровы Гил- 
гамеша, Уть-Налистимъ отвфчаеть, какъ онъ попалъь въ среду ботовь. На совЪть 
боговъ рЬшено было устроить потопь. Белъ, царь земли, главный зачиншщикь. Какъ 
причина потопа, приводятся грфхи жителей Суруппака, _легендарнаго города Уть- 
Налиетима,. При помощи сновидзыш Эа безъ вЪ$дома ботовъ выдаеть Уть-Напи- 
стиму ихь рёшене. По совфту и указашямъ Эа онъ строить ковчегъ, натружаеть 
его веякимъ добромъ, приводить въ него всевозможныхь звЪрей и въ опредфленный 
моменть съ сердцемъ, исполненнымь страха, онъ съ мастерами, строившими ковчетъ, 
и сь семьей запирается въ немъ. Жителей же Суруппака, онъ, по совфту Эа, вво- 
ДИТЬ ВЪ заблуждене относительно причины своего страннаго поведеня. Белъ (го- 
оподинъ земли) будто бы гифвается на’ него; и потому онъ хочеть жить у Эа (гоепо-. 
дина океана). ‘Жителямь Суруппака онъ "“обфщаеть плодотворный дождь, который 
ниспопглють боги ‘на блахословенме страны. Когда наступиль потопь, онъ пере- 
даеть кормчему Пуцуръ-Белу руководство ковчегомъ. На слвдующее утро_въ гори- 
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зонта подымаются черныя облака, въ которыхъ Ададъ гремитъ. Выступають боги пла- 
неть: Небо и Мардукъ (0 немъ говорится просто „царь“, безъ имени) идуть впереди, 


Нергаль и Нинибъ руко- 
водять борьбой. Анунна- 
ки изъ подземнаго мра 
подымають пылаюлие фа- 
келы. Бурная бездна, абу- 
бу, подымается вее въиие. 
Она уже выше небеснаго 
материка, крута зодака, 
и боги уже въ етрахв ие- 
редъ подымающейся безд- 
ной отетупаютъ, подыма- 
ются на небо Ану и тамъ 


ложатся, прикурнувЪъ, какъ - 


собаки. Иштаръ громко 
оплакиваетъ смерть людей. 
Шесть дней и шесть но- 
чей неистоветвовала сти- 
дя, всф люди снова пре- 
вратилиеь въ прахъ. Море 
успокаивается. Тогда Утъ- 
Напистимъ открываеть 
люкь; ослфиленный свф- 
томъ, плача онъ опускается 
на колфни. На гор Ни- 
зиръ ковчегь останавли- 
вается. Семь дней спуетя 
Уть - Напистимь  выпу- 
скаетъ сперва, голубя, по- 
томъ ласточку. Они воз- 
вралцкаются, такъ какъ не 
находятьъ, тдф опуетиться. 
Воронъ не возвращается. 
Тогда Уть-Напистимъ и 
все живое покидаютъ ков- 
чегъь, при чемъ на вер- 
шин$ горы Утъ- Нани- 
стимъ совершаеть жертво- 
приношене. Боги вды- 
хають запахъ и, какъ му- 
хи, кружатея вокругъ при- 
носяцтаго жертву. Иштаръ 
въ торжественной клятвЪ 
подымаеть  пратоцфнное 
ожерелье, что ей приго- 
товилъ Ану; можеть быть, 
ЗДЪеь имЪетея въ виду 


_° дождевая радуга. Она ни- 


котда не забудеть этихъ 
дней. Подходить Бель, 
виновникъ потопа. Въ 
гнЪвЪ онНъ ВвиДИТЪ, Что 
одинъ человфкъ съ семьей 
спасся. Спасителемъ могъ 


| Ассиро-вавилонсня древности: 
1, 2.-- Крылатые быки съ человЪческими головами отъ 
портала въ Корсабадв. 3. — Сенахерибъ на тронЪ (УП ст. до 


Р. Хр.). 4. — Царь на охотЪ. 5.—Взяте крЪпости, 6, 7.— 
Стеклянныя и алебастровыя вазы съ именами Саргона, — 
8. — Глиняный сосудъ изъ окрестностей Вавилона. 9.— 
Гора со звзриною головою изъ бронзы. 10. — Глиняная 
лампа. 11. Уворчатая матеря. (Ассир. ст.). 12. Разной 
столъ. 13.— Львиная голова съ портала въ НиирудЪ. 14, 
15.—Мечи. 16.— Кривой мечъ. 17, —Обоюдо-острый топоръ. 
13.—Копье. 19.—Лукъ. 20.—Колчанъ со стр®лами. 21, 22, 
23.—Ножи и кинжалы въ ножнахъ. 24.— Шлемъ. 25.— Щить 
ивхотинца. 26, — Кольчуга кавалернста. 27.— Золотая серь-_ 
га. 29—22. — Золотые наплечники. 33, 34. — Дадема по 
образцу Карлебадекой скульптуры. | 


262 НАУЧНАЯ БИБЛЮТЕКА. — ОТДЪЛЪ ЭТИЧЕСЕЙ. 


быть только Эа. Но Эа умфеть успокоить его тнфвъ. Белъ не долженъ безъ толку 
уничтожать людей, а долженъ наказывать только грфшниковъ, насылая на нихъ 
моръ и бфдетыя. Тогда Белъ входить въ ковчегь, выводить Уть-Налистима и его 
жену на берегъ, они становятся предъ нимъ на колЪни, и онъ блатословляеть ихъ. 
Сдфлавшиеь подобными богамь, они уносятся вдаль, къ уетьямь рфкъ (ем. 5 20). 


Одинь разъ въ петоми потопа Утьъ-Напиетимь называется Атрахазисъ 
‚ (Атархазиеъ), а въ поэмё о Гилгамеш, Атрахазись называется просто амелу— 
„человЪкь“. Эпитеть иметь отношене къ’ сношенмямъ Уть-Напистима съ Эа, го- 
сподиномъь мудрости и разсудка (хазизу). Въ древневавилонскомь отрывкФ вре- 
мени Аммизадуги (около 2100 года), герой потопа называется Атрахазиеъ, точно 
такъ же какъ въ одномъ отрывкв, найденномь въ библотекв Ашурбанипала и 
уклоняющемея нЪеколько отъ той истори потопа, которую сообщаеть поэма о Гил- 
гамешф. Здфеь Эа приказываеть Атрахазису построить ковчегь. Но Атрахазисъ не 
можеть сдфлаль это безъ руководства, и онъ просить Эа нарисовать ему модель на, 
пеекф. Въ обоихъ этихъ отрывкахъ потопъ описывается совершенно такъ же, какъ 
выше, въ мивологическомъ разсказЪ, героями котораго являются Эа и Атрахазисъ. 
Этоть тексть тоже входиль въ составь библютеки Ашурбанипала. Онъ разеказы- 
ваетъ о неурожаз и о безплоди, о длившемея шесть лФть толодф, дошедшемъ до 
того, что родители стали пожирать дфтей. Атрахазисъ обращается за помощью къ 
Эа. Но гиъвающиея на людей Белъ во второй и вь трейй разъ насылаетъь на 
людей новыя бъдетыя и моръ, ибо трфховность людская все росла. Наконець, раз- 
сказывается, какь Белитъ - или, по побужденню Эа, дБлаеть изъ глины вемь малень- 
кихъ мужчин и семь маленькихь женщинъ. Вее вмЪеть представляло собой гимнъ- 
заклинане для  облегчешя  родовъ. У Беросеа, товоритея, что Кеизутръ 
(Хазисатра-Атрахазиеъ), 10-ый изъ допотопныхь царей, наканунЪ потопа закопалъ 
вь землю въ Сиппарв священныя письмена. 

Къ тому же кругу миевовь относится и миоъ объ Адашё. Адана тоже— Атра- 
хазисъ. Подобно Утъ-Напистиму онъ весьма близокъ къ Эа. Эриду, городъ Аданы, 
подобно Суруппаку, лежить у устья рЪкь. Онъ--церъ амелути, ростокь челов?- 
чества; вфроятно, его имя тождественно съ именемъ 2-го царя въ беросовекомъ 
епиекз древнфйшихь царей, гдф вмфето АЛалаоос надо бы читать Адала00с. Какъ 
Уть-Напистимъ является героемъ миеа, родственнато миеу о сотворени мфа и о 
создани земли, такъ и Адапа имфеть черты, обиая съ Мардукомъ изъ Эрилу. По- 
добно Мардуку изъ Эриду, онъ любимЪйшее создане Эа. 

Миеъ объ Адашь быль найденъ подъ амарнекими таблицами. Важные до- 
полнительные отрывки изъ бибмотеки * Ашурбанипала, явились впоелфдетьи. Миеъ. 

| | _  Этоть родотвенень солнечнымъ ми- 

вамъ. Адапа останавливаеть рость 
растительности. Но суть миеа со- 
вефмъ другая: Адапв чуть-чуть не. 
удается стать безсмертнымъ, онъ про-. 
зВваль беземерте. `Въ одномъ древне- 
вавилонскомъ отрывкЪ, относящемея , 
къ поэмз о Гилгамеш$, говорится: 
когда боги создали людей, они имъ 
удълили смерть, & жизнь. оставили | 
себБ. Адана, — создаше Эа. Онъ, какъ 
жрецьъ, распоряжается въ царетв$ Эа, 
въ небесномъ Эриду, играя роль пе- 
каря и виночершя ботовъ. Эа даро- 
валь ему божественное всемогущество, 
°` надфлиль его мудростью, не далъ 

ему постоянной жизни. Является ли Адана, первымъ челов$комъ? Относи- 
тельно эпитета церъ амелути „ростокъ человфчества надо принять во внимане, что въ 


Таблица о сотворещи м!ра.. 
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разсказь о сотворен мфа говорится, что Мардукъ съ богиней Аруру создали люден, 
церъ амелути, для того, чтобы богамъ поклонялись въ храмахь на яемлБ. Свое на-. 
мфуене сдфлать Адапу беземертнымь Ану обосновываеть тбуъ, что За показалъ ему, 
гадкому человфку, внутренность неба и земли. 

Содержане миеа таково: Адана, поставляющий рыбу для небеенаго Яриду, за- 
нять ловлей ея въ зеркально-гладкомь морф. Вдругь бурный южный вЪлеръ бро- 
саеть его въ море. Адана въ гнфвф помаеть ему крылья. Въ чечене семи дней 
южный вфтерь не дуеть. Растемя перестають двфети, Таммузь, богь веены, н 
Гне-зи-да убфгають изъ евонхъ владфий на небо Ану. (Гизеида-Нингизенда упо- 
минается уже у Гудеи ридомь съ Нингирсх и поперемфнно съ послфднимъ. Это 
такой же богь растительности, какь Таммузь.  Слфдуюнуй за Тахмузомь мфеяцъ 
Абъ принадлежить ему. Оба вмфетЪ представляють годовой круговороть, какъ во- 
сточный и западный пункты его}. Ану гнфвно приказываеть Аданф предстать на судъ 
его. За предвидфль эт0 и даль ему указаня, какъ вести себя. Надо одфть траурную 
одежду (илачъь о ТаммузЪ). Когда оба убфжавиие съ земли бога ешрюсять ето, 
почему на немь траурная одежда, онъ долженъ отвфтить, потому что два бога 
скрылись съ земли; это, конечно, для того, чтобы смягчить ихъ гнфвъ, ин тогда они 
заступятся за него передъь Ану. Ану будеть угощаль его, но это — пища и вода 
смерти, и онъ долженъ отказаться оть того и другого. Только плащь, который ему 
будеть предложент, надо принять и натереть себя масломъ, которое ему дадуть. 
Вее происходить, какъ предвидфль Эа. Приходить гонець Ану, и Адана ноды- 
мается съ нимъ на небо. Только въ одномь Эа ошибея. Ану, смягченный обоими 
богами и просьбами Адапы о шющени, ставить передь нимь пищу и воду жизни, 
чтобы едфлать его безсмертнымъ, такъ какь онъ видфлъ внутренность неба и земли. 
Сотлавно предостереженю Эа, на свое горе, Адана отказывается оть предложеннаго. 
Онъ проиграль даръ боговъ. Ану приказываеть отвести его обратно въ Эриду. 


$ 23. Легенды о богахъ и герояхъ. 


Изъ вавилонскихь эпическихь произведенй поэма о Гилгамеш®% *) — 
самое крупное. Сохранивицеся отрывки — коШи одного вавилонскаго оригинала, 
хранившагося въ библотекф Ашурбанипала: Тфмъ болынше значешя получаеть 
находка отрывка одного древне - вавилонскаго оригинала, содержащаго интерееныя 
уклонешя оть вавилонекихъ традищй. Уже древне-вавилонсыя надписи изъ Телло 
свидфтельствуютъ о томъ, что Гилгамешу поклонялись, какъ богу. Эпосъ Гилга- 
меша — астральный эпосъ, онъ даеть изображене всего годового круговорота, двЪ- 
надцаль таблицъ эпоса стоятъ въ связи съ двфнадцатью знаками зощака. Гилга- 
мешь — солнечный герой съ преобладамемъ чертъ, свойственныхъ Таммузу. Въ 
качеств непобфдимаго героя онъ олицетворяеть весеннее и лФтнее солнце. Са- 
масъ — его богь защитникъ, передавпий ему, какъ говорится въ одномь заклина- 
тельномъ гимн, право судить и произносить приговоры. Затфмъ приходить время 
упадка. Онъ заключиль тфеный союзъ дружбы съ богомъ полей Эабани. Когда, 
Эабани умеръ, и онь начинаеть бояться за свою жизнь. Осеннее солнце опускается 
въ подземный мШъ. Какъ богь подземнаго мра, онъ судить ануннаки, т. е., онъ 
высший судья въ царствЪ мертвыхь. А въ одномъ заклинани его призывають еще, 
какъ повелителя надъ всякимь  колдовствомъ. Много изображемй на древне- 
вавилонскихь цилиндрахъ относятся къ поэм о Гилгамешф. Антропоморфичесюя 
представлешя о божествахь въ высшей степени наивны. Главную роль играютъ 


*) Ребусъь илу Гис-ту-баръ долгое время читалея Издубаръ и въ героЪ хотьли ви- 
дЪть библейскаго Нимрода. Произношен!е Гилгамешуъ твердо установлено. Съ известной 
изъ Эл1ана легендой о ГилгамешЪ поэма о ГилгамешЪ по содержан!о че имфетъ ничего 
общаго. Слово Гилгамешъ не исключаетъь родства съ библейскимъ Нимродомъ. — Имя 
друга Гилгамеша условно читается Забани. Можетъ быть надо, какъ полагаеть Циммернъ 
читать Белъ-берути „Властитель глубины“. 
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сны, даюпйе возможность богамь сноситьея со споими любимцами. Во главЪ пан- 
. теона, стоить великая тада Ану, Бель, Эа, затЪмъ вторая трада Синъ, Самаеъ и 
Иштаръ. ДЪйстве происходить тлавнымъ образомъ въ УрукЪ. Военныя осложне- 
я между эламитами и вавилонянами въ третьемъ тысячельи составляють истори- 
ческую основу этой герои- 
ческой легенды. По со- 
хранившимея  отрывкамъ 
Тенсенъ составиль ниже- 
влвдуюний разеказъ. 
(Таблица Г). Во ветуп- 
лени говорится, что глав- 
ныя собымя Въ жизни 
Гилгамеша были:  по- 
стройка стзнъ Эреха и 
ето заслуги передъ хра- 
ПА АУ (С! момь Иштаръь въ Эрехб. 
А Ошь далеко путетеето 
— я валь, видЪлъ много таин- 
Барельефъ, изображающий борьбу Эабани со львомъ и Гил-  ственнаго, принееъ съ со- 
гамеша съ быкомъ. бой извфеня о допотонной 
жизни. Въ одномъ прев- 
нЪйшемъ историческомь памятникв о стфнахъ Эреха говорится, какъ „о древней 
постройкВ Гилгамеша“. Онъ властитель Эреха, посвященнато Иштаръ, и онъ при- 
нуждаеть все молодое мужское населеше его къ урочной работ при поетройкЪ стБиъ. 
Такимъ образомъ, онъ отнимаеть ихъ у родителей и невфетъ. Богамъ приходится вы- 
слушивать горьюя жалобы. Пусть Аруру создастъ двойника Гилгамеша, котораго можно 
было бы противопоставить ему. Онъ создаетъ изъ глины могучаго героя Эабани, напо- 
минающаго фавна, все тфло котораго покрыто волосами. 'Онъ живеть со скотомъ 
въ ПолВ и питается травой и раете- | | 
шями. Го совфту своего отца и 
Гилгамеша одинъ  охотникъ, кото- 
рому Эабани ‘испортиль охоту и ко- 
торый боится ето, заманиваеть его 
въ городъь при помощи хитрыхъ 
заигрывавй ° непотребной женщи- 
ны. Послфдняя (Меродула) вполнЪ 
держить его въ своей власти. Нужно 
обратить внимаше, и это особенно 
подчеркивается, что дичь полей, съ 
которой онъ прежде жиль въ мир- 
номъ соглафи, теперь его больше не 
` узнаеть и боится его. Но въ немъ 
пробуждается инстинктъ обществен- 
ности. Перодула разеказываеть ему | | 
о Гилгамешв и легко уговариваеть Изображен!е бога Шамаша на тронз, найденное 
его бросить жизнь, которую онъ | при ‘раскопкахъ въ Сиппаръ. 
вель до сихь поръ, среди степ- | 2. 
° ной дичи. Онъ хочеть помфряться съ Гилгамешомъ въ борьбЪ и, такимъ обра- 
зомъ, въ полномъ сознаи своихь силъ хочеть найти въ этомъ героз друга. 
Между тёмь ТГилгамешу привидфлея удивительный сонъ, который описывается, 
какь кошмаръ. Ему привидфлось, что ночью къ нему приходить нзкто сильный, 
съ которымъ онъ едва мотъ справиться. Мать объясняеть ему этоть сонъ, и онъ. 
тоже уже желаеть имфть въ Забани друга. Въ Эрехз оба тероя заключають о юзъ 
дружбы. | 2 | о" | 


= 
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(Таблица Ш). Культурная жизнь екоро переетала нравиться Эабани. Онъ 
чахнеть вь тоскЪ по степи и клянеть женщину, которая своими хитрыми чарами 
заманила ето въ Эрехъ. Самъ Самаеь съ неба ласково  уговариваеть его, 
но Эабани овладфваеть предчувстые смерти. Онъ , разсказываеть Гилгамешу 
странный `сонъ. Онъ видъль себя во снЪ 
передъ мрачнымь лицомъ и орлиными ког- 
тями Нергала, князя подземнаго царетва, и 
долженъ быль послфдовать за нимъ туда: 
подземное царство при этомъ описывается 
буквально, какъ въ путешестви Инггаръ. Самъ 
онъ, подобно демонамъ подземнаго царетва, 
быль одфть въ крылья. Онъ видфль здЪеь 
царей и жрецовъ древнихъ временъ, Этану и 
Гиру (родственное Таммузу подземное боже- 
ство). Въ заключени П таблицы товоритея 
о намфреши его выступить въ походъ противъ 
Гумбабы. (Гумбаба живетъ на воетокф: это— 
эламитекое имя, и въ соетавъ ето входить 
имя эламитекаго бога Гумба, Гумбаба стере- 
жеть священную рощу Ирнини, т.е. эла- 
митской Иштаръ, и дерево жизни [зламитека- 
то] Бела). 

(Таблица ПШ). Мать Гилгамеша, жрица, 
проситъ у Самаса удачи опаснаго похода. 

(Таблица, ГУ). Гумбаба поставленъ Бе- 
ломъ на стражЗ священнаго кедра. Веякаго, 
кто приблизится къ нему, охватываеть страхъ 
передъ страшнымъ толосомъ Гумбабы. Еще 
до ветрфчи Эабани“ падаеть духомъь. Но 
Гилгамешь  воодушевляеть его: забудь о 
смерти и не бойся. Такъ подходять они къ 
торЪ съ кедровымъ лфеомъ. 


(Таблица У). Здвеь живутъ боги. Это — 
святая святыхъ Ирнини. Они видятъ дивный, 
высоюй, пышно-зеленый кедръ. Передъ на- 
чаломъ битвы Эабани вновь видить страшные 
сны. Гилгамешъ толкуетъ ихъ, какъ побзду 
надъ Гумбабой, и посл5днй дЪйствительно 
палъ въ бою. : 

(Таблица УТ). Побфдитель Гилгамень 
вЪнчаеть свою главу короной. Иштаръ изби- 
раеть Гилгамепта героемъ своей любви. Она 
предлагаеть ее и. обфщаетъь ему блестящую 
власть. Но Гилгамешь отказывается  оть 
всЪхь ея предложевшй. Любовь ея всегда при- 
носила, гибель возлюбленному. Изъ намековъ, 
которые всЪ, должно быть, относятся къ ми- 
вологическимь собымямъ, ясенъ только намекъ — Гидгамешь (ассир иски геркулесъ), 
на ея любовь къ Таммузу. Ежегодно она за- душащий льва. _ 

‚ ставляегь своего возлюбленнаго Таммуза пла- . | 
кать. Яркой птиц$ пастушка, она, сломала крылья, и теперь она, кричить и плачеть. 

въ лфеу каппи „мое крыло“; она, истязала льва и рожденную богиней Силили лошадь; 
пастуха она превратила въ бЪшеную собаку; садовника Исуллану она тоже сдзлала 
оборотнемъ. Въ гнфв$ за такой оскорбительный отказь Иштаръ жалуется своему отцу 
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Ану. Гилгамешь долженъ умереть. На погибель его Ану долженъ создать небеенато быка, 
не то она вее разобьеть. Ану призадумывается: если онъ евоздастъ небеснаго быка, 
то поелфдують семь голодныхъ лётъ, и никакое зерно и никакая трава семь лЪтъ 
не созубють. Иштаръ же говорить, что она сдфлала запасы зерна и растешй на 
семь лфть для вебхъ людей (мы излагаемъ по Тенсеновекому переводу и дополненямъ 
къ плохо сохранивиемуся тексту). Наконецъ, онъ исполняеть волю дочери. Небесный 
быкъ приносить гибель своимъ дыхашемъ и предетавляетъ собой, повидимому, демона, 
знойнато вфтра. Имя его такое же, какь у южнаго вётра. Гилгамешьъ и Забани 
умерщваяють страшное животное и смфются надъ Иштаръ, которая со стфнъ Эреха, 
клянеть ихъ. Они посвящають Богу Лугалбандф гигантеке рога и моють руки въ 
Евфрат. Иштаръ же со своими перодулами начинаеть громко оплакивать смерть 
небеснаго быка. Въ честь побфдителей въ ЭрехЪ устраивають празднество. 

(Таблица УП и УШ). Здфеь болышой пропуекъ. Эабани умеръ, по проискамъ 
Иштарь, а можеть быть и потому, что его ранилъ небесный быкъ. 

(Таблица [Х). Трогателень плачъ Гилгамеша надъ умершимъ другомъ, кото- 
раго онъ одфваеть, какъ невфету. Онъ опасается, что та же безнадежная доля 
ждеть и его. Но онъ не хочетъ умереть, какъ Эабани. Туть онъ вепоминаеть объ 
одномъ своемъ предкф Утъ-НапистимВ, которому боги даровали безсмере. Онъ хо- 
четь разепросить его и отправляется къ острову блаженныхъ. Львы заграждають 
ему путь. Онъ приходить къ страшнымъ людямъ-скоршонамъ, охраняющимъ темный 
проходъ черезъ горы Масу къ водамъ смерти. Когда челов$къ-скоршонъ замфчаеть 
приближене Гилгамеша, онъ говорить: его тёло — тфло бога, а женщина-скоршонъ 
товорить: на дв$ трети онъ — богь, на одну — челов$къ. При видз людей-скор- 
шоновъ Гилгамешъ теряется. Они совфтують ему отказалься оть опаснаго пути, но 
уступають его мольбамъ и открывають ему ворота. НослЪ долгихъ етранетый въ 
тлубочайшемъ мрак онъ подходить къ морю. 

(Таблица Х). Видъ прекраснато божественнаго парка, деревьевъ, на которыхь 
плоды — драгоцённые камни, а вЪтви изъ хрусталя, радуеть его сердце. Морская 
царица Сидури-Сабиту, носящая характеръ богини Иштаръ и живущая въ морскомъ 
дворцф, предостерегаеть его противъ дальнфйшаго невозможнаго путешествая по без- 
предфльному морю. Только Самасъ знаетъ путь черезь море.‘ Впереди его расположены 
глубомя воды смерти. Нахконецъ, изъ состраданя она, указываеть ему путь къ пере- 
возчику, который можеть переправить его черезъ воды смерти кь полямъ блаженныхъ. 
Послф труднаго путешествая они пр?зжають къ водамъ смерти и, наконецъ, къ острову 
блаженныхъ. Находясь еще на корабл$, онъ жалуется своему предку. Но Уть-Напистимъ 
не знаетъ, чфмъ помочь. Напрасно бороться противъ смертной доли, опред$ленной бо- 
гами. Однако Утъ-Напистимъ, бывший такимь же человЪкомъ, какъ Гилгамешь, 
сталь же беземертнымь? „Разскажи мнф, какь ты добился жизни въ собрани бо- 
товъ!“ На этоть вопроеь Утъ-Напистимъ отвЪчаетъь исторей потопа, и его перенесения 
на островъ блаженныхь (таблица ХТ, см. 8 22). 

(Таблица ХТ. Продолжене). Какъ же, однако, Гилгамешу получить безсмерт!е? 
Жена Утъ-Напистима, чувствуеть сострадане къ Гилгамешу. Она печеть ему вол- 
шебные хлфбы и кладеть ему ихъ подъ изголовье, когда онъ погруженъ въ глубоюмй 
сонъ; Уть-Напистимъ будить его, ибо сонъ, какъ бурный вфтеръ, сошедиий на Гил- 
гамеша, мЬшаеть колдовству. Гилгамешь снова жалуется: въ спальнф моей сидить 
смерть. Послф этого Уть-Напистимъ приказываеть перевозчику отвезти Гилгаменшта, 
на мМфото очищеня; онъ становится тамъ чисть, какъ снфгь, и одфвается въ 
бЪлыя одежды. Напрасно онъ хочетъ вернуться во-свояси на корабл$ ; корабль относить 
назадъ къ берету. По просьб своей жены Утъ-Напистимъ указываеть Гилгамешу 
таинственное растене, которое онъ долженъ достать на днф морекомъ. Гилгамешь 
ныряетъ. Онъ находить это чудесное растеше и возвращается на корабль. Въ’ 
сильной радости онъ показываеть перевозчику растеюме, полагая, что это—трава, 
жизни. Въ Эрех$ онъ пофеть ея, и его юношеская сила къ нему вернется. Поэтому 
онъ называеть это растене именемъ: старикъь становится молодъ. Наконецъ, онъ 
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отправляется въ обратный путь. Однажды во время путн онъ высадился на землю 
и подошель къ колодцу, чтобъ умыть руки. но въ это время выполала змфя, при- 
влеченная ароматомъ чудеснаго растешя, и похитила у него эту драгонфнноеть. 
Печально Гилгаменть продолжаеть_ свой путь вдоль берега, такъ какъ, повиди- 
мому, безъ чудеснаго растешя корабль почти не движется виередъ. Такимъ обра- 
зомъ онъ съ возчикомъ прибываеть въ Эрехъ. 

(Таблица ХИП). Теперь онъ пытается завязать сношешя съ Эабани, который 
находится въ подземномь царетвЪ и которато еразило не какое-нибудь дурное по- 
втре (демоны) и не пожирающая мужей битва, а сама земля. Онъ обращаетея 
за этимъ къ Белу и Сину, но безъ усифха. Только Эа уелы- 
шалъ его. По приказаню Эа, Нертадлъ, властитель подземнаго 
ма выпускаеть изъ земли духь мертваго Эабани, который 
выходить оттуда, какъ вЪтерь. Гилгаменть хочеть услышать 
отьъ него „законъ земли“. Вее остальное сохранилось съ боль- 
шими пронуеками; тамъ содержится описанше ада и, очевидно. 
въ связи СЪ. тЬмъ, что никто не можеть уйти отъ смертной 
доли, сафдующее заключен: счастливъ тоть, кто нашелъ по- 
кой поелЪ геройской смерти, несчастенъ тотъ, чей трутъ бро- 
шенъ на землЪ безъ погребешя, о чьемъ духф никто не забо- 
титея. Онъ долженъ питаться отвратительными объёдками, 
которые выбрасываются на улицу. 

Подъ особой защитой Самаса стоить Этана, который въ 
поэм о Гилгамен$ и въ другихъ мфетахъ называется богомъ 
подземнаго мра. 

Миеъ объ Этан въ своихъ главныхъ частяхь тоже 
заиметвованъ въ тфхъ кошяхъ древневавилонскихь текстовъ, 
которыя были сдфланы по приказашю Ашурбанинала. Однако, 
найденъ древневавилоноый отрывокъ и этого мива. Въ тбеной 
связи съ разеказомь о путешеетыи Этаны на небо стоить 
истор1я объ орл$ и змЪ%.  Миеологическое значене 
орла на основани сохранившихся отрывковъ еще не ясно. 
Подобно бурев$етнику, который похитиль у Бела таблицы  Десятигранная глиня- 
судебъ, онъ называется пу, а его дфтенышь — атрахазисъь цая призма Ашурба- 
(см. $ 22). ЗмЪЙ ломаеть орлу крылья, какъ Адапа — южному нипала. 
вЪтру. ЗатБмъ его бросають въ яму, чтобъ онъ тамь умеръ 
съ толоду, но Самаеъ спасаеть орла, для того, чтобы онъ вмфетЪ съ Этаной могь 
подняться на небо. Это все черты, напоминаюцйя миеъ о Таммуз$. Яенфе тв ео- 
быця, которыя касаются Этаны. Дфло идеть объ избраши перваго земного царя. 
Боги устанавливають царскую власть. Ану, царь неба, держить предъ собой ски- 
петръ, вЪнець и паступий поеохъ, чтобъ отдаль ихъ какому-нибудь человЪку. 


Сохранивиеся отрывки дфлають вфроятной слфдующую вере разеказа объ 
Этанз. Орель и змя (называемая черной или ночной) сперва — друзья. Но орель 
задумываеть съфеть дфтей змФи и сообщаеть объ этомъ своимь орлятамь. Одинъ 
орленокъ, атархазиеъ, предостерегаеть орла, что Самасъ будеть за это тизваться, 
но орелъ не слушаеть предостереженй и выполняеть свое намфреше. Змфя жа- 
луетея Самаеу на свое горе и умоляетъ его о мести, ибо справедливый Самаеъ — 
судья и метить за всякую несправедливость. _бамасъ даеть змЪЪ совфть, какъ 0то- 
метить орлу. На одной горб лежить трупъ дикаго быка; пусть она залёзеть въ 
‚ него и спрячется. Когда орель попадеть въ эту ловушку, пусть она сломаеть. ему 
крылья, маховыя перья и когти и затбмъ бросить въ яму, тд5 онъ умреть въ 
голоду. Происходить ‘такъ, какъь ожидаль Самасъ. Вм%ет5 сь другими птицамя 
прилетаеть и орелъ съ орлятами, чтобы пофеть падали. Онъ, правда, подозрфваеть 
что-то, но такъ какъ съ остальными ничего не случилось, то онъ забываеть о своихъ 
подозрёняхъ. Молодой разумный орленокъ еще разъ предостерегаеть его, что змфя, 
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можеть быть, спряталась внутри. Старый орелъ тщательно осматриваеть падаль со 
веБхъ сторонъ и, не замфчая ничего подозрительнаго, хочеть проникнуть внутрь 
мертваго быка. Туть выскакиваеть спрятавшаяся змфя и хватаеть его за крыло. 
Просьбы орла не помогають, ибо гнфвъ Самаса обрушился бы на нее, если бы она 
его теперь отпустила. Она ломаетъ ему крылья, маховыя перья и когти и бросаеть 
его въ яму. Въ слёдующемъ небольшомъ отрывкз мы видимъ Этану предъ лицомъ 
Самаса. Онъ просить у него зелья для рождевя, для того, чтобы получить сына, 
появлене которато на свЪть затянулось слишкомъ долго. Боги хотятъь помочь Этанф, 
такъ какь люди должны получить царя. До сего времени царей еще не было. 
Скипетрь, царская повязка и па- 
стушесый жезль еще лежать пе- 
редъ Ану на небф. Самаеъ ука- 
зываеть Этан орла. Этана, по- 
видимому, помогаегь плфнному и 
обезсиленному орлу возетановить 
свои силы, принеся ему молодую 
птицу для пищи. Орель предла- 
гаегь Этан раздобыть ему траву 
для рождешя. Для этой цфли Этана, 
должень предпринять путешествие ` 
на небо, повиснувъ на орл$. Такъ 
описывается полеть. Напротивъ, 
на цилиндр$Ъ одной печати изобра- 
жена фигура верхомъ на орлБ, и 
во время падешя тоже получается 
впечатлён1е, что Этана Здехъ вер- 
хомъ на орлЪ и увлекаеть его въ 
тлубину. Надо было подняться 
выше неба Ану, Бела и Эа, на 
небо Иштаръ, приносящей помощь 
при родахъ. Они подымаются 
вверхъ. Съ высоты орелъ показы- 
. ваеть Этанз распростерпийся у 
НОГЬ ихъ мфъ: какъ большая гора, 
земля выступаеть изъ моря, кото- 
рое, какъ поясъ, опоясываеть ма- 
терикъ. Когда они поднялись еще 
выше, море казалось имъ не боль- 
Образецъ ассирйскаго барельефа, тие. оросительной ванавы,. и, на- 
(Изъ Корсабада). | конецъ, вся земля стала, какъ 
корзина для хлфба. Они прибы- 
ваютъ на небо Ану, Бела и Эа. 
Въ  ерВкомЪ полет$ орелъ хочеть понеети Этану выше, на небо Иштаръ, но ЭтанЪ 
становится страшно при дальнёйшемъ подъемв; онъ падаетъ, увлекая съ собой орла. 
Конца недостаеть. Такъ какъ поэма о Гилгамеш» включаеть Этану въ чиело под- 
земныхь боговъ, то должно предположить, что исходъ падевшя быль омертольный. 
Такимъ. образомь только сынъ Этаны будетъ первымъ царемъ. 

Летенда о овверно-вавилонокомь цар% Саргон® переносить набъ ноео-- 
мнЪнно въ историчесый перодъ. Онъ основатель анунитскаго храма въ Атаде (вм. 
$ 5). Легенда, сохранившаяся въ ассирйскомъ аптурбанипаловскомъ списк®, по- 
‘казываетъ, что Саргонъ, о которомъ сохранились историчесяя надписи, быль на- 
щональнымь гороемъ въ качеств$ основателя динасми и импери и еталъ даже нЪ- 
сколько миеической фигурой. Въ легендв онъ.разеказываетъ, что отца своего онъ 
не зналъ, и маль его, весталка, родила, его тайно. Она положила ребенка въ ко- 
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робку изъ тростника, едфлавъ ее непроницаемой для воды при помощи аефальта, н 
пустила его въ р5ку такъ, чтобы вода его не залила. РЪка уноситъ ребенка, и 
сострадательный водоносъ принимаеть его 
`и воспитываетъь какъ сына. Онъ рабо- 
таеть въ качеств® садовника, и Интаръ 
полюбила его. Съ ея помощью онъ по- 
лучаеть царскую власть надъ Вавиловей 
и избираеть своей резиденщей Агаде.— 
Такъ миеъ начинаеть окутывать иеторю. 
Хотя въ миеахь о Гилгамешв, Адапф и 
Этан конецъь не можеть быть яено иетол- 
кованъ или опредзленъ, но сохранившееся 
содержане ихъ во всякомъ случаф не до- 
пускаеть такого толкован1я, которое позво- 
лило бы сдфлаль камя-нибудь заключеня 
о первоначальномъ культ предковъ. Воз- 
растающее развише тероевъ дЪлаеть бо- 
лье въроятнымъ, что выдаюпцеся геройске 
акты были объектомъ восхваленя, и что 
исполнители этихъ подвиговъ въ памяти 
народной были награждены божескими 
почестями; врядъ-ли можно предположить, 
что они первоначально были богами, а 
потомъ стали народными героями. Из- 
вЪетно, что древне-вавилонсые цари тре- 
бовали, чтобъ ихъ чтили, какъ боговъ, 
да и вообще вавилонеме цари любили 
титуловать себя дфтьми богини-матери. 


Цилиндрическая печать Саргона {[. 


Ханаанеяне, Сиряне и Финиюяне. 
$ 24. Ханаанеяне, 


Ханаанъ, равно какъ Сия и Финиюя, издревле стоялъ подъ вляШемъ вави- 
лонской культуры. Егинеть,  господетвовавпий  впоелБдетыи въ ПалестинЪ, 
не могь вытБенить эту древнюю культуру. Больше, чфмъ какая-либо другая 
страна, Палестина всегда находилась подъ иноземнымъь вляшемъ. Въ болфе чЪмъ 
тысячельтней борьбф великихъ культурныхъ державъ Запада и Востока, Египта и 
Вавилови, а потомъ Ассири, господство надъ Палестиной было рфшающимь мо- 
ментомъ, ибо оно было равносильно господству надъ Средиземнымъ моремъ. Тор- 
говые пути сообщеня между Востокомъ и Западомъ шли черезь безопасную Месо- 
потамю, Сирю, Палестину, и только въ случа нужды прибфтали къ прямому 
сообщению черезъь бфдную водой сирско-аравйЙскую пустыню. Вавилоняне назы- 
ваютъ область Палестины Мар-ту, т. е. Амурру, западная страна. Это поняте имфло 
измВнчивое содержане: въ него иногда включалась и Целесирия (Келесурйя); все 
зависфло оть измфнейй въ сферв политическато вмяня. Въ позднзйшее время, 
во время, о которомъ намъ разсказывають письма Амарны, имя Амурру относится 
только къ сЪверной области Ливана. Ханаанъ со включешемъ Финиюи и сирй- 
ской области Дамаека въ амарнекихъ письмахъ называется Кинаххи или Кинахни. 

Сношевя Вавилои съ Западомъ начались въ древивйция времена, о ко-_ 
торыхь имфются историчесмя  свидфтельства.  СЪверно-вавилонеый властитель 
Саргонъ Т, котораго надписи изъ эпохи ново-халдейскаго царства, относять къ четвертому 
сысячельтию, разсказываеть о завоевательныхь походахъ на Западъ, при чемъ ему 


ы 
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приптлось $хать и моремъ. Древневавилонсве цари династш торода Ура въ Южной Ва- 
вилоНи называють себя властителями Западной Страны. Цари династи Гаммураби и 
въ частности Гаммураби также называютъ себя властителями западной страны. Ханаанъ 
въ томъ видф, какь онь описанъ въ [ книг, 14 главЪ бибщи, т: е. Ханаанъ 
эпохи Авраама соотвфтетвуеть содержанию сохранившихся надписей. Начиная съ 
18-ой египетской дина- 
сти, Ханаанъ  нахо- 
дится подъ суверените- 
томъ Египта. Тутмесъ 
Ш (около 1600 года) 
И а даетъ списокъ покорен- 
пене О ныхъь ханаанскихь и 
РР де финивйскихъ городовъ, , 

& етипетемя описашя 
‚этого времени свидф- 
тельствують 0. томтъ, что 
Ханаанъ предетавляль 
собой страну съ. цвЪ- 
тущими городами и раз- 
витой культурой и на- 
ходился въ непрерыв- 
ныхь сношемяхь съ 
большими культурными 
тосударствами. Посл% 
Амарнскато времени 
Ассиря стала великой 
суверенной державой. 
ВпослЗдетви египтяне 
и хиты  обпариваютъ 
другъ у друга власть 
надъ Ханааномъ, при 
чемъ. послздн!е. прони- 
кають въ южную об- 
ласть этой страны. На- 
чиная съ 12-го вФка, 
ханаанове князья: ста- 
новятсея  самостоятель- 
| ными. ‘Это покрытое 
| мракомь время — пе- 
рродъ образовая. госу- 
| Даретвъ; оно создало тъ 
политическмя . отноше- 
шя, которыя уже счита- 
ются фактомъ въбиблей- 
ской истори и въ асси- 
рийскихь  л%тописяхъ. 
Въ это время произошли 
== = переселенмя о народовъ 
Карта Финию и и Палестины, завоевателей, о которыя 
| , м: а амарнская литература 
рисуеть въ перюодь ихъ возникновешя и которыя закончилиеь пришестйемъ Израиля. _ 

Амарномя письма освъщають яркимъ севфтомъ коротый перюдь Ханаанской 
жизни около 1400 года. На берегу Средиземнаго моря финиюйеве города Арвадъ, 
Библось (Гебаль), Бейруть, Сидонъ, островной городъ Тиръ въ прибрежнымь горо- 
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домъ Узу:и Акко — предетавляють собой городсвя княжества. Ханаанъ раздфлент 
на тьму соперничающихь другь въ другомь мелкихь княжествъ. Языкь страны 
„почти тождественъ ©ъ еврейскимъ. Это доказывается ханаанскими примфчашями 
къ амарнекимъ письмамъ и двумя найденными въ ТааннекЪ, по - вавилонеки на- 
писанными письмами двухъ ханаанеянъ къ князю Тааннека Асрать - Васуру. Ара- 
мейскихъ слздовъ въ это время еще нельзя найти. 

Религозно-историчесвй матераль имфеть тЪмъ большее значене, что финиейевя 
и сирйеыя надписи относятся ужъ къ очень позднему времени. Онъ свидфтель- 
ствуеть 0 томъ, что впоелфдетыи ни переселене народовъ, приходившихь изъ Ара- 
в1Йской пустыни, ни арамейское переселеше народовь не имфли существеннаго 
вмяНя на культъ. Прибывавийе въ Ханаанъ народы и пришедише изъ Малой 
Аз филиетимляне восприняли древый культь безь измфнешя. Изранльсюй культь 
Яавы (еговы) тоже не могь уничтожить укоренивицеся ханаансые культы, какъ 
часто объ этомь свидфтельствують библейсне разсеказы. Правда, во время Амарны 
ветрёчаются упоминая о культ Амона, какъ поелфдетыи египетской тегемони, 
упоминаетея онъ также еще въ надписяхъ изъ Тааннека, но онъ исчезаетъь вмветЪ 
съ прекращенемъ политичеекато преобладашя Египта. Дольше сохранилея другой 
культь египетекаго происхожденя, культь Резефа, который былъ ехожъ, вроятно, 
съ культомъ Гадада. Изъ вавилонскихъ культовъ культь Небо оставилъ глубове 
слБды. Упоминаемый ниже Атанахили одного цилиндра изъ Тааннека, называется ра- 
бомъ Нергала. О культ Нинибъ въ [ерусалим$ времени Амарны мы уже товорили. 

Главныя божества ханаанеянъ называются Гададъ, Ваалъ и 
Асера или Астарта; библейсый разеказъ тоже свидфтельетвуеть о постоянств® культа, 
Ваала и Астарты въ Хана- | 
анЪ. Египетеня извфейя вре- 
мени Амарны  называють 
Ваала, Резефа, Аналу и 
Астарту ханаанскими боже- 
отвами. Амарнешя письма 
тоже сохранили извфейя о | 
финивЙской богинф АнатЪ. 
Они приписываютъь Ханаану 
тБ же самые культы, которые 
засвидфтельствованы = позд- 
нфйшими надписями для Си- 
ри и Финики. Въ амарн- 
скихь письмахь рядомъ съ 
собственными именами часто 
ветр5чается идеограмма ИМ. 
По-вавилонеки и по-аеси- 
рийеки это обозначаеть бога 
погоды Раммана или Адада 
(Адду, Гададъ). Въ пиь- 
‘махъ изъ Библоса, эта, идео- Амарнская таблица (около 1450 г. до Р. Хр.). 
грамма употребляется попе- 
ремвнно съ фонетическимъ начертащемъ въ имени князя Рибъ-Адлу изъ Биб- 
лога. Гададъ это богь города Библова, сиревй Ваалъ. Въ соглафи съ амарн- 
скими письмами въ одномъ письм$ изъ Тааннека упоминаетея нфЕй Гули- Алду, 
а списки жителей Тааннека товорять о мужахъ 'Адала: Нод поелёдними, на- 
вЪрно, имфютея въ виду люди, бывшше въ зависимости отъ соотвфтетвующаго хра- 
мового участка, (таковъ же и емыслъь выраженя „мужи Амона“). Но еели въ большин- 
ств$ случаевъ идеограмма ИМ пишется вмЪето Гадада, то въ нЪкоторыхъ случаяхъ ее 
несомнзнно нужно чихать Ваалъ. Въ одномъ письмв изъ Тааннека упоминается о 
Ваалъ - рам, при чемъ имя бога написано идеограммой вавилонскаго бога, Бела. 
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Вмфето Ваала, обозначающаго божество вообще, встр$ёчаются поперемённо имена, 
Адонъ и Мелекъ (Милкъ). Наряду съ Вааломъ въ именахъ Абдъ- Асвирту и Абдъ- 
Асратумъ упомпнается ни Асера. Что на ряду съ Аеерой и въ такомъ же значения 
употреблялось созвучное съ вавилонекой Иштаръ имя Астартъ, ставшее впослЪд- 
отвыи обычнымь именемъь сирйско-финиюмйской Астарты, можно заключить изъ на- 
чертамя Абль-Астатумъ, которое можно объяснить или какъ описку, или какъ 6о- 
кращене Абдъ-Астартумъ. Употреблене имени Астартъь въ перюдъ Амарны дока- 
зываетея двукратнымъь упоминамемъ мфетности Аетарту. Имя Асера въ качеетвв 
имени западно-семитической Ищтаръ-Астарты воетр$чается уже на одной надпиеи — 
посвящени времени Гаммураби, несомнфнно имфющей отношене къ Западной 
Стран$. Тамь говорится 06$ АсерЪ, ботин роскоши и прелести, невЪст$ небеенаго 
царя (ср. поздифйшее Ваалеамемъ). И здфеь имфется полное соглаяе съ письмами 
изъ Тааннека, которыя уноминаютъ не только имя князя Астартъ-Ваеуръ, но и имя 
богини Асирать. 

Очень чабто въ собетвенныхъь именахъ людей амарнекихъ писемъ ветрЪчаетея 
частица [ (ай). ПослЬ того, какъ наряду съ финикскимъ именемъ Изебель най- 
дена форма Семзебель (см. $ 30), нельзя больше сомнфвалься въ томъ, что передъ 
нами имя бога. Можеть быть, въ Ай нужно видфть западно-семитическое божество 
луны, и при томъ бога луны въ противоположноеть вавилонской ботинз Аа или Ай 
супругВ бога солнца. Имя Дагантакала, вотрчается Въ двухъ письмахъ изъ южной 
области, тБенимой Хабири и Сути. Оно напоминаетъ о филистимекомъ божеств» Дагон%. 

Особый интересъ представляютъ помбченныя [ерусалимомъ (Урусалимъ) 
письма Абдгибы, египетскаго намфетника и вассальнаго князя. Судя по нимъ Теруса- 
лимъ времени Амарны представляеть собой значительное княжество; онъ, можеть быть, 
отоялъ во глав союза ханаанскихъ городовъ. Въ самомъ [ерусалим$ или возл$ него была, 
святыня Нинибъ. Самъ городъ носить свое имя Урусалимъ въ честь финикекаго 
бога Селемъ. упоминающагося и въ позднЪйшее время. Въ связи съ этимъ заслу- 
живаеть вниманя то обстоятельство, что упоминаемый въ 1 книгз 14 главЪ Библи, 
какь современникъ Авраама, 1ерусалимеый жрець и король Мельхиседекъ носить 
имя, въ составъ котораго входить имя ханаанскаго божества Мелекъ; пожалуй даже, 
что Мельхиседекъ состоить изъ двухъ божескихь именъ Мелекъ и Седекъ (ем. 3 29). 

Богь Эль ветрфчается и въ сирйскихъь надписяхъ Зендширли, и у финиюянъ 
въ словф Эльцаалъ. Вфроятно, слФдовательно, что западно-семитическя племена въ 
древнфйцйя времена поклонялись богу Эль, и это предположение подкруЪиляется 
именемъ Илу-ра-би-и въ одномъ тазннекскомъ письм$. Правда, слово „илу“ написано ва- 
вилонскимъ знакомъ, который у вавилонянъ обозначалъ божество вообще и перево- 
Дилось у НихЪ „богь великъ“, но въ тааннекскихь письмахъ ханаанеюя имена 
боговъ пицтутся вавилонскими идеотраммами и можно было поэтому имя бота Эль 
передать вавилонской идеотраммой илу-Богь. Имя племени и м$етности Якобэль въ 
спискф ханаанскихь городовъ Тутмеса Ш содержитъ, вЗроятно, имя бога Эль 

Документомъ исключительнымь по своему значенню является найденное въ 
Тааннекв письмо Ах!-я-ми къ Асиратъ-Васуру. Имя адрессата изображается 
вавилонской идеограммой Иштаръ. Такъ какъ дфло идеть о ханаанскомъь князъ, и, 
такъ какъ въ другомъ письм® къ тому же князю богиня Аеера пишется фонетически | 
Асирать, то нёть сомнзшя, что ханаанское имя Асера или Астарть содержится въ. 
имени князя. Въ имени Ажями, какъ показываетъь начальное Ахи (см. 8 29), тоже 
содержится имя бога; надо сравнить также съ найденнымъ въ одной надписи вре- 
мени Арсацидъ вавилонскимъ именемъ Ах!-я-а-ма библейское имя Ажя въ первой 
книг 14 гл. 3 ст. Царей. Существовае Я-у въ вавилонскихь надцисяхъ устано- 
влено несомнЪнно “). Гораздо больше значешя имЗеть, однако, религозный характеръ 


*) Грозный (Вто7пу) очитаетъ возможнымъ, что въ я-а-ми надо искать одну изъ формъ 
имени [еговы, и что писавний принадлежитъь къ первой волнЪ израпльскихъ пере- 
селенцевъ, предшествовавшей главной массЪ ихъ. То же божеское имя повторяется, мо- 
жеть быть, въ одномъ спиекЪ изъ Тазчнека, какъ Я-ми-банда. Произноцтен!е не устано- ^\ 
влено еще окончательно. | 
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письма. Князю Тааннекскому не повезло на войнф, онъ жалуется на потерю горо- 
довъ (?). Ахмями утБшаеть его и направляеть къ своему богу, который можеть ему 
вернуть эти города. Въ письмЪ говорится: „Надъ моей главой ееть нфкто (нанисано 
неопредфленное м%фетоимене: мамма —- „кто-то“), кто получаеть власть (1,2 оть 
базу — „быть“) надъ городами. Посмотри, не окажеть ли онъ тебф благодфяюе. 
Когда онъ покажеть свое лицо, то они (т. е. твои враги) будуть посрамлены, и 
побфда будеть рЬшительной”“. Таинственное описаше, имфющее цфлью избфжать 
произнесен1я имени бога, часто служить основанемь для именъ у занадно-семитекихь 
народовъ. Во вступлеши своего письма Ахмями говорить о своемъ бог, какъ царЪ 
боговъ, охраняющемь жизнь. Но высказанное въ пиеьмЪ воззрфе на могущество 
этого бога ие имфеть себ параллели, если оставить въ сторонф  ветхозавЪтныя 
предетавленя. Его нельзя еравннть съ распрюстраненнымь воззубнемъ, но которому 
божество можеть побфдоноено проникнуть въ чужую область и господствовать надъ 
побфжденной на войнф областью. Здфеь авторъ письма совфтуеть потерифвшему 
военную неудачу князю обратиться не къ богу его города, но къ чужому вознесше- 
муся надъ другими богами богу, и молить его о иобфдф. Этоть богь царить и надъ 
тьми городами, гдф ему не поклоняются, какъ богу города или страны. Это — уже 
возвышенное представлене о божествЪ: оно встрчается и въ Ветхомъ Зав фтЪ, какъ 
предшествующая монотеизму ступень; монотеизмъ же знаетъ только одного истиннаго 
бога, передъ которымъ боги язычников — ничто. По содержаню и по форуЪ 
пиеьмо напоминаеть упомянутый уже разсказъ съ Мелхиседекомь (Быте, 14): 
король и жрецъ Герусалима именемъ своего бога Эль Эльонъ, выешаго бога, влад®ю- 
щаго небомъ и землей, благословляеть Авраама, и этоть выспий богь даеть Аврааму 
полную побфду надъ врагами. Найденныя въ Вавилови и относянйяся къ пе}оду 
Гаммураби красивыя и торжественныя имена, какъ, напр., Илу-амранни — „Боже, 
воззри на меня“, Илу-турамъ — „Боже, обрати на меня снова лицо твое“, Илума- 
илу — „воть есть Богь“, Сумма-илу-ла-ила — „если бы боть не быль моимъ бо- 
томъ“ и др., заставили предположить существоване нфкотораго монотеизма среди 
сфверно-семитекихь племенъ, къ которымъ и принадлежали носители этихъ именъ, 
семиты, пришедше въ Вавилоню во время Гаммураби. Въ ТааннекВ тоже найденъ_ 
относянийся къ тому же времени цилиидръ, который не только мФетомъ своего на- 
хождевя, но и египетскими знаками, находящимися рядомъ, свидфтельствуеть о своемъ 
ханаанскомъ происхождении. На немъ имфется имя Атанахили— „вздыхаю по Гоепод$“. 
Возможно, что и въ этомъ имени, какъ и въ другихъ случаяхъ, частица илу поставлена, 
на мЪфето того имени бога, котораго не желали произнеети: возможно, что эта ча- 
стица имфеть въ виду бога-покровителя для носителя даннаго имени: во всякомъ 
случаЪ, содержаюе этого имени представляеть цфнное свидфтельство для характери- 
стики религозныхъь представленй тфхъ семитическихь племенъ, которыя были род- 
ственны постояннымъ жителямъь Ханаана. 


$ 25. Ханаансюй культъ. 


Въ культВ ханаанеянъ, финимянъ и сирмянъ много общихь черть. Арамей- 
свя племена, получивиия господство въ Сирши, переняли древне-ханаанскую куль- 
туру, а близке къ побережью финиюяне сохранили укоренившуюся ереди нихъ куль- 
туру безъ измёненй. Характерно, что мФетоположене финикЙскихъ приморекихъ 
городовъ не имфло никакого существеннаго вшяшя на финиюЙскую релийю. То же 
самое надо сказать и о’филистимлянахъь и о тхь народностяхъ, которыя позже 
всего осъли на восточной границ Палестины. 

Проел$дить этоть культь вплоть до арав!йской родины ханаанскихъ семитовъ, 
однако, мы здфеь не можемъ, напомнимъ только о тбеной связи между ханаанской 
культурой и культурой древне-арабекой империя. Наличные, но пока только въ не- 
значительной степени доступные, матер!алы освфтятъ еще многое. Тотъ археологический 
матералъ и т надписи, которыя относятся къ древне-ханаанскому пер!оду, под- 
тверждають  свидфтельства, которыя даеть или иредполагаеть Ветхй Завзть. У 
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ханаанеянъ наблюдене естественнаго круговорота природы обусловливаеть покло- 
нене свЪтиламъ. Главная идея стоить въ связи съ умирашемъ и возрождешемъ 
природы. Учене о богахъ тоже тфено связано съ крутоворотомъ явлешй природы, ибо 
ВЪ явленяхъ природы дЪйствующе факторы — это боги; они содержатся и воплощены 
въ изкоторыхъ тёлахъ природы, хотя они и ведуть небесную жизнь. 

На высотахъ человфкъ ближе всего къ божеству, тамъ лучше всего молиться 
ему, воздвигать храмы и алтари. Культъ вершинъ сохранилея очень поздно, 
особенно въ Сири. Тамъ, гд$ силы природы создаютъ жизнь, можно быть ув®рен- 
нымъ въ присутствии божества. Ключи, ручьи, рЪки, озера, священныя деревья и 
священные камни—все это мфета, гдЗ можно поклоняться богамъ въ ихъ присутетвм. 
И дЬйствительно, эти племена охотно строятъ храмы у ключей, рЪкъ, ручьевъ. /Кивая 
вода, т. е. вода родниковъ — услове жизни для восточнаго человЪка, высыхане 
ручьевь и р%®къ— спутникь умирающей природы. Котда воды изсякають, насту- 
паеть смерть. 

Ветхай Завфть часто говорить о поклонени израильтянъ горнымъ высотамъ, а во 
времени Второзакон1я всякое поклонеше высотамъ приравнивается къ ханаанскому 
идолопоклонству. Въ Гезер$ откопали древне-ханаансюй храмъ. Въ храмЪ было изобра- 
жене боговъ. Алтарь стоялъ на высот$ (бама) и былъ высзченъ въ окалБ или сложенъ 
изъ обтесанныхь камней. Такъ, напр., алтарь Тааннека высфченъ въ скал; на- 
верху сдфлано большое овальное отверсйе для жертвоприношенй; алтарь этоть 
возвышается всего на метръ надъ естественной скалой, а вокругъ алтаря выкопана 
канава, для стока крови (ср. алтарь Ими въ Цар. Т, 19, 32). 

Важный объекть культа предетавляють также священные камни. 
Они олицетворяють присутствие и мощь божества. Падающие съ неба метеориты 
дали, вФроятно, поводъ для того, чтобы поставить священные камни въ связь съ 
мромъ боговъ. Священный камень составляеть одно цфлое съ алтаремъ, возль 
котораго онъ поставленъ. Обычное въ Ветхомъ ЗавЪзтВ и употреблявшееся также 
финивмянами и арамейцами имя массеба, (воздвигнутый) характеризуеть эти камни, 
какъ жернова, независимо оть того, былъ ли это памятникь или даръ, жертвенная 
или надгробная колонна. Амарномя письма употребляють для храмовъ выражене 
беть-или, бетъ-илани, а финивяне —бетъ-элимъ. Выражене бетъ-эль употреблялось 
и по отношеню къ жерновамъ, поскольку ихъ разематривали, какъ жилища, оду- 
шевляющихь ихъ боговъ. Байтими Филона изъ Библоса — одушевленные камни, 
Лудог вилролоь. Возможно, что Филонъ спешально имфль въ виду метеориты. 
Ваитийос у Филона—сынъ неба, и земли (Очоброс и Гу). Если въ договор Асаргад- 
дона съ Вааломъь тирекимъ упоминается богь Байтили, т. е. Беть-эль, то здЪеь, 
вфроятнфе всего, надо видфть олицетворене главныхъ точекъ эклиптики, считав- 
шихся жилищами странствующихь по ней свЪтилъ. — Въ Ветхомъь ЗавЪтЪ, какъ 
остатки ханаанекаго культа, упоминаются кучи камней, круги изъ камней. Надъ 
священными камнями не только совершалея обрядь помазавя маесломъ, но, какъ 
байтимямъ, имъ приносились жертвы пищей и питьемъ. На двухъ жертвенныхъ 
колоннахъ изъ Тааннека можно видфть два характерныхъ углубленя, въ которыя 
клались пища и питье. Находки въ Тааннекз неоднократно подтверждали, что 
священныя колонны встрЪчаются попарно, какь на священныхъ высотахъ, 
такь и передъ частными домами или передъ входомъ въ храмъ. Знамениты 
0б$ колонны храма Мелкарта въ ТирЪ$ и обЪ колонны 1ерусалимекаго храма, по- 
строеннато по финиюЙскому образцу. Онф свидфтельствують о ханаанскомъ культЬ 
природы, находящейся въ вфчномъь раздорф съ самою собой: л$то и зима, солнце 
возрождающееся и солнце умирающее въ точкахъь солицестоявя, прибывающая и 
убывающая луна, поскольку. дФло касается культа послфдней. — Найдены также 
дфлые ряды колоннъ; возможно, что они ограничивали улицу, ведшую къ священному 
мЪБету, и олицетворяли путь солнца между. точками солнцестояня. 

Кромв священнато камня, принадлежность м®ета культа составляло также свя- 
щенное дерево, Асера, древесный стволъ, который тоже представляли себ одуще- 
вленнымъ присутстыемъ какого-нибудь бога. Гдф священный камень и Асера стоятъ 
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рядомъ, тамъ они предетавляють Ваала даннаго мфста, и соотвфтетвующую Ваалать, 
или Астарту. 

Однако, Ветмй Завфть говорить также объ Асеримъ и Асероть. О связи 
Асеръь съ богинями Асерой и Астартой см. $ 31. Аееры представляли собою или 
обыкновенные древесные стволы, или, на подобе термъ, онф оканчивалиеь головой бо- 
тини, такъ, напр., Асера, изъ 
Рас-эль-айнъ (см.также 5 81): 
или же изображене богини 
находилось внутри Аесеры, 
точно въ нишф, какъ, напр., 
въ Асерф, найденной на 
Кипр. Надпись изъ Масу- 
ба говорить объ Астартб въ 
евятын® Ваалъ-гамона: это, 
вфроятно, изображене Асеры 
въ родЪ кипрекой. Въ книг$ 
П, 33, 7 Царей намекаетея 
на то, что Асеры носили 
одежду, и это подтверждается 
Аверами, найденными въ Рас- 
эль-айнё и на Кипрф. 

Эти Асеры были въ то Остатки финикскаго города Арвада (Арада). 
же время оракулами. На это 
указываетъ м5ето въ Исай$ 4,12: „народъ мой вопрошаеть дерево“. Въ Тааннек$ 
не найдено, правда, ни одной Асеры, но въ письм$ Аетарть-Васура кь Гули-Адди 
содержится такое мЪсто: „когда переть Асирать покажеть себя, то это надо твердо 
запомнить и выполнить“; съ этимъ м%фетомъ надо сравнить Исходъ 8,19. Здфеь 
имфется въ виду Оракуль-Аееры и, вфроятно, при томъ, оракуль астрологическаго 
характера; „переть Асирать“ указываеть на какое-нибудь явлеше въ круг 
зодака. 

Въ Ветхомъ Завфтв часто говорится о принесенми дфтей въ жертву 
Молоху. Находки въ ТааннекЪ и въ Гезерз тоже позволяють сдфлаль подобное за- 
ключене: однако, нзть никакихь свидфтельствъ того, чтобъ дфтей сжигали, о чемъ 
исключительно и говорить Ветий ЗавЪть. Подъ храмомъ въ Гезерз найдены въ 
кувшинахъ похороненные трупы новорожденныхь дфтей. Алтарь - скала въ Таан- 
некЪ съ восточной и западной стороны быль окруженъ дётекими трупами. Сзади 
алтаря вмфотБ съ трупомъ взрослаго были похоронены въ кувшинахъ четыре дът- 
скихъ трупа. 

Попытка, представить ханаанеюмй, финиюЙсвй и арамейсяй культы, какъ обоже- 
ствлен!е систематической картины неба и ма, представляется намъ необоснованной 
ВЪ виду бФдности источниковъ. Важныя звенья древне-восточнаго мровоззр8ня должны 
быть предположены и дополнены безъ всякой опоры въ источникахъ. Однако, что ка- 
сается той связи, въ какой до сихь поръ были и дальше будуть представлены от- 
дфльныя явлешя, то мы очень настаиваемъ на томъ, что вез они, поскольку они 
засвидфтельствованы источниками, вполн® соотвЪтетвуютъ древне-воеточному м!ровоз- 
зрню, и это соотв$тетые подтверждается каждою новой находкой. 


8 26. Арамейцы. Сиряне. Источники изучея сирйскихъ культовъ. 


Тогда, какъь ходъ такъ называемато ханаанскаго (древне-халдейскаго) лересе- 
ленйя народовъ нельзя проелёдить по историческимъ свидзтельствамъ, а только по 
слфдамъ въ языкф и культв отдфльныхъ передне-аз1атскихъ народныхъ грутть, — ар а- 
мейское переселен!е народовъ 2-го тысячелЪтя оставило послВ себя исто- 
ричесве документы. Идя вел5дъ за племенемъ Сути, бедуинами праваго берега Евфрала, 
оно привело въ движеще область Месопотами вплоть до Малой Азии, а область съ правой 
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стороны Евфрата — вилоть до Ливана и Антиливана. Уже въ амарнскихъ письмахъ упо- 
минаются орды арамейскихъ бедуиновъ; это — Ахлами амарнекихъ писемъ и позднЪй- 
шихь ассирекихъ надписей. Начиная съ 14-го столф'мя, можно по надписямъ про- 
слБдить борьбу ассирянъ съ надвигающимися арамейцами. Они все время стремились 
проникнуть до Вавилови и Элама и имфли въ этомь успфхь. Посл падевшя цар- 
ства, Митанни, которое во время Амарны завоевало Месопотамю, но уже, повиди- 
мому, вступило въ стадо упадка, Месопотамю заполнили арамейсшя племена. Гораздо 
позже, только въ 11-мъи 10-мъ столфми, они стали твердой ногой въ Сиди, образо- 
вавъ самостоятельныя государства; это было время, когда египтяне были безсильны, 
хетекй напоръ на сфверную Палестину быль уже отбить, а ассиряне съ трудомъ 
удерживали свое положене. Повеюду, куда арамейцы ни приходили, они находили 
старинную культуру. Они повсюду асесимилировались — одинаково легко въ обета- 
новкБ месопотамской, ассирйской и ханаанекой. Нигдф, поскольку дЪло касается 
релийи, не можеть быть р$чи обь элементахъ арамейской культуры. Никогда раз- 
сфянныя арамейсвя племена не соединялись въ политическое пвлое; въ надписяхь 
на это нфть указаный. ‘Только въ области языка вшяше ихь было очень сильно. 
| ие Въ Месопотами сохра- 
няется т харрансый Культь 
въ той форм, въ какой 
онъ извфетенъ по древ- 
нему предан. `Месопо- 
тамеве памятники еще 
не раскрыты. Только въ 
письмахъ хетекихь Ми- 
танни изъ времени Амар- 
‚ны мы имбемъ докумен- 
| ты, касающиеся Мееопо-. 
` тами. Однако, Мевопо- 
ра таммя издревле была той 
Финивйсвя гробницы на Кипр®. страной, черезъ которую 
шли войска и караваны 
ИЗ рипа, `ВЪ Вавилонию И ИЗЪ Вавилони на  Заладь и вь Малую ‘Азю; 
Харранъ, какъ узловой пункть. на этомь пути, быль издревле священнымь м%- 
стомъ культа. Культь харранекого бота луны, Сина, который въ одной древне-арамей- 
ской надписи названъ Вааль-Харранъ т. в, господинъ Харрана, сохраниль свое 
тосподетво безъ измБнешя. На ряду съ богомъ луны была предметомъ поклоненя 
и ео супруга Нин-Галъ; это — вавилонская идеограмма выражея „ве- 
ликая госпожа“; позже ее называли также Никкаль. Вавилонсюй культь Истаръ 
тоже получилъ. развице въ Харран$.‘ Самасъ и Истаръ — брать и сестра, дфти Сина; 
на ряду въ Синомь и Нинъ-Гальъ объектомь поклоненя быль также вфетникъ бо- 
говъ Нуекъ-Нуску. Боги сирййскихъ. тосударотвъ — это ханаансвя божества, извЪот- 
ныя по амарнскимъ письмамъ. | 
Въ то время, какь во вебхь другихь.  мботахь своего появленя `арамейсвые но- 
мады слились еъ туземнымь населешемъ, въ той части сфверной Палестины, которая _ 
извфотна подъ именемь Сир, образовались, арамейск1я государства, какъ, 
напр., Гамать, Соба, Дамаскь, а позже Пальмира, достигиия пышнахго раецвЪта. 
Перодь образовашя палестинскихь государотвь исторически не установленъ. Въ 
амарнскихь письмахь записано только начало движешя, предшествовавиаго по- 
явленю малоаз!атекихь морскихь разбойниковъ— филистимлян, возникновевю. фини- 
‘скато союза тосударствъ, завоеван Ханаана двфнадцалью колвнами и упроченю 
‘пограничныхь народовъ въ ЭдомЪ, Моабф; АммонЪз. ПоелЪ этого, по политическимъ 
причинамъ, никакихъ источниковъ для истори нЪть; ни власть Египта, НИ власть 
Вавилонии не.была, достаточна, для того, чтобы побъдоносно расшириться до Ореди-^ 
земноморекой области. Поэтому звозникновеше крупныхъ  сирйекихь  государствъ. 
подъ арамейекимь тосподетвомъ покрыто мракомъ вилоть. до того. времени, котда, 
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Ветхй Завфть начинаеть освфщать взаимоотношевя между Собой, Гаматомъ и 060- 
бенно Дамаскомъ, съ одной стороны, и Израилемъ — съ другой. 

Писаныхь арамейскихьъ свидфтельствь объ арамейцахъ въ СирЁи нытъ 
ВПЛОТЬ до. 9-го столЪия. 

Сообщеня египетекихъь царей 18-й династи и отдфльныя мФета амарнекихъ_ 
писемъ имфють цфиноеть лишь для ‚теографи и истори; то же самое можно сказать 
и о сообщеняхъь ассирйескихъ царей 14 то столфия касательно военныхъ походовъ, 
въ которые была замфшана Сирия. Для симйекой облаети Дамаска, какъ мы уже 
товорили, главнымь источникомь является Бибмя. Первая древне-арамейская надпись 
относится ко времени Салманаесара ПЦ, т. е. къ 9-му столфтю; затбмъ слфдують 
надписи 8-го столЪия, времени Тиглатъ-Нилезера Ш. Эти надпиеи найдены въ 
Зендеирли. зендеирли — это м5ето развалинъ Самала, главнато города княжества, 
Самалъ на крайнемъ офверф Сирми у подошвы Амануса. Надписи эти имфютъ гро- 
маднЪйшее значене какъь для.истори культуры, такъ и для истори релими. Для 
сужденя о связи этихь сЪверно-вир ских арамейцевь съ Месопотамей иметь 
важное значене то обстоятельство, что Ваалъ-Харранъ упоминается въ Зендеирли. 
До появлешя арамейцевъ Самалъ находилея подь ‘тосподетвомъ хетовъ, какъ 
свидфтельствують объ этомъ политичесюя отношеня времени Амарны, Но хеты 
не смогли вытфенить древнюю ханаанскую культуру. По надписямь Зендеирли 
видно, какъ арамейсый далекть начинаеть проникать и постепенно береть верхъ 
надъ ханаанокимь языкомъ. ДревнЪйшая надпись 9-го вфка еще написана на 
чисто ханаанскомъ язык®. Въ надписяхъ обоихъ вассальныхъ князей Панамму [ и 
П, при чемъ послфдняя едфлана сыномъ Панамму П, Биръ-Рекебомъ, въ память 
отца, ханаансый языкь уже перемфшанъ съ арамейекимъ. ПозднЪйная надпись, 
трактующая о постройкВ дворца Биръ-Рекебомъ, написана, на чистомъ арамейскомъ 

язык. Для послфдующаго времени важное знамеше имфють ‘лв надгробныя над- 

писи изъ Нераба возлЪ Алеппо: въ евязи съ культомъ этого города Алеппо упоми- 
нается еще въ одной надписи и въ одномъ договор$ арпадекаго князя, Салманаесара П. 
Арамейская колонна въ Тайм въ сЪверо-западной. Арами указываеть послфднй 
этать, сдЪланный арамейцами по пути своего проникновеншя съ сФвера. Надпиеи 
Тадморъ- Цальмиры относятея ко времени поелв Христа. Важное значене имфеть 
приписываемое Луману сочинене ло тйс Хоо{ас 900: оно тоже относится уже 
къ нашей эрЪ; въ немъ авторъ описываеть культь Бамбике- -Пераполиса такъ, какъ 
онъ его видЪлЪ лично. 


8 27. Сирйсве культы. 


Вааль сирянъ (въ озобенности богь города Дамаска и Алеппо) это древне- 
ханаансвйЙ богь грома (перунъ) Хададъ (по-еврейски Хададъ, по-вавилонеко-аеси- 
рИйски — Адлу или Дадда). Надписи Амарны воспроизводять это божеское’ имя 
идеограммой ИМ, обозначающей вавилонско-асеирйскаго Адада (Раммана); когда 
же это имя пишется тамъ слогами, то оно передается описательно: А-ад-ду ИЛИ 
‚Ад-ди, одинъ разъ въ придыхалельнымъ й въ имени В-Ва-а@; стоящемъ рядомъ съ 
Рибъ-адди. Равнымъ образомъь въ ассирекомъ текст имя Биръ-илу-ИМ пере- 
дается въ другомъ такомъ же мвегБ еловомъ Биръ-Дадда, равнозначущимъ съ еврей- 
скимъ Бенхададъ. Въ одномъ письмз изъ Тааннека ветрфчаетея имя Гули-Адди. 
Въ одномъ вавилонскомъ спискЪ боговъ ясно говорится, что Адду — это имя бога 
трома Западной страны (Амурру). Во всякомъ случаЪ и вавилоняне и асвиряне 
знали Хадада, какъ бога грома. Ближайшее объяснеше, которое напрашивается, 
это по арабскому корню „хадда— рычать“. Рамманъ тоже имфеть эпитеть „рыкаю- 
ий“. Въ одномъ письм$ Амарны вассалъ товорить о египетскомъ царЪ, что то- 
лосъ его слышенъ на небЪ, какъ голосъ Адду (ИМ), такъ что вся страна приходить въ 
тренеть оть ето голоса. Гречесме писатели называють Хадада выешимъ божествомъ, 
‘царемъ сирЙскихъ боговъ. На одномъ арамейскомъь цилиндрз онъ изображен съ о 
зазубренной короной, съ длинной бородой, волниетыми волосами на головв и вь пе- 
руномъ. Все это сходится съ характеристикой ето, какъ бога грома. _На арамей- 
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ской колоннЪ, посвященной этому богу, на немъ цареюй толовной уборъ и рога. 
Въ Вавилон тоже найдено изображеше Хадада. Макробусъ описываеть въ каче- 
ствф бога грома также и бога Гелополиса, которымъ, навЪфрное, быль Хададъ; въ 
правой рук$ у него бичь (связка молюй), въ лфвой — моля и колосъ. 

Предположеше, что у Хадада было прозвище Биръ или Бюръ (Буръ), вол$ детые чего 
можно читать имя Ададъ-идри (Хададезеръ), какъ Биръ-идри, что было бы равно- 
значуще съ Бенхададъ, основывается на томъ, что въ письмЪ изъ Тааннека упоми- 
нается Бу-уръ-итъ-пи. Бюръ будто бы обозначаеть: молодой быкъ, и это будто бы — 
подходяций эпитеть для „рыкающаго“ бога. 

Рамманъ (библейемй Риммонъ) тоже встрЪчаетея, какъ имя арамейскато бога, 
на арамейскихъ надписяхъ и въ собственныхъ именахъ Саддекрамманъ и Рамман- 
натанъ. Въ одномъ библейскомъ разсказ$ онъ упоминается, какъ сирское боже- 
ство, имбющее храмъ въ ДамаскЪ. Слово Риммонъ, вместо Рамманъ, обязано своимъ 
происхожденемъ игрф словъ, которая поставила въ связь имя бога съ гранатовымъ 
яблокомъ, употребляющимея въ релипозной символикф, какъ олицетвореше плодо- 
родя. Въ Септуахикт® *) это имя пишется ‘`Рений». Оба имени, Хададь и Раммаиъ, 
объединены въ Хададриммонф, упоминающемея въ 12,:, Захари. Плачъ о Ха- 
дадриммон% — своего рода плачъ о ТаммузЪ, плачь о солнц, которое лослЪ 
лЬтняго солнцестоян!я опускается въ подземный мфъ. 

Арамейскя надписи изъ Зендеирли содержать пантеонъ, въ которомъ ни 
одно женское божество ни разу не упоминается. Онф называютъ слфдуюцщий рядъ боговъ: 
Хадалдъ, Эль, Резефъ, также Арку-Резефъ, т. е. „молн!я-Резефъ“, можетъ-быть, также два 
божескихь имени, соединенныхъ въ одно, Рекеб-эль, и, наконецъ, Шемешъь. Что Эль-— 
божество, здЪеь установлено съ не- 
сомнЪнностью. СоотвЪфтетвенно этому 
надо поставить въ связь съ богомъ 
Эль и вс сложныя съ Эль арамей- 
смя  собственныя имена. Своеоб- 
разнымъ надо признать встр®чаю- 
щееся въ ассирско-арамейскомъ па- 
мятникВ имя Сассарэль - Сареарлэль, 
т. е. Эль арамейскля есть царь царей. 
Упоминающийея часто въ надписяхъ 
Зендеирли въ числ боговъ, но на 
третьемъ м$5етЪ, Рекеб-эль (произно- 
шеше не установлено), вЗроятно, быль 
‚ветникомъ боговъ. Собственное имя 
Биръ-Рекебъ, вЪроятно, есть сокралце- 
н!е имени Биръ-Рекебэль. Производять 
это имя оть корня ракабъ „Ъздить 
верхомъ, Фздить“, и тогда, приходится 
вспомнить о Бунене, божественномъ 
вознииВ бога солнца Шамаша. Ре- 
кеб-эль имфлъь спещальный храмъ въ 
Самалз, ибо онъ называется влад®- 
телемъ этого дома. Одинь изъ двухъ 
памятниковъ изъ Зендеирли воздвигнутъ въ честь Панамму-баръ-Биръ-Сура. Суръ — 
„скала“ встрФчается и у финиюянъ, какъ иносказалельное имя бога. 

Форма имени сир1Йской Астарты это — ‘Атаръ. Гречесве писатели 
называють ее л4.080д005 Хадада. Одна она встрзчается въ имени ‘Атар‘озе (‘Атаръ 
даеть силу) одной арамейской надписи изъ Куюнджика и въ имени ‘Атарсуръ 
(,, Атаръ есть защитная сна’). Безь этихь цвухь случаевь сирйскую Астарту 


Финик ская серебряная чаша, съ острова Кипра. 


*) Такъ называется переводъ Ветхаго ЗавЪта на греческй языкъ, относящйся къ 


3—1 в. до Р. Хр. Переводъ, по предан, сдвланъ 70 еврейскими учеными. Прим. ред 
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можно было бы знать только по сложному съ ея именемъ имени Атаргатиеъ 
(‘Атаръ‘ате — „Атаръ, мать °Ате или Аттеса“‘): у Ктезя она называется Деркето. 
Макробтусъ ставить ее рядомъ съ Хададъ и приписываеть этимъ двумъ божествамъ 
власть надъ всеми предметами. Боле подробныя свфдъня о культБ въ Пераполис® 
даеть Лушанъ по собственнымъ наблюденямъ. Здфеь культь Астарты былъ соеди- 
ненъ съ культомъ Адониса; точно такъ же обстояло дЪло, по свфдЪшямъ этого наблю- 
дателя, и въ храм Астарты, что въ Библоеф. Аттесъь — это лишйеый Адониеъ. 
Только въ одномъ отношени миеъ объ Аттесф отличается оть мива объ Адониеф. 
Аттесъ умираетъь оть самооскопленя: мотивы, находивийе себб мфето въ предста- 
вленши календарнаго миеа объ умирающемъ ботф года, весьма. разнообразны. Луканъ 
упоминает о кастратахъ въ культ Астарты. Путемъ самокастращи можно ноевя- 
тить себя богинф. Кастраты такъ же посвящены богу, какъ и весталки. Этому 
соотвфтетвуеть дикая и страстная чувственность культа Атаргатисъ въ Пераполисф. 
У входа въ храмъ были установлены мужеюе половые органы и соотвфтетвенные 
знаки культа Астарты. Большое число кастратовъ въ женекой одеждв служили 
богин%®, друпе, возбужденные эксталическимъ культомъ (подъ танцы и музыку ранили 
себф руки до крови), оскопляли себя въ честь ея. Луюванъ упоминаетъ три момента, 
которые характеризують Атаргалисъ, какъ богиню воды. Храмовое предане ея 
храма, было въ связи съ миеомъ о потол$. Храмъ воздвигнуть на томъ мфетЬ, глф 
воды потопа стекли въ подземный мрь. Луюанъ разсказываеть, что не только го- 
лубь, но и рыбы были посвящены Атаргалисъ; въ течеше года было два празднич- 
ныхъ дня, когда въ храмъ приносили воду; много людей, совершая паломничество, 
приходили со вофхь сторонъ Сири цфлыми процесаями, приносили въ храмъ мор- 
скую воду и тамъ выливали ее. Въ Аекалонф, гдф богиня была изображена, на- 
половину рыбой, храмъ стоялъ возлЪ рыбнаго посвященнаго ей озера. Различныя 
объясненя того, что Атаргатиеъ — наполовину рыба, носять характеръ позднфйшихъ 
мивологическихъ толкованй. Атаргатиеъ съ туловищемъ рыбы изображаеть Истаръ 
въ подземномъ мфЪ. Если въ культ Гераполиса и Аскалона миеъ измЪнился въ 
томъ смысл», что Атаргалисъ съ сыномъ бросается въ воду и превращается въ рыбу, 
то это — варашя миеа о путешестви Иетаръ въ подземный мръ; разница, только въ 
томъ, что священная вода становится могилой Атаргалиеъ. Обрядъ, заключавпийся въ 
томъ, что священное изображене Атаргатисъ приносили къ рфкБ, а потомъ обратно 
приносили въ храмъ, находится въ связи съ мистемями смерти и воскресемя бо- 
тини. Богиня Атаргалиеъ изъ Мераполиса не изображена наполовину рыбой. Лу- 
канъ описываетъ два золотыхъ изображеня сидящихъ божествъ, которыхъ онъ на- 
зываеть Герой и Зевсомъ. Это, вфроятно, была Атаргатись и ея ла0=д00с Хададъ. 
Атаргатисъ Фдеть на львахъ, Хададъ возефдаеть на быкахъ. По Луюану, Атарга- 
тисъ больше всего напоминаеть Геру, но очень похожа и на другихъ греческихъ 
богинь. Въ одной рукЪ она держить скипетръ, въ другой — веретено, толова окру- 
жена, лучами, и, какъ головной уборъ, на ней башня. Богиня имфеть прекрасный поясъ, 
какой подходить только Венерф. На голов$ у нея драгоцфнный камень, обфщаю- 
щй счастье; ночью онъ своимъ блескомь освфщаеть весь храмъ. Посреди обоихъ 
больщихъ изображеюй боговъ стоить изображеше бога, вырфзанное изъ дерева и 
ничзмъ снаружи не отличающееся *). На темени у него золотой голубь (святой сим- 
волъ Астарты). Дважды въ годъ во время паломничества его выносять къ морю 
(см. выше). Какъ богиня луны, Атаргатисъ характеризуется лучами и эмблемами луны. 

Близкое отношене къ Атаргатись имфеть  покровительствующее божество 
Гадъ, напр.; въ имени Гадъ-Небо. Гадъ, имЗющЙ значеюе греческаго слова, 9077 
и почитаемый, какъ греческая богиня счастья, сталь подобно тех только впоельд- 
сти именемъ бога. Храмы Гада упоминаются довольно часто. Исайя обрушивается 
противъ ТВхЪ пиршествь, которыя совершались на крыш домовъ въ честь Гада. 


*) Бетгенъ въ выше цитированномъ сочинени предполагаеть, что это было изобра- 
жене Аттеса, и приводить въ доказательство сльдующее предположен!е: Луюманъ гово- 
ритъ, что греки называли это изображен1е олруиоу, чему соотвЪтствуеть сир ское , ате“ 
которое Луманъ смЪшалъ съ именемъ бога ‘Ате. 


280 НАУЧНАЯ БИБЛЮТЕКА. — ОТДЪЛЪ ЭТИЧЕСКИЙ. 


Въ ассирйскихь дфловыхь документахь часто ветр®чаются имена, сложныя съ 
Гадомъ. 
Надписи изъ Нераба — дв надгробныя колонны для жрецовъ бога, 
луны — содержать перечислене боговъ, которые оказываются близкими пантеону 
Харрана. Упоминаютея Шахаръ, богь луны, Никкаль (= НИНГАЛ), его супрута, и 
вфетникь боговъ Нушкъ; въ данномъ случаз Нушкъ — это сериъ новолувя. Еели къ 
этой семи присоединяють бога солнца Шамить, то Шамша, и Никкалъ разсматриваютъ 
какь брата и сестру и въ то же время какъ супруговъ. Содержане надписи 
броваеть нзкоторый свЪть на релийозныя предетавлен1я о наградЪ за набожноеть и 
о милости боговъ. Умирающему жрецу вкладываются въ уста слова преклоняю- 
щейся блатодарности за то, что онь видить себя оплакиваемымъ четырьмя поел$до- 
вательными поколфнями. 

Колонна изъ Таймы тоже ставить на, первом мЪетЪ бога луны Махрама 
и его супругу Шингалу. Она часто упоминаеть о ботз Салм$ (== изображене) но 
жрец$  Салмъ-узезибъ (Салмь  спасенъ).  Изображеше его стоить передъ 

алтаремъ съ рогами; онъ одЬть въ ассирекую одежду и держить въ правой рук 
копье. Все это заставляло бы предположить въ немъ бога луны. Онъ — двойня. 
Двойню обозначають знакомъ Близнецовъ (изъ Зомака). Упоминается богь Маръ 
(= господинъ); онъ ветр5чается еще въ финиюскомъ сложномъ имени Маръ-самекъ 
(Маръ защищаетъ). Больше объ этихъ богахъь ничего не извЪстно, равно какъ и о 
богахь Монимосъ и Азизъ, упоминаемыхь Юманомъ. На одной таблиц Азизъ 
изображенъ съ орломъ. Юманъ сравниваеть ето съ Аресомъ. Чета боговь Арсуи 
<Азизу, „милость и гнЪвъ“, таже же спутники солнца, какъ Хдих и Мизоръ у фи- 
нимянъ и Кетту и Мешару у вавилонянъ. Они изображаютъ солнце обоихъ полу- 
тодй, подобно обфимъ колоннамъ передь храмомъ и передъ алтаремъ. 

Рядъ именъ, въ составъ которыхъ, въ одной стороны, входятъ' имена Синъ, 
Шамашь, Иштаръ, Бэлъ, Марлукь, Нуеку, съ другой стороны —— Горъ, Изида, Ози- 
риеъ, свидфтельствують о вавилонскомъ и египетскомъ вмяви. 

Надписи въ ПальмирЪ относятся уже кь нашей эрЪ. Въ Пальмирф произошло 
сляне сирскаго и арабокато культа. Божества носять сидеричесый хараклеръ. 
Высшее божество — это Вазлшаменъ— „господинъ неба“; на пальмирскихъ надпи- 
сяхъ ему воздаютъ хвалу, какъ милосердному, доброму, .блатородному. ‘Сравнить съ 
нимъ слБдуеть упоминающуюся въ асебирЙскихь надписяхъ сфверно-арабекую богиню 
Атаршамайнъ. Ярхиболъ и “АглиболЪ — пальмиреме боги луны. ‘“Атлиболъ носить 
на своемъ плечф, какъ символъ, полулун!е. Шемешъ и Малакбель суть божества, 
солнца; символь Шемеша, — солнечный орелъ. Изъ богинь упоминаются воинетвенная 
Аллатъ и Ате, также Атаргатисъ. Бэль и Бэлтись, повидимому, вавилонскаго 
происхожденя; пальмирекая форма для сирйскато слова ваалъ звучить: болъ. 


8 28. Финиюяне. Источники къ финикЙскимъ культамъ. 


Греки называють финиюянами жителей узкой прибрежной полосы на югь и 
на, сЪверъ оть Кармела, ограниченной на западЪ моремъ, а на восток — Ливаномъ. 
Главнёйцие города: островной городъ Тиръ съ прибрежнымъ городомъ Узу (Палэ- 
тиръ — древый Тиръ), Сидонъ, Бейрутъ, Библосъ и островной городъ Арвадъ. 
„Вмяне финиюмйской культуры господотвовало во всей средиземноморской области. 
Начало финиюЙской истори покрыто мракомъ. Но Финиюя не только издавна была, 
господствующей морской и торговой державой древнято ма, такъ что возникновеше 
‚ ея приморскихь тородовъ и таваней относится къ доисторическимъ сумеркамъ, но 

до окончательнаго заселешя Палестины она была тоже затронута переселешемъ 
народовъ. Геродотъ говорить, что финиюяне первоначально жили на берегу Пер- 
сидскаго моря. Это указаше, можеть быть, представляеть собой ‚воспоминан!е 0 
часто упоминавшемся здВоь „ханаанскомъ переселеши народовъ“; древнфйшая 
волна, этого переселеня; вторгшись въ Ханаанъ, ос®ла въ Финикии, являвшейся естествен- 
ной западной границей передней Аз1и; отсюда эта, волна уже распространилась моремъ 
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вдоль береговъ Средиземнаго моря“. Уже Саргонъ Гразсказываетъ, что въ своихъ завоева- 
няхъ онъ проникъ дальше финик ской прибрежной области (ем. $ 27). Передъ другими 
ханаанскими областями | | 

Финиюмя имфла то пре- 
имущество, что границы 
ея были естественны; 
это облегчило образова 
не ‘уединенныхъ цен- 
тровъ культуры. Ка- 
ждый изъ прибрежных 

‚ тородовъ былъ центромъ. 
маленькаго государетва.. 
Долгое время среди фи- 
ниюйскихь государствъ 
Сидонъ, должно быть, 
считалея наиболЪе мо- 
тущественнымь, = ибо, 
какь у Гомера, такъ.. 
и въ Ветхомъ ЗавЪтв, 
финиюмяне называются 
сидонянами; а. когда, 
около 1000-го тода к — ФиНИ Иен 
Тиру переходить руко- иникйеке купцы. 

водящая роль, тиреюе —_ 

цари сохраняютъ титуль царей сидонянъ. Объ образоваши финиюйскихь государетвь 
можно говорить только въ перодъ до возникновешя тирекато господства. 

Въ тысячелетней борьбь Египта и Вавилонии - Ассийи за мровое тосподетво 
обладаше финиюмйскими морскими городами имфло рфшающее значене. Эти города 
поэтому всегда были цфлью завоевательныхь походовъ. Только въ сравнительно поЗд- 
‚нее уже время они могли противопоставить этимъ нападешямъ сколько-нибудь 
серьезное сопротивлеше. Древнфйпия историчесвя извемя, упоминающуя объ отдфль- 
ныхъ финикШекихь городахъ, относятся ко времени египетекаго преобладаня, ко- 
торое ‘еще держится около 1400 года, но уже находится въ стади упадка. Амарн- 
свя письма дають отчетливую картину положеня въ это время. Они показываютъ 
намъ, какь мелые финимйсюе города-княжества соперничаютъ другь съ друтомъ 
и безсильны передъ напоромъ молодыхъ народовъ, которые съ сЪвера и съ запада 
стремятся въ эту культурную область. Триста лёть спустя мы застаемъ положене 
не измёнившимея: по прежнему — множество маленькихъ самостоятельныхь и полити- 
чески лишенныхь значешя княжествъ. Объ египетекомъ преобладащи еще помнять, 
но вспоминаютъ иронически. Египетеюи храмовой чиновникъ Фдеть къ морю изъ 
Дора, черезъ Тиръ на Библосъ, чтобы купить строительнаго дерева для постройки 
какого-то храма. Князь Зекарвааль изъ Библоса, обходится съ египтяниномь безъ 
достаточнаго уваженя, но его собственная власть, однако, не простирается за пре- 
дЪлы ето гавани, и онъ не можеть даль’ залциты нротивъ пиратовъ, которые поджи- 
даютъ египтянина передъ гаванью. Етиптянину удается убфжать оть нихь, но его 
жизнь и имущество снова подвергаются опаеноети у береговь Кипра. Для пони- 
маня финиюЙской релити слёдующий эпизодъ имфеть при этомъ большое значен!е: 
князь Библоса, приносить жертву своему богу; въ это время одного мальчика, охва- 
тываеть пророчесый экстазъ, и онъ приказываеть князю, чтобы онъ тостепиимно 
принялъ египтянина, котораго онъ такъ долго не принималъ, и ето бога, котораго 
_егиттянинъ везеть. съ собой ‘для защиты. Во время Давида Тиръ достигь высокаго 
расцвЪта, какъ преобладающая держава финиюйскаго союза, государетвъ. Съ этого. 
времени историчебня и пророчееыя книги Ветхаго Завзта, подробн%е` останавливаются 
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писи сообщають точныя евфдёшя о финиыйской борьбЪ за тосподетво. Что же ка- 
вается грековъ, то треческая литература уже находить еношешя между треками и 
финимянами устанозивигимиея. 

М$етные источники, дающие свъдъвя о релими финиюмянъ, почти исклю- 
чительно относятся ко времени упадка и реличюзнато синкретизма, когда, отдфльные 
культы боле или менфе слились въ одно эклектическое ‘н$лое. Въ самой Фи- 
ники найдено мало’ надписей. Въ прошломъ тТоду- внервые ‘откопанъ финик свай 
храмъ, храмъ Эшмуна, вблизи Сидона. Древнйшую, найденную на КипрЪ надпись 

—. ‚ относять, обыкновенно не 
ее те _  безъ возражений, ко вре- 
т о — ‚ мени Хирама Г, царя тир- 
`скаго, современника 00-`^ 
„ломона. Слфдующая по 
: древности  финиюйская 
‚ ‘надпись 8-го стол ия най- 
.дена въ оЪверной Сири. 
`Въ ней упоминаются име- 
"на Ваалеа(мем) и Рам- 
‚манъ. Мало надписей. 
- старите 6-го вЪка. Только 
_ съ 4-го вЪзка мателаль 

надписей становится 00- 
гаче. Сюда относятся мо- 
неты, а кромЪ того, глав- 
нымъ образомъ, посвяти- 
тельныя ‘надписи въ крат- 
кой стереотицной форм$. 
Главное, что изъ нихъмож- 
Но извлечь, это — имена, 

- — ‚ сложныя съ именами бо- 

Могила Хирама. | товъ. ПозднЪйшия кипрекя 

| и новопуничесяя надписи 

сВИДтеЛЬТВУЮтЬ о все большемъ филони съ. греческой релицей. Существующя 
изображешя боговъ тоже относятся къ болфе позднему времени и носять на себЪ 
печать греческато вмяшя. ТЪмъ больше значея получають велфдотв!е этого т% 
р8ёдые остатки финиюЙской релийи, которые сохранились въ етипетекихь и вавилон- 
скихь памятникахъ, 0собенно ‘въ амарнекихь письмахъ. Ветрёчаюцщяея  здфеь 
‚ имена ботовъ и. людей не открывають, правда, ничего существенно новаго, но то, 
что извЪетно изъ финикШскихь надписей, они подтверждають и распростравяють на 
далеюй перодъ времени. Хотя библейсыя освидЪтельства всегда носять полемическй 
‚ характеръ, поскольку они относятся къ финикекимъ культамъ, однако, они гораздо 
60186 надежны, чёмъ сомнительные разсказы греческихь и римскихь писателей, Фи- 
лонъ изъ Риблоса даеть отрывки финиюЙской теоломи и космоломи, полученные имъ, 
по ето словамъ, оть старика-библосца, Санхуватона, а Дамаещусъ въ своемъ сочинения 
Фе рии рушеИз даетъь финикскую космоговю со словъ одного сидонца, Мохоса. 
_ Однако, вЪ этихь документахь позднейшее греческое выявше и ясно замфтное же- 


_  лане украсить. разсказь слишкомъ сильны, такъ что трудно отличить первоначаль- 


ные элементы отъ поздизйшихь наслоевй. Цнность этихъ сообщений увеличилась 
бы, ебли бы они могли способствовать объясненно или. дополнению порвовачальныхь 
ИСТОЧнИкоВЪ. | 


8 29. Финикисное учеме о богажъ. 
. Родетво, финикИской релици. съ нефиниюйскими. ханаанокими  культами засви- 


а ‚немногочисленными, › тлавнымъ образомъ, косвенными указашями, _ 
ибо только они и иМВТСЯ | ВЪ нашем. ‘распоряжении, Несмотря на влян!е отипетоной, —. 
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вавилонской и греческой культуръ, несмотря на склонноеть тортовато народа, пере- 
нимать у чужеземцевъ и приспособлятьея къ чужимъ условямъ, мФетная ханаанская 
релийя сохранилась у финишянъ. Въ каждой отдфльной общин первобытныя ре- 
лигюзныя формы устояли противъ посторонняго вмяшя и отъ начала историчеекаго 
пер1ода до времени упадка сохранились неизмфнными. Такимъ образомъ, ограни- 
ченные тфенымъ кругомъ финимяне не достигли высокаго религознаго развитя, но 
упорно сохранили первоначальную форму своей релими. Лучшее доказательство 
этого представляетъь истормя колой и ихъ взаимоотношен!й съ метропомей. Содер- 
жане цитированныхъ въ амарнскихъ письмахъ надписей не отличается оть содер- 
жанмя финиюЙскихъ надпиеей, хотя между временемъ Амарны и блестящимъ неродомъ 
сидонскаго и тирскаго господства произошло новое заселене Ханаана, измънившее 
также и составъь финикйскаго населения. 

По аналоги съ родственными релимями можно съ увЪренностью допустить, какъ 
первоначальный элементь финик!Йекой космогон!и, представлене о трединомъ 
м, выдфлившемея изъ первобытнаго хаоса. Свфтила суть проявленя боговъ. Но 
на переднемъ планф стоять не астральныя представленя, а получившее свое выра- 
жене въ культБ Адониса (Таммуза) учене о пробуждени и умирави природы въ 
два времени года. Нельзя жаловаться на полное отсутстве писаныхъ указашй на 
это учене; такъ, напр., позднфйния сообщеня Филона, содержанщяся въ такъ назы- 
ваемыхъ отрывкахъ Санхуналона и касающяся космоломи и астральной теологии, 
нашли себЪ въ нихъ подтверждене. НЪть также сомнзюя въ томъ, что во мно- 
гихъ случаяхъ космологическя предетавленя лежать въ основф географической но- 
менклатуры. Филонъ упоминаеть о богахъ-близнецахь Х№одох и Мизоръ, которые 
представляють 06% половины тода: въ куль солнца — весеннее и осеннее 
солнце, въ культБ луны — прибывающую и убывающую луну. Парныя колонны 
у входа въ храмъ и передъ алтаремъ предетавляють этихъ боговъ-близнецовъ въ 
культв. Въ 1903 году возлЪ Сидона быль откопанъ финикЙевШ храмъ Эшмуна, 
содержащий надпись, въ которой ветр$®чается имя Седекятанъ. Кром того, Се- 
декъ ветр5чается въ соединети съ Рамманъ и Мелекъ, и возможно, что это имя 
здЪсь — тоже божеское имя. На одной надписи 3-го столфия изъ окрестностей Си- 
дона ветр$чается упомянутое Филономъ божество Сидонъ, которое въ качеетвЪ ко- 
смическаго божества  господотвуеть надъ трединымъ м!ромъ: небомъ, землей и 
океаномъ. Поклонеше Ваалеамему очень древне; объ этомь можно судить, еели 
сопоставить упоминавшуюся уже надпись времени Гаммураби, гдЪ говорится объ 
Ашер%, какь о невфетБ небеснато царя, съ одной изъ древнёйшихъь финиюшйскихъ 
надписей (см. $ 28). Этоть царь небесный — также царь и господинъ (Адонъ) 
богозъ. 

Судя по надписямъ, нельзя говорить о финик!йскомъ пантеон$. По 
нимъ можно только заключить, что обыкновенно на ряду съ главнымъ божествомъ 
поклонялись и соотв®тетвенной богинф; упоминается въ надписяхъ и вЪфетникъ бо- 
говъ, служапий посредникомъ въ сношешяхъ между богами и людьми. Въ над- 
писи изъ Масуба божественный вфстникь Аштарты называется Милкъ-Аштартъ, а въ 
другой надписи мы находимъ имя Ваал-малахь—„Ваалъ есть вФетникъ.“ Въ дого- 
вор между Ассаргаддономъ и Вааломъ изъ Тира въ качеств евидфтелей призы- 
вается пфлый рядъ боговъ: Ваалсамемъ, Ваалмалаги (Ваал-малахъ?), Ваалеапуну 
(Ваалеафонъ), Милкарть (богь города, Тира), Ясумуну (Эшмунъ) и Астарту (Аштарть). 

Если оставить въ сторонф позднфйшия свидфтельетва синкретическаго перода 
и вторичные источники, то единственный матеалъ для знакомства, съ финиеекой 
релимей — это, главнымъ образомъ, имена, сложныя съ именами боговъ. Обозначене 
божества при помощи эль, во множественномъ числВ — элимъ и алонимъ, не очень ра- 
спространено, напр., бетъ-элимъ — „храмъ“, абдъ-элимъ, исъ-элимъ и аматъ-элимъ для 


обозначеня храмовыхъ слугь и служанокъ, Маттанъ-элимъ — „божй даръ“. Уло- 


требительно обозначеше Ваалъ (рёдко Адонъ) — „тосподинъ“ въ смысл владфтеля 
(напр., въ надписяхь вотрёчается такое соединеше: ваалъ-газзеба — „тосподинъ 
жертвоприношеня“, при чемъ имфется въ виду тоть, кто его совертнаеть). Ваалъь— 


> 


= 
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это тосподинъ, который владъетъ страной и царить надъ народомъ. ВеБ члены даннаго 
племени — его рабы и рабыни, ето подданные. Отношешя — таковы же, какь между 
княземъ и простыми людьми, какъ между помфщикомъ (и, слфдовалельно, полно- 
правнымъ гражданиномъ) и его кубпостными. Въ надписяхь землевладёльцы назы- 
ваются ваалимъ, и именемъ ваалать иногда обозначается гражданка. Господинъ 
страны называется еще царемъ, Мелекомъ. Ваалъ и Мелекъ (Адонъ) и соотвЪт- 
ственныя обозначеня для богинь: Ваалать и Милкаль— не имена, а, титулы. 
Каждое племя и каждый тородь на свой ладъ поклонялись своему. Ваалу, 
какъ божеству, защищающему людей и страну. При основаши коловшй главнзйшая 
забота—это приготовить мото культа богу-защитнику родины и сохранить непрерыв- 
ную связь съ святыней метрополи. Не одно и то же божество служить предме- 
томъь почиташя для вефхъ племенъ, но у вебхь племенъ высшее властвующее надъ 
всфмь божество носить одинаковое назване. Даже въ имени Адон-ваалъ („Господь 
есть Вааль“) Вааль-—— не собственное имя, а сокращеше, имфющее въ виду -Ваала 
опредфленнаго города; его нужно, олфдовательно, воетда дополнить соотвзтетвенно ; 
то же самое относится къ имени бога Мелекъ въ соботвенныхъ именахъ и кь упоми- 
нающимея въ Биби Ваалимъ и Молохамъ. Точно такъ же, какъь Адонъ часто ставится 


впереди имени божества, тавъ къ каждому богу можно обралиться, называя ето ^ 


Ваалъ. Возможно, что въ тфхь мфотахъ, гиф культь опредфленнаго Ваала полу- 
чаль особенное значеше, обозначение Взаль безъ прибавлешя м$ета, (города или 


_ горы), тдв ему поклонялись, стало общеунотребительнымь и вошло въ обычай, 


какъ соботвенное имя, съ чмъ мы и встрёчаемея у библейскихь авторовъ; однако, 
никогда не было финикскаго божества Ваала, которое стояло выше воЪхъ другихь 
боговъ. Весьма естественно, что между разными Ваалимъ много родетвеннаго, ибо 
всфмъ финиюянамъь было обще предетавлеюше о могучемъ господинз неба, отъ 
котораго исходить всякое небчастье и счастье. Въ области своего господотва, т. е. 
тамъ, тдв его почитають, онь посылаеть дождь и урожай, даеть пищу людямъ и 
скоту, онъ посылаеть въ ‘бур вмфеть съ молшей и вихремъ гибель, онъ посылаетъ 
болёзни, моровыя ловфтыя, смерть. Своимъ любимцамъ онъ удлиняеть жизнь; котда, 
же племя расширяеть область своихь владёнйй, то это боть раеширяеть. предёлы своей 
власти. Рядомъь еъ нимъ поклоняются и женскому божеству: на раду съ Вааломъ 
поклоняются Ваалать— „госпожб“. Это — общая вобмъ семитамъ ботиня рождающей 
вилы природы, Астарта, предоставляемая въ самомъ чувственномъ видф. Конечно, и она, 
подобно’ соотвЪтотвенному Ваалу, иметь первоначально значене` въ ограниченной 
уфетнобти: когда Ваалать какого-либо’ города становится объектомь почитая. за 
его ‘предлами, то это — только расширеше первоначальнаго понямя. Основныя черты 
культа Астарты веюду однф и тВ же; этоть культь носить обще-семитичесвй харах- 
теръ. — Оба божества, мужское и женское, часто символически: изображаются 
ВЪ вид животныхь, олицетворяющихь большую воспроизводительную способность 
или разрушительную силу: быкъ и ко- 
рова, голубь, левъ и хищныя птицы. 
Въ разныхъ именахъ ветр5чаются 
частицы абъ (отецъ), ахъ (брать), амъ 
`или хамъ (дядя), напр., Абиваалъ, Ахи- 
ваалъ, Аммиваалъ, Аммунира и Хамму- 
нира, (князь Бейрута въ амарнскихъ:над- 
писяхъ, вр. съ извЪетнымъ вавилонекимъ 
царекимъ именемъ Хаммураби), а, также 
соотвзтетвенныя женеюмя частицы эмъ 
` (мать) и.ахоть „сестра“ въ такихъ име- 
нахъ, какъ Эмаштарть и Ахотмелекъ. Эти 
имена прежде веето не имвють въ виду своихъ носителей въ качеств» родотвенниковъ 
боговъ, хотя на ряду съ предетавленемъ племеннаго родетва, нбть ничего недопустимато 
и въ представлеши кровнато родства ‘между богомъ‘и его слугой; это даже нашло 
себЪ выражене въ именахъ Батвааль, „дочь Ваала“, Маттанваалъь „даръ Ваала“ 


драбоки Вааль.. _ = Тироюй Ваалъ. 
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(дЪти — даръ . боговъ). Однако, эти имена скорфе относятея кь генеалог!и 
боговъ, которая на ряду съ высшимъ богомъ, котораго она называетъ отцомъ, 
знаеть и подчиненныхъ ему боговъ - родетвенниковъ, обозначая ихь при помощи 
частицы ахъ и амъ (братъ и дядя). Одна надпись Хаммураби тоже имБетъ передъ 
хамму опредБлене въ видф имени бога. 

Вообще, въ финиюЙскихъ именахъ бросается въ глаза то явлеше, что имя 
бота не произносится; какъ бы изъ благоговЪвя его -замфняютъ описательнымъ 
выраженемъ. Посл вышеприведенныхь разсужденй мы можемь уже отнести 
сюда и всЪ имена, сложныя съ Ваалъ, Мелекъ, Адонъ, Ваалать, Милкатъ. Эта 
особенность яснфе выступаетъь въ именахъ, сложныхь съ Суръ (скала), Шемьъ (имя), 
Пне (лицо). За этими составными частями скрывается непроизнесенное имя бога. 
То же самое, должно быль, имфетъ мЪето въ подробно обсуждавшейся зам$н$ Ашеры 
Аштартой (см.8 36). 

‚ Собетвенныя имена раскрывають иамъ воззрфе финиюянъ на власть боговъ 
и на безусловную зависимость отъ нихъ поклоняющихся имъ людей. Мномя имена выра- 
жаютъ безусловную преданность божеству, друпя содержать пожелаюе и надежду 
на милостивую и щедрую помощь и содъйстве. Очень мало имелъ не относится къ 
какому-нибудь божеству. Нижеслздующие примфры разъяснять это; хотя именами, 
сложными съ именами боговъ, можно только съ крайней осторожностью пользоваться 
для суждевя о соотв$тетвенныхъ богахъ, однако, приходится привести ихъ въ виду 
отсутстйя лучшато матерала”). Боги — это выеоко вознесийеся, могуче небесные 
властители, господа (Адонваалъ, Вааладонъ — „Господь есть Ваалъ“; Ваалрамъ — 
„Ваалъ возвышенъ“; Аддирвааль — „Вааль могучъ“; Урумилки — „Мелекъ есть 
свфть“). Они дають жизнь и охраняютъ ее ехавмелекь — „Мелекъ каеть жизнь“; 
Ятонваалъ, Маттанвааль, Магарвааль — „Ваалъ даль, даръ Ваала, награда Ваала“; 
Ваалшамаръ и Шамарваалъь — „Ваалъ охраняетъ“). Они--источникъ всякаго счастья, 
спасеня и избавлешя оть нужды и опасности (Ваалшама и Язанэль — „Вааль 
(Эль) услышить“, Эшмунсилле— „Эшмунъ посылаетъ счастье“; Пудивааль — „Ваалъ 
мой освободитель“; Ваалшилехъ — „Ваальъ даеть свободу“; Ваалхиллесь — „Ваалъ 
спасаеть“). Милость и помощь боговъ служить предметомъ мольбы, боги даютъ 
силу и крЪпость (Берехвааль — „Ваалъ благословляеть“; Хананвааль — „Ваалъ 
милостивъ“; Нааммилкалъь — „Милкать добра“; Ваалазаръ — „Ваалъ помогаеть“; 
Азрувааль — „помощь Ваала“; Азивааль — „Ваалъ есть сила“; Эльпааль — 
„богь (Эль) совершаеть“; Ваалъяхонъ — „Ваалъ покровительствуеть“; Вааламасъ— 
„Ваальъ подаеть помощь“, и Эламань — „богь (эль) даетъ опору“). Предегавлеше о 
защищающемъь божествЪ нашло себЪ искреннее выражеве въ имени Отоливаалъ 
„(мой) шалеръ — Ваалъ“; въ основ этого имени лежитъ представлене объ из- 
ображеюи небеснаго жилища бота. Боги рЪшаютьъ вопросъ о жизни, они руко- 
водять челов комъ и отплачиваютъ за, оказанныя имъ услуги (Эшмунъяадъ— „Эшмунъ 
опредБляеть“; Эшмунара — „Эшмунъ руководить“ ; Ваалшиллемъ — „Ваалъ’‘отилачи- 
ваеть“). Боги упоминаются также въ качеств охранителей права (Ваалшафать — 
„Ваалъ судить“). Наряду съ часто встрёчающимися именами, сложными съ абдъ— 
„рабъ“ и амать — „рабыня“, ветрёчаются также имена, сложныя съ теръ —. „стоя- 
Пий подъ защитой“. Эти имена обозначають, что носители ихъ не принадлежаль 
кь племени, но приняты подъ защиту его и участвуютъ въ его общественной жизни; 
то же относится къ большому чиелу именъ, начинающихся съ „бодъ“. Калабу, 
имя, которое израильтяне презрительно сближали съ келбъ — „собака“ (имя бота 
Мелекъ они тоже. передБлывали на имя боиеть-—позоръ), вФроятно, представляло 
собой нкоторую жреческую функцию; оно ветрфчается въ соединени съ именемъ бога, 
АЙ въ имени АЙ-Калабу. Слово „собака“ въ смысл слуги есть, впрочемъ, выражеве 


*) Поскольку возможно, приведены сложныя съ Ваалъ. Большинство именъ вотръ- 
чается одинаково и вт, соедичеши съ другими именами боговъ. ‘Грамматическая форма 
именъ во многихъь случаяхь указываетъ на поводь, способстволавций ихъ возникновению, 
но по мЪрЪ распространещя имени значен!е его получало болье общ смыслъ. При- 
всденный списокъ не претендуеть на ‘полноту. 
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подчинешя, весьма соотвфтетвующее восточнымъ понятямъ. Въ этомъ смыел$ это 
слово вотр5чается въ ассирскихь письмахъ. О красивомъ представлеши относи- 
тельно взаимоотношеюй божества и его слуги свидфтельствують тажя имена, какъ 
Иддовааль (возлюбленный Ваала) и Ениваалъ (глазъ Ваала). 


$ 30. МВстные финикйсве культы. 


Каждый городъ иметь своего Ваала въ качествз высптаго тородекого бога. 
Уже по этой одной причин$ вс Ваалимъ не очень отличаются другъ отъ друга. 
Каждый изъ нихъ можеть быть отличенъ среди другихъ Ваалимъ прибавкой имени 
его города. Власть его ограничена предфлами его области, населеше которой—его 
собственность. Но вмфетв съ поклонешемъ божеству ето власть можеть быть пере- 
несена въ далеюя области и во вновь основанныя святыни, и м%етный культь Ва- 
ала, можеть распространиться далеко за предзлы данной страны. Присутетв!е и сила Ваала, 
въ новомъ мфотв культа или идол$ выражается тогда словомъ Шемъ — „имя“ или 
Пне — „лицо“ *). Символы изъ царства животныхъ, быкъ и левъ, изображеня изъ 
круга, зомака обфихъ половинъ тода, въ которыхъ изображена вновь созидающая и 
палящая жара солнца, характеризують ето творческую и тубительную силу; 
разные символы изъ царства растеюй характеризують его способность создавать 
жизнь въ природф. Святыню его охотно строятъ на вершинахъ горъ. Среди раз- 
ныхь Ваалимъ 060б0е значене приписывается Ваалу Тирскому, Ваалу Си- 
Донскому и Ваалу Тареа. 

Въ позднёйшихь мивахъ Вааль изображается строителемъ Библоса и Бейрута. 
Какъ на гор$ Кармельъ совершались жертвоприношеня Ваалу, такъ существовалъ 
и Ваалъ торы Пеоръ, и Ваалъ Ливана. Саргонъ упоминаеть о горЪ Балиса- 
пун$. Ваалеафонъ, вЪроятно, тоже Ваалъ Ливана. Что касается часто упоминающагося 
и чтимаго въ Кареатен$ Ваалхаммона, то неизвЪетно, названъ ли онъ такъ по м®ету 
культа или по имени хамманимъ— „солнечныя колонны“, упоминающемуся у Исайи 
на ряду въ Ашерами. Онъ-—тажой же богь солнца, какъ и друме Ваалимъ, и его 
поэтому изображають съ головой въ, лучахъь и съ плодами **). Барань на кам- 
няхъ Ваалхаммона имфеть такое же значене, какъ и быкъ. 

Это— знакъ бота солнца, когда весеннее солнце изъ знака тельца (быка) пе- 
решло въ знакъ овна. Имя Ваалхаммонъ чередуется съ Эльхаммонъ, подобно тому 
какъ въ судебной книг Ваалберитъ, „Вааль завфта“, чередуется съ Эльберитъ. 
Друпя прибавки характеризують Ваалимъ по ихъ спещальному дёйетвно. Существу- 
еть, напр, цфляцИй Ваалъ, Ваалмарфе (ср. арамейское имя Ярафэль—„Эль исцф- 
ляеть“), Ваалъ танцевъ, Ваалмаркодъ, навЪрно, получилъ свое имя по вакхическимъ 
танцамъ, относившимея къ его культу. Положене Тира въ позднзйшее время им$ло 
своимъ послздетыемъ то, что изъ всфхь Ваалимь Милкартъ упоминается чаше воего, 
при чемъ надписи ясно` свидфтельствують о томъ, что это—Ваалъ Тиреюй. Тиреюмя 
колоши далеко распространили ето культь. Милкарть, „царь города“ — это не 
только описательное имя Ваала Тирекаго, но собетвенное имя тирскаго бога. По 
Менандру, еще въ 11-мъ вЪкЪ до Р. Х. въ Тир праздновали пробуждеше Геракла 
(такъ онъ называется у греческихь писателей), т. е. Милкарта, какъ бога года, 
подымающагося весной изъ‘ подземнаго ма. Впрочемъ, приравниваюе Милкарта, 


*) Всякая святыня и всяк идоль — Пневаалъ, ибо въ идолахъ присутствуетъ и 
проявляетъ свою силу божество. По-вавилонски — „емотрЪть на лицо“ значить посьщать 
мъста культа. Идолы въ то же время—оракулы. Въ одномъ письмЪ изъ Тааннека гово 
рится: „когда богъ покажеть лицо“, враги будутъ посрамлены, тогда какъ въ другомъ 
письмь” говорится о перст% Ашеры. И то и другое нужно понимать такъ, что рёчь идетъ 
объ оракулахъ. На надписи Эшмуназаръ Аштарта называется Шемваалъ, А въ Кареагенз, 
какъ эпитеть Аштарты, супруги Ваалшамема, поперемвнно употребляется Шемваалъ и 
Пневаалъ. 

**) На то, что ваалы были божествами солнца, указываетъ символъ другого Ваала; 
это былъ большой кругъ, окруженный маленькими: солнце среди планетъ. Филистимокй 
богь мухъь Ваалзебубъ тоже — богь солнца, жаръ котораго порождаетъ мухъ. 
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Гераклу вполнё правильно, ибо И Гераклъ, какъ богъ года, совершаетъ полный 
кругь Зожака. 

Имя Мелекъ для бога встрёчается только въ связи съ другими именами 6бо- 

товъ и въ именахь людей. Уже амарнсеюя письма называютъь тажмя пале- 
стинскя имена, какъ Ахимилки, Абимилки, Милкили, Мил- 
куру и Урумилку. Поздизйция имена аесир!Йскаго пер1ода 
предетавляють имена, сложныя изъ Милку съ Ададъ, Да- 
ганъ, Ваалъ и Аетарта. Въ финиюЙскихь надписяхъ вотр$- 
чаются имена, какъ Мелехиллесъ, Мелекъятанъ, Мелекрамъ. 
Во веякомъ случай, ‚ иногда милку могло значить „царь“. 
- Вавилоняне видёли въ МелекЪ бога солнца, когда они по- 
свящали и Малику древый храмъ солнца въ Сиппарз. Онъ 
олицетворяеть собой разрутительную силу палящато лфтняго 
солнца, тогда какъ зимнее солнце было солнцемъ подземнаго 
з?ра, и треки евязывали` его съ Салурномъ. По библейскимъ 
сообщенямъ и по свфдЪшямъ, дошедшимъ къ намъ черезъ 
грековъ, Мелеку приносились въ жерву дЪзти. Бибщя съ 
отвращешемъ, товоритъь о немъ, какь объ ужаснфйшемъ изъ 
идоловъ. — По Филону изъ’ Виблоса, Эль — имя высшаго 
бога Библоса, не имбющаго ни храма, ни культа. Относи- 
тельно Библоса Филонъ долженъ быль быть хорошо оев*- 
домленъ. Въ надписяхь имя Эль вотрёчается въ имени 
Эльпааль, одного изъ царей Библоса. 

Съ культомъь Астарты стоитъ въ непосредотвенной 
связи культь Адониса. Адонъ — „тосподинъ“ — первона- 
чально столь же мало собственное имя, какъ Ваалъ и Ме- 
 лекь. Это елово часто, какь обращеве, стоить впереди 
именъ другихь боговъ и даже передъ именемъ богини Та- 
нить. Ни метропомя, ни колоши не оставили намъ древ- 
нихь финикЙскихь извфетй объ Адонис. Несмотря на Мидкартъ, убивающ!й 
это, культь Адониса, вфроятно, былъ очень древнимъ въ Фи- к изъ 

. ее .. атуя силь- 
ниви.. Упоминаемый  Менандромъ тирсюй праздникъ про- но повреждена)... По 
буждеюя Геракла былъ праздноваюемъ солнцестояющя, т. е. . Перро-Шинье. 
праздникомъ въ честь’ Адонис. Ибо Адониеъ, подобно Там- 
музу, только наименоваюше бога солнца, при чемъ главнымъ образомъ иикиСя ВЪ 
виду перемьны временъ года, подымающееся весеннее. и лётнее солнце и опускаю- 
щееся въ подземный мръ поел лЪтняго ‚волнцестояя осеннее и зимнее солнце. 
Въ качеств бога пробуждающейся весенней растительности, онъ — возлюбленный и 
супругь Астарты; она плачеть по немъ и ищеть его, когда онъ становится богомъ 
умирающей ‚природы. Въ надписяхь онъ ветрёчается пока. только одинъ разъ: въ 
одной латинской надписи нзый Муттумбаль (т. е. Маттанвааль) называется жрецомъ 
Адониеа. Веф остальныя извфетя относятся къ греческому или позднзйшему пер!о- 
дамъ. Праздникь Адониса изображенъ по краю одной кипрекой чаши. 

Двф фигуры боговъ, Адонисъ и Афродита, возлежать на ложахь возлЪ алтаря. 
Адониеъ держить въ рук какой-то плодъ. Хороводь изъ женскихь фигуръ ДВИ- 
жется по направленю’къ нимъ: однЪ изъ нихъ играютъ на. инструментахъ, друпя 
_ носять адонимевы корзинки, символь вянущаго, умирающаго Адониса. Гречесый 
‚ культь Адонива—— восточнаго происхождевя. Правда, отдфльныя подробности, касаю- 


_ паяся происхождевя бога, его отношешй къ богинф любви, характера и причины. 


ето смерти, не‘ сходятся между собой въ греческихъ источникахь о культ Адониса, 
но вее же общее ядро лежить въ основз вебхъ разеказовъ; это именно — любовь 
удивительно прекраснаго юноши- бога къ ботинз любви, его внезапная емерть и _ 
плачь неутЪшной. богини о потер». _ Путешествие богини любви ВЪ подземный мръ. 
соотвфтотвуеть завилонскому путешествю Иштаръ въ адъ. Главнымь пентромь фи- 
никйскаго культа Адона быль храмъ Ваала въ БиблоеВ и островъ Кипр; Лушавь 
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кромв того, называеть Афаку, Ливанъ и сирйскую Антохшо. Библосская вероя 
легенды приписывала емерть Адона ранф отъ кабана. Жители Библоса и мъетные 
почитатели Адониса, по сообщеню Лувана, этимъ обстоятельствомь объясняли то, 
что ежегодно въ дни’ смерти Адониеа протекающая мимо города р$ка Адониса окра- 
шивается въ красный цвЪтъ. Къ этому моменту и прурочиваются адоничевы празд- 
нества "и ори. Въ знакъ траура женщины жертвуютъ драгоцзнныя украшевя изъ 
своей прически или, жертвуя своимъ цфломудремъ, отдать богинБ все, что онЪ 
выручають, отдаваясь посфтителямъь празднества. Когда перодъ траура кончается, 
еъ болышимъ весельемъ празднують пробуждее Адонива. Адонъ-—богъ весенняго 
солнца, который скоро умираеть, со всей весенней. прелестью, подъ жарой лтняго 
солнца. Кабанъ — это внезапно наступаюция тётя. жары. Такъ называемые адони- 
Яевы садики олицетворяють скорое увядане. И 
Роль, подобную адонифевой, въ финиюЙской миеологи играль также Эшмунъ. 
Въ Бейрут праздновали смерть и пробуждеше Эшмуна. Гречесые писалели’ вазы- 
вають его Асклешосъ (Эскулатъ), богь жизненной силы и исцфленшя. Онъ городской 
богь Сидона, тдЪ дйствительно откопали храмъ Эшмуна. Въ упомянутомъ дото- 
вор между Аесаргаддономъ и Вааломъ Тирекимъ онъ также фигурируеть какъ тирсый 
богъ, при чемъ имя его пишется Ясумуну. Другой ассирйевй документь содержить 
имя Самунуятунъ, т. в. Эшмунъятонъ. Характерно имя Эшмунмеарри (= меаррихъ), 
‚ „Эемунъ даеть долгую жизнь“. = -° 
_ Въ Сакун треки видфли Гермеса. Оть значительнато количества, фини- 
юйскихь божествь остались Только имена, въ сложныхь соботвенныхь именахъ людей. 
Часто упоминается богь СД, Садъ, Оедъ, Сидъ, т. е. ' охотникъ (ср. Сидонъ); не- 
смотря на измфненное начертан ето можно найти и въ именахь Цатадна изъ 
Акко или Рабзиди изъ над- 
писей Амарны. Имя „охот- 
никь“ указываеть на то, что 
мы имфемь передь собой 
бога луны. ВетрФчалотся име- 
на Ятанеиль и Водеидъ. — 
Божества Паамъ и Пумай 
встрёчаютея въ сложныхъ 
именахь Абдпаамь и Абд- 
пумай; это были карликовыя 
божества, на подоб1е еги- 
петскаго Безы.  ПослЪдай 
тиреюй царь въ Менандров- 
скомъ спискз царей назы- 
вается Пигмалюнъ, т. е., мо- 
жеть быть, Паам’эльонъ. Въ 
‚ одной недавно опубликован- 
ной финивйской надписи это 
| —_ о ‚_ божество, правда, поставлено 
Финикйская мраморная ваза, °  ядомь въ Астартой и напи-. 
И вано Пигмалонъ. | | 
Мы уже упоминали о Ваалеафонф, какь Ваал Ливана. Сафонъ (ефверъ) и 
отдёльно вотрёчается въ собетвенныхь именахъ, такь, напр., у Полибмя упоминается 
‚ пуническое божество Сафонвааль-Толаосъ. ФБожеское .имя, повидимому, содержится 
й въ имени Абдь СОМ. Семь ботовъ, & съ ихь вождемь, морекимъ богомъ, восемь, _ 
нобившихь имя Кабиры, 920, игуайок грековъ, служили предметомъ поклонешя на _ 
островахь и въ Малой Азш; по 'Филону изъ Библоса, они были покровителями 
мореплаващя. Филонъ свидфтельствуеть, что. Бейруть быль центромъ. ихъ: культа; 
Это — вемь великихь ботовъ’ планетъ, ибо мореплаватели держать путь по звздамъ и 
по нимъ выбирають удобное для плаваюя время. На финиюекихь надписяхь пока 
не пайдено какихъ-либо упоминаюй о нихъ. Повидимому, во всоБхъ финивЙскихь 
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странахъ выработалея_ культь. божества, повел5вающаго водной стижей. Надъ моремтъ, 
въ предфлахъ данной морской державы. властвуеть также и м$етный городской 
ваалъ. Для Бейрута и Сидона культъ морского божества установленъ неопровержи- 
мыми свидфтельствами. Богь моря при дфлен!и вселенной на три части являлся одно- 
временно и богомъ подземныхь силъ. 

Въ число боговъ почитаемыхъ финиющянами, входило тазоже безчисленное мно- 
жество егилетекихъ, филистимскихъ, арамейскихъ и вавилоно-ассир!Йскихъ божествъ. 
Многе изъ этихъ чужеземныхь культовъ прочно привились на островахъ и въ коло-. 
яхъ; таковы, наприм8ръ: культь (безспорно, вавилонсюй) богини Аллатъ, египет- 
скаго бога солнца и войны Резефа, богини войны Аналъ и сир ской Атаргатисъ. 
Филонъ изъ Библоса упоминаетъ, между прочимъ, Датена, извфетное филистимское 
божество и называеть его, быть можетъ, на основаши словопроизводства, соботвен- 
нато измьшлея (дагалъ— „жалва“) учителемъ земледфмя. Имя Дагантакала при- 
водится въ амарнекихь письменахъ. 

Непрерывныя сношеня финиюмянъ съ чужеземными народами и многочиелен- 
ныя финиюйсяя торговыя поселеюмя въ чужихь земляхъ объясняють намъ, почему 
въ эпоху упадка синкретизмъ получилъ большее развите, чёмъ гдф бы то ни было. 
‚Весьма естественно, если народъ, каждое племя котораго у 
поклоняется овобому богу, не долго думая начинаеть катионами 
признавать также ботовъ другихъ народовъ. Въ большой 
надписи Эсмунацаръ на всякаго, кто осквернить могилу, 
призывается прокляе ето собственнаго бога. По сообще - 
ню Палибя Ганнибаль въ своей клятв$ призываетъ въ 
свидфтели также и чужихъ боговъ. Мнойя сложныя 
имена боговъ просто объяеняются т$мъ, что финивяне 
въ чужой стран отождествляли своего бога съ опредф- 
леннымъ. богомъ послфдней, и въ результалв легко могло  Финиюыйская цилиндриче-` 
получиться объединен!е культовъ; такимъ примфромъ ская печать. 
можеть быть, напр., Мелекъ-Озиръ, т. е. Мелекъ есть 
Озирисъ. Такое же явлеше мы имфемъ передъ собой, когда связаны два финик!й- 
скихъ божества, какъ напр., въ имени Мелеквааль, Эсмунъ-Милкарть, Мелека- 
старть, Эсмунъ- 'Астарть и т. д. Какую роль миеологичесвыя представленя играли въ 
такихь соединеняхъ, трудно рёшить въ каждомъ отдфльномь случа$. Внифине 
моменты легко могли даль поводъ къ такимъ соединенямъ, а при внутреннемъ род- 
ствЪ финиыЙскихь мзетныхъ культовъ не трудно было соединить и предетавленя 
объ обоихъ богахъ. Вообще въ финиюЙскихъ надписяхь видно, что, по ихъ в03зр$- 
НЮ, въ одномъ и томъ же центр$ культа могли дЪйствовать совмФетно многя боже- 
ства; однако, въ такомъ имени можеть получить выражене и предегавлене о взаи- 
моотношен!и обоихъ боговъ, какъ напр., въ имени Атаргатисъ (см. $ 27). Кипреюе 
памятники ДЪлають ВЕроятнымь, что на островахъ и въ коловяхъ поклонялись также 
гермафродитнымь божествам, т. е., что два божества слились въ одно. 


‚8 31. Финин ская Астарта. 


‚ Астарть это—финивЙекое. имя богини любви, плодорощя, воспроизведенИя, кото- 
рой поклонялись во семиты подъ именемъ Истаръ, или Астарты, или Атаргатисъ, 
и культь которой носиль грубо чувственный характеръ. Имя ея довольно правильно 
толкуется, какъ „великолёпная, роскошная“. Въ Ветхомъ ЗавЪтБ употребляется 10) 
Асера, то ‚Астореть (Астарте), тажъ что инотда, Асера обозначаеть священную колону, 
въ которой предполагается присутетве богини, то самое. богиню. 

Такое безразличное словоупотреблеве находить себЪ удовлетворительное объ- 
яснеше въ археологическихь находкахъ, какь уже ‘упомянуто было въ 8 95, Въ Раеъ- 
_ эль-Айнъ найдена Асера, которая въ тоже время была изображенемь Детарты СЪ 

покрываломъ. Мраморная колонна заканчивается наверху головой богини, обликь 
_ которой вырисовывается сквозь покрыкало. Въ другой кипрекой форм Асеры изображене 
_Аотарты стоить въ выдолбленной колоннЪ, какъ въ нишф. Такимъ „образомъ, Асверы_ 
10 
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были не только идолами, въ которыхъ символически предоставляли себф присутстве 
божества, но въ нчхъ видфли изображене богини даже тотда, когда Аеера предета- 
вляла собой только колонну. Лишенный листьевъ етволъ (колонна) и окутанное по- 
крываломъ изображене богини представляетъ собой двойное олицетворене увядающей и 
умирающей природы, символъ Истаръ, опускающейся въ подземный м], и символъ 
богини весны съ закутаннымъ лицомь, которая, подымаясь изъ 
подземнаго ма, сочетается бракомъ съ богомъ весны и возвра- 
щаеть землЪ молодость. О значеши Истаръ подъ покрываломъ 
и безъ него ем. конець $ 12. | | 
’Оклонноеть финиюмянъ передаваль описательно имена 
боговъ, склонность съ которой мы вотрЗчаемея вообще у ее- 
митовъ, дфлаеть понятнымъ то обстоятельство, что связь Асеры 
съ богиней Астартой была использована для того, чтобъ за- 
мфнить имя Астарты именемъ священной колонны Асеры. Уже 
во время Гаммураби говорится объ Асер, какь супруг 
Ваала. Въ амарнекихъ письмахъ даже поперемЪнно пишется 
то Абдъ-Асирту, то Абдъ-Асратумъ, а разъ написано Абдъ-Асталу 
(-—Астарту). Въ то же время упоминается имя Астарту, какъ 
назваяе м5етноети. Въ одномъ письмВ Та’аннека, говоритея и 
.- 0 пальць Асеры. Ветяй Зазвфть безразлично употребляеть 
ФиникЙская Астарта. Асера и Асторетъ, когда говорится о сидонекой и тирекой Ас- 
тарт$, хотя употреблеюе слова Дееры для священной колоны, 
которая не веетда изображаеть идоль — | 
Астарты, не затеряно еще. Въ одномъ 
вавилонскомъ спискВ боговъ знакъ 
богини объясняется по западно-семит- 
ски Аетару (ср. выражеюе Ветхаго 
ЗавЪта Астароть для богинъ вообще), 
а имя богини Истаръ по-западно-се- 
митски объясняется Астарту. Черезъ 
$ вмфето $ имя богчни пишется также 
въ ассирскомъ дотоворз Ассартад- 
дона, съ Вазломъ тирокимъ. На, одномъ 
камнв западно-семитеюмй богь грозы 
Рамманъ стоить рядомъ съ Аесратумъ. 
Въ релимозныхъ текстахъ встр$чает- 
ся чета боговь Амурру „Господинъ 
горы“ и Аерату—„тгоспожи степей“; 
здфеь имфютея въ виду Вааль и 
Валазль Ливана. Въ финикйекихь 
надписяхь всегда, пишется ДАстартъ. 
Возможно, что кое-что изъ вави. 
_лонекаго культа Истаръ перенесено 
было. на финиыЙскую Астарту. Имен- 
но странствовале. культа Истарь въ 
древнее время неоднокрално заеви- 
дфтельствовано надписями. Сущеет- 
веннымъ моментомъ остается двойной 
характеръ богини, получивций свое 
развиме въ культВ Адониеа, и вы. 
ступающий въ вавилонскомъ культ ь > 
наряду съ характеромъ астральнымь. Изображен!е Астарты на памятник$. 
Астарт$ и въ Финиви поклонялись ен | | 
‘разнымЪ` образомъ, отчасти какъ строгой богинф войны, а большею  чаетью, 
кажь въ ТирЪ, какъь богинз чувственной любви. Изображешя Астарты харак- 
еризують‘ ее, какъ богиню-маль въ видё голой фигуры съ ребенкомъь на рукахъ.. 
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Какъ богин$-матери, ей посвященъ голубь. Если правъ Луюанъ, утверждающий, что 
она была богиня луны, что очень подходить къ ней, какъ богин® воспроизводитель- 
ной силы природы, то къ ней относится символъ полнолуя между рогами на поевя- 
тительныхь камняхъ. Символически ее изображають также въ видЪ коровы. Близъ 
Сидона найдена также статуя Астарты со зм$ей на груди— это миеологичесяй мотивъ 
о ея двойной природ, продолжающийся. и въ историческихъь предаюяхъ. На моне- 
тахъ она изображена стоящей на львЪ, а въ качеств городской богини она носитъ 
головной уборъ, напоминающий городсюя стЪны. ЕЙ поклонялись не только въ хра- 
махь, Но и на зеленыхъ холмахъ и въ священныхъ рощахъ. 

Наибольшей известностью пользовался культъ сидонекой Астарты и Валаать 
изъ Библоса. Луюманъ разоказываеть о великой святын® Валаатъ изъ Библоса. Ва- 
лазтъ и Милкаль здЪеь только описалтельное имя Астарты. Уже въ амарнекихъ пись- 
махъ Белить изъ Библоса изображается могущественной городской богиней. Въ фини- 
кйскихъ надписяхъ она называется просто Валаатъ или Великая (госпожа) изъ Биб- 
лоса. Культь финиюЙской Астарты изъ Кипра распространился по островамъ до 
Китеры (Черигэ) и Сициши и слился съ греческимъ культомъ Афродиты. 

Въ Кареагенф Астарта является передъ нами подъ именемъь Танитъ (ТМТ). 
*На одной кареагенской надписи оба имени стоять рядомъ, именно раббалъ (великая, 
госпожа) Астарть и Танитъ Ливана. Здфеь э10 богиня, относящаяся къ Ваалу Ливана, 
которую нужно отличить оть пунической Танить Ннебаалъ. Танитъ, кареатенская 
Астарта упоминается болфе, чЪмъ въ двухъ тысячахъ посвятительныхъ надписей. Изъ 
договора между Ганнибаломъ и Филиппомъ Македонскимъ видно, что кареатенскй 
пантеонъ знаксмь съ греческими именами. Танитъ называется здфсь защитнымъ 
божествомъ (доу) Кареагена. Она супруга Ваалгамона, съ которымъ она почти 
всегда, упоминае.ся совмфстно, какь Азробт озромя наряду съ 2255 оордоюе. Ха- 
рактеръ ея, какъ богини луны, заввидфтельствованъ эмблемой полулуюя на поевя- 
щенныхъ ей колоннахъ. Прозвища Пнебаалъь и Сембаалъ указывають на то, что она, 
дйствуеть совмфетно съ Ваалгаммономъ, который всегда съ ней и проявляеть себя 
вмзетВ съ ней. 


$ 33. Культъ. Общя религ озныя представления. 


ФиникШсюй культь соотвфтетвуеть тЪмъ грубо чуветвеннымъ предетавлевямъ о 
природв ботовъ, которыя очень мало возвышаются надъ совершенно примитивными 
м!ровозз рзн1ями. Богамъ поклоняются, какъ властителямъ природы, которые проявляются 
съ одной стороны, въ силахъ неба, создающихъ и уничтожающихъ жизнь, въ солнц, 
дождз, бурЪ и гроз; съ другой стороны, въ чудесномъ зарождени жиззи раетенй, 
въ петочникахъ, въ глубинахъ и высотахъ земли. Правда, сама Финиюя 0 своимъ 
клималомъ, при которомъ, по словамъ арабекато позта, Ливанъ носить зиму н& 
голсвЪ, весну—на плечахъ и осень—на колфняхъ, предетавляетъ вс внБшея услов!я 
для естественной чувственной релийи обиталелей,— однако финикйская релийя не 
есть релимя народа, второй родиной которато было море. Высешй богь финиюянъ 
всегда— властитель неба, который творчески править силами природы. Однако, въ 
то же время релийя иметь и пессимистичесяя начала, по которымъ вмяне боже- 
ства можеть сталь враждебнымъ и разрушительнымъ, ч$мъ создается у вфрующахго 
боязнь и чувство зависимости. 

Таковъ быль общий характеръ везхъ финиюЙскихъ боговъ, и поэтому трудно 
найти у каждаго отдельные отличительные признаки. Священные камни и деревья, 
источники, пруды, озера, и р$ки, холмы и горы— все это мЪэта, гдЪ можеть обнару- 
житься ихъ присутстве и сила (8 25). Ть или иные предметы природы, ашеры, 
байтили являлись не только фетишами, но и были неотъемлемыми принадлежностями 
даннаго мфетнато культа; постановка фаллическихъ камней была древнимъ и 
широкораспространеннымъ обычаемъ. Вее обязано своимъ происхождешемъ твор- 
ческой силф бога страны, все принадлежить ему, и поэтому оть всего первый и 
кучний дарь долженъ быть ему преподнесенъ. Сами по себЪ боги не настроены 
благожелательно къ людямъ. Финию свя изображеня боговъ свидзтельствують о томъ, 
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что боговъ предетавляли себф въ видЪ непрятныхъ фигуръ, жестоко пугающихъ и урод- 
ливыхъ. Они посылають засуху и моровыя повётруя, эпизоотш; т$ же самые боги, 
которымъ хлфба обязаны своимъ ростомъ, посылаютъ мухъ и мышей, пофдающихъ 
урожай. Благоразумно, поэтому, поступаетъ тотъ, кто заблатовременно настраиваеть 
‚ихъ благосклонно, и не забываетъ отдать имъ то, что имъ полагается, ибо боги 
метительны. Хотя въ каждомъ отдфльномъ сяучаВ боги являютея передь нами во 
всеоруями вефхъ возможныхъ силъ, наряду съ этимъ. существовало также перво- 
бытное представлеше о томъ, что существуютъь способы, поесредетвомъ которыхъ 
можно заставить боговъ обнаружить евою мощь и въ опредфленныхь случаяхъ ока- 
зать помощь своимъ почитателямъ. Котда Илья, обращаясь къ жрецамъ Ваала, 
съ утра до полудня взывающиямъ: „Ваалъ, услышь пасъ“, совфтуеть имъ кричаль 
погромче, такъ какъ Ваалъ погруженъ въ размышленя или вообще занять, или въ 
путешестви, или спить, то это не пустая насмёшка. Нужны сильныя @редства для 
того, чтобы обратить вниман!е его на жертвоприношеня; приновзщ1е жертвы рЪжутъ 
себя до крови, кричать, пляшуть вокругь алтаря, пока танець не переходить въ 
неистовство. , 

Храмы съ изображеюемъ божества между характерной парой колоннъ пред- 
ставляеть вобою небесное. жилище ботовъ. УКертвоприношен1я совершались всюду, на 
торахъ и холмахъ, въ долинахъ, у ключей, р5къ, озеръ. По указанямъ Второзакон1я 
неотъемлемую принадлежность мЪФета жертвоприношенй ханаанеянъ  составляютъ 
алтарь и жернова, Атшеры п изображеше божества съ его именемъ. Обычный обрядъ 
жертвоприношенй не регламентированъ строгими правилами. Богамъ принадлежитъ 
все, слфдовательно, имъ можно приносить ото всего. Урожай полей, масло, молоко, 
сало, печемя— все это имъ приносится въ жертву, а жертвенная таблица изъ Мар- 
селя перечисляеть еще слфдующихь животныхъ: быковъ, телять, оленей, барановъ, 
козъ, ягнять, козловъ, молодыхъ оленей и птицу, домашнюю и дикую. Что касается 
возраста животныхъ, то таблица, вообще говоря очень подробная, не даеть никакихъ 
предцписан!й; исключаются отощавиия и болзненныя животныя. Между домашними 
животными и дикими, между домашней и дикой птицей разницы не проводится. Раз- 
личаются три рода жертвоприношенй: Калиль-—полное жертвоприношене, всегда 
просительное, потомъ Савать и Селемъ, жертвы просительныя и благодаретвенныя. 
Кертва—пища боговъ. Употреблене крови при другихь церемошяхъ культа и чело- 
въчесмя жертвы свидфтельствуютъ о томъ, что главный даръ при жертвоприношен!и 
была кровь, ибо въ ней сосредоточена жизнь. Если жертвоприношеюе не полное, то 
приносялий жертву получаеть части жертвеннаго животнаго. Такимъ образомъ, съ 
жертвоприношеюемъ связанъ веселый пиръ. Во время праздниковъ музыка и танцы 
должны были прибавлять веселья. Имя Ваалъ-маркодъ заставляеть предполахать 
существоване экстатическихь танцевъ, во время которыхъ праздновавиие ранили 
себя ножами, какъ это сдЗлалъ во время танца жрецъ Ваала на горф Кармель по 
разсказу Ими. Эпизодъ въ голенищевекомъ папирусЪ ($ 28) указываетъ на высту- 
плене экстатически воодушевленныхъ пророковъ. 

Кром$ упомянутыхъ уже праздниковъ, стоящихъ въ связи съ культомъ Адониса, 
судя по имени Венгодесъ (рожденный въ новолуше,) новолуе тоже было, повиди- 
мому, праздникомъ. Одна надпись упоминаеть семидневный праздникъ съ приноше- 
мями оть первыхъ илодовъ, что заставляеть предположить праздникъ весны или 
жатвы. О очастливыхъ дняхъ говорится тогда, когда, упоминаются „баале ямимъ“, геи 
опредфленныхь дней. Вынолнене жертвеннаго ритуала было довфрено жрецамъ, 
называвшимся также жертвоприносителями. Въ нЪкоторыхъ м$етахъ жречество пере- 
давалось по наслфдетву въ царской фамищи. Одинъ сидонсюй царь называетъь себя 
жрецомъ Астарты, мать царя Эсмуназара сидонскаго называеть себя жрицей богиней. 
Слфдовательно, были и жрицы. Письма Амарты упоминають о жрицахь Валаатъ 
Библоса. Среди самихъ жрецовъ были разные ранги; часто упоминается рабкоганимъ- 
первосвященникъь. Низшую службу въ храм несли Галлабъ-эзлимъ,—храмовые цы- 
рюльники и аматъ-элимъ—храмовыя служанки. Значене титула исъ-элимъ не уста 
новлено; можеть быть это служитель въ храмз. Кром того, упоминаются еще муж- 
све и женсюме перодулы въ культЪ `Астарты, сторожа у дверей, пЪфвцы и танцов- 
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шицы.— Весьма достойнымъ дЪломъ была постановка колоннъ, посвященнныхъ боже- 
ствамъ; это были обыкновенные камни, на которыхъ часто написано было только 
имя божества, или стереотипная посвятительная надпись, рёдко они носили символи- 
чесыя изображеня. Они. воздвигались, какъ благодарность за оказанную милость 
или же въ ожиданш, что само божество окажется благодарнымъ за это. Боле. серь- 
езное и мрачное воззрзе на обязанности передъ божествомъ обнаруживается въ 
обыча$ стричь себЪ въ честь его волосы на голов, ибо въ волосахъ на толовЪ по 
семитскому воззрЪншо заключается жизненная сила, подобно тому, какъ дупта, содер- 
зкится въ крови. Что обычай этотъ часто практиковался, видно по существованию долж- - 
ности храмовыхъ цырюльниковъ. Въ обрёзани и въ жертв. ифломудря, упомянутой 
въ культ Адониса, тоже выражена мысль о посвящевни божеству сильъ природы, 
создающихь жизнь (см. 3 11). Обрзае совершалось воёми. Но поелзднюю грань 
культа представляли челов8чесия жертвоприношения. Приносять въ жерлву самое 
дорогое, первородное, д$- | 
тей. Обычай  человЪче- 
скихь жертвопринопенй 
вовсе не относится только 
къ грубЪйшему культур- 
ному состоян!ю; онъ сохра- 
нился до поздняго времени. 
Насильственныя м$фропр!- 
яя, предиринятыя Ри-` 
момь для  уничтожевя 
этого обычая въ Кареа- 
тенЪ, остались безплодны. 
Ничто не измЪнилось въ 
представлени объ ужас- 
номъ характер и жесто-. 
кости боговъ. Въ особыхъ 
случаяхъ, въ Дни исклю- 
чительнаго бЪдетвя, вид- 
ный членъ общины дол- 
женъ быль быть принесенъ Е = | | 
въ жертву, какъ ея пред- Финию ское судно.— Финийсвя сухопутныя войска, 
ставитель; челов чесвя | | о | 
жертвы приносились так- 
же-и въ знакъ благодарности за, особую помощь.  Подоръ разсказываеть о праздно- 
вания побфды, во время котораго наиболфе красивые плённые были заколоты передь. 
шалромъ, какъ дань благодарности. Съ одной стороны, чувство зависимости оть. 
могучихь и страшныхь боговъ, которое ужъ не можеть быть усилено, съ другой’ 
сторопы, безграничная преданность божеству,—вотъ что въ предетавлени приносив- 
шаго жертвы побуждало къ человфческимь жертвоприношевямъ. 
_ Чего же ожидали финиюмяне въ награду? Ничего, что выходить за границы удо- 
вольствя земной жизни и земныхъ блать. Царь Виблоса, воздвигая алтарь Вазхатъ, 
просить долгой жизни, долгаго царствованя за то, что онъ,. по его мнЪншо, былъ. 
царемъ справедливымъ, просить милости (уважен!я) въ глазахь боговъ и въ глазахъ.. 
народа. Могхо бы казалься, что погребальные обряды указывають на боле совершен-. 
ную жизнь послв смерти. Могильные покой и еклепы, саркофати и деревянные гробы. 
дфлаются съ большою тщательностью. Разная утварь, необходимая въ ежедневномъ, 
обиходъ, изображения покровительствующихъ боговъ кладутся въ могилу, въ беть-аламъ,.. 
„ВЪ домъ вфчности“. Самыми тяжелыми проклямями и наказанемь божьимъ надписи: 
на саркофагахъ трозять тому, кто дерзко нарушить покой мертваго. Но этимь и. 
исчерпывается все содержаве воззрёйЙ на жизнь послф смерти. Могила это-—ложе.. 
покоя; никто не долженъ нарушать его чтобы не разбудить тёни ‘умершаго оть 
вфчнаго сна. ИмЪль покой въ гробу-—единственное желане рефаимъ (тъней); ни 
желая, ни надежды не идуть дальше этого. Царь сидонсюй` Эсмуназаръ все 
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одфлаль, чтобъ быль угоднымъ ботамъ, строиль храмы, удфляль большую дань 
богу, расшириль предфлы страны (а, сл$довалельно, и предфлы власти бога), 
однако онъ и не пытается думать о наград®,—ибо эта мыель предполатаетъ возмож- 
ность загробной, потусторонней жизни. Надгробная надпись, въ которой ето мать 
Эмъ-Астарть перечиеляеть заслуги покойнаго передъ ботами, содержить только тро- 
тательную жалобу: жизнь моя пресЪчена преждевременно, кончилось мое велище, и 
я, Достойный сожал5вя, не живу больше. Однако, натуралистическй миеъ объ уми- 
рати и возрождеи природы, кажь это олицетворено въ культ Адониса, содержить 
зачатки болфе высокихъ представлен о загробной жизни, и это доказывается позд- 
нъйшимъ развицемь мистемй малоазатокато культа Аттиса, 

Оставаясь въ рамкахь настоящатго изложешя, невозможно было подробно оета- 
новиться на поздизйшемъ смёшен!и финиюйскихь культовъ съ греческими и мало- 
аз1атекими элементами, засвидфтельствованномъ кипрекими памятниками и новопуни- 
ческими надписями; невозможно было также подробно остановиться и на отрывкахь 
треческихъ писалелей, относящихея къ финив ской истоти религй. 


® 


Израильская религия. 


$ 1. Назваше и дЪлен!е ‘на перГоды. 


Между семитическими 
релимями — израильская 
занимаеть 060бое мЗотб. 
Ея сущность— въ почита- 
ни [еговы, и ее можно, 
поэтому, назвать 1ето- 
визмомъ. Ия историче- 
свое развише характери- 
зуетея познашемъ. Бога. 

Наряду съ этимъ назва- 
немъ и назван!е мозаизмъ . 
иметь  равнозначущее 
значен!е:оно употреблябтея 
обыкновенно, въ отноше-_ 
ви перюда оть. исхода 
изъ Египта до населеншя 
Общий видъ Терусалимекаго въ  землф  Ханаанской. 

‚храма. Послёдуюцйе пероды ха, 
рактеризуются зат мъкакъ 

пер1одъ пророковъ и 1удаизмъ. При этомъ ис- 
ходять изъ того ложнаго предположешя, что главная 
основа пятикнияия простирается на перодъ посл Моисея. 
Волфе чёмъ столтшя изслЗдовавя доказали ошибочность 
этого взгляда. То, что изложено въ пятикнижи относится 
не къ одному пероду, а охватываеть стол я. Время до 
и посл плёневшя искусственно соединены въ одно цфлое. 
Этимъ самымъ дфлается излишнимъ установлее особаго 
‚моисеева пер!ода. Перюдь Моисея слишкомъ мало отли- 
чается оть послфдующихь леродовъ. Напротивъ, Моисею 
приписываются не только древнЪйпия, во и позднЪйпия 
| составныя части пятикнихля: Декалогь (десять заповЪ дей), 
Слово завфта, такъ назыв. книга ЗавЪта, или, вфрнъфе, книга законовъ ‘или законо- 
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положенй, второзакове, законъ святости, кн. Левитъ, какъ и вообще вое 
Пятикнияче въ совокупности, а также Мэшиа, Гемара, Тозевта. Со словомъ 
„моисеевъ“ дфло обетоить такъ же, какъ и со словами „хриспмансвйй“, „магометан- 
сай“ и т. п. Это слово обозначаеть единство израильской релипи. Въ этомъ вы- 
сказывается убЪждет!е, что какъ бы ни велико было различе между разными пе- 
р1одами, релимя Израиля по существу оставалась всегда одна и та же. Движене’ 
впередъ находить оправдаше лишь постолько, посколько оно являетея развичемъ 
того, что уже дано было Моисеемъ. Подъ это поняме, до извзетной стенени, подходить 
и хрисманство; слова, Гоанна, \, 36 приходится понимать въ томъ смыслЬ, что „если 
бы вы, дЪйствительно, были посл дователями: Моисея, вы были бы и хриспанами . 

Въ этомъ развити рЪзко вы- 
дъляютея два большихъ перода, 
которые для удобства, можно было 
бы обозначить перодами до и’ 
поел плЪненя. Границу между 
ними составляетъь время дфятель- 
ности Нееми (вторая половина 
пятаго столфтя до Р. Х.); однако, 
начало второго пер!ода простирает- 
ся еще на н$зеколько столЪиЙ на- 
задъ, совпадая со введенемъ вто- 
розаковшя (621 г: до Р. Х.). 

Въ первомъ изъ этихъ перодовъ 
субъектомъ релийи является на- 
родъ израильск!й, во вто- 
ромъ-1удейское племя. Въ 
связи съ этимъ поняте о Бог$ по-. 
лучаеть все болЪе выпуклый 
трансцедентный  характеръ. Въ 
первомъ пер1од$ [егова является 
Богомь народа  израильскато, _ 
власть котораго простирается надъ 
народами, какъ и вообще надъ 
природой и исторей. Во второмъ 
онъ уже въ полномъ смыелЪ слова, 
Богь Вееленной, избравпий изра- 
ильтянъ своимъ народомъ, т. е., 
одфлавиий изъ нихъ святое племя. 

Время ‘до плфневя, въ свою 
очередь, распадается на два тлав- 
ныхъ перюда, границу которыхъ 
внЪшнимъ образомъ образуеть па- 
дене динасии Омр и и воцар ее Ф а Е ОИ, понхона съ 
дома Тегу въ обверней части из- у Веро восточной стороны, > 
раильскаго государства, 842 г. до 
Р. Х., вобытме, послвдотЕ!я котораго почувствовались и въ Тудеф. Выступление великихъ 
{пророковъ-— писателей 8-го столЬя стоять съ нимъ во внутренней, хоть и не прямой, но 
фактической связи. Только въ виду этого выступлешя эти пероды, какь обыкновенно 
дфлается, могутъ быть обозначены, какь пероды допророческ1й и пророче- 
ск1й. Однако, и въ первомъ пер!одь у израиля пе было. недостатка въ пророкахъ. 

Въ первомь изъ этихъ перодовъ дЪло идеть лишь объ исповфданйи 1еговизма 
въ противовЗеъ другимъ распространеннымь въ ханаанЪ релимямъ. Этоть главный 
перодъ—распадается на три неравномфрно распредвленныхь во времени меныпихь 
перлода: 1. оть Моисея до единодержавя Давида, перодъ войнъ за господетво 1его- 
визма, закончивцийся завоевашемъ крЪ%пости Тебусъ; 2. время Давида и Соломона, 
т. е. безспорнаго владычества Теговы; 3. время оть раздфлешя государства до рево- 
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лющи Тегу, когда наряду съ защитой уже доститнутыхъ позишй происходить борьба, 
съ одной стороны, противъ политическаго абсолютизма, съ другой—противъ рели- 
ознахо синкретизма. 

Во второй изъ главныхъ перодовъ 1етовизму пришлось претери$ть процессъ 
боле внутренняго характера. Морально-духовное ядро релийи начинаеть вытБенять 
первобытный въ извЪетномъ смыель язычесый элементь. Завязывается борьба между 
воззрфшями народными и пророковъ, которая оканчивается съ распадомъ израиль- 
скаго царетва. Историчесыя вЪфхи этого перода обозначаются слБдующимъ образомъ: 
1. перенесене центра тяжести израильской релими съ севера израильскаго госудал- 
сттва, въ Гудею, что подтотовляется постепенно и завершается падешемъ Самари въ 
722 г,; 2. составлее и введене книги второзаконя въ 621 г.—какъ попытка объ- 
единить въ опредфленный законодательный сводъ проповЪди пророковъ; 3. уничто- 
жен!е политической независимости израиля, благодаря вавилонскому плЗнен!ю; 4. воз- 
рожденше религознаго салюесознаня во второй половин 6-го столфия. 

ДЗятельность Нееми открываеть новую эпоху. Эта посл$дняя, соприкасалась 
съ греческимъ мромъ, около 333 г., распадается на дв половины. Въ первую поло- 
вину дёло идетъь объ образован и дальнёйшемъ развити священной 1удейской общи- 
ны подъ тосподетвомъ закона, во второй — борьба съ эллинизмомъ, достигающая куль- 
минацюянаго пункта въ войнахь Маккавеевъ. 

Посл короткаго расцвфта при Аемонеяхъ 1удейская община приходить въ 
полный распадъ при господетвЪ династи Ирода и сл$довавшихь залЪмъ римскихъ 
прокураторовъ. И съ релимозной стороны ‘этому распаду не могли помфшать ни 
апокалиптика съ ея ожидамями Месаи, ни тщательное изучеше законовъ, ни ре- 
лигюзный индивидуализмъ. Между тфмъ, свое полное развиме богопознан!я теговизмъ 
находить въ личности [исуса Христа. 


$ 2. Древность и значене вЪры въ (егову. 


Главный догмать израильской релифи составляеть положене: [егова Богь изра- 
иля, Израиль народъ Теговы. По единогласнымьъ израильскимъ предавямъ, эта, связь, 
изображаемая Ошей въ вид$ брака и называемая со временъ Второзаконя и Тереми 
Завётомъ или союзомъ, береть свое начало со времени пребывая въ ЕгиитВ: „Я— 
Господь Богь твой отъ самой земли египетской“ (Ос. 12 134, ср. Ам. 32.) Между т5мЪъ въ 
новЪйшее время мноше ученые полагають, что зарождене 1еговизма, какъ и израиль- 
скаго народа относится къ Палестин®; такъ высказывается фонъ-Штаде, (Сесф. 4. У. 
[3г. [) на основан!и обоихъ названй— евреи и израильтяне. Первое название дано 
было израильскому народу другими племенами западной чаети Торданекой земли 
при переселеюи его туда. Второе очевидно принадлежало исчезнувшему впослВд- 
отыи племени въ восточной части Тордана, которое ч5мъ нибудь выдВлилось и пр1- 
обрфло славу и имя котораго переняли потомъ друпе. 

Дальше вефхъ въ этомт отношении уходить Г. Винклеръ (СеезсВ. 4. У. [зг.Т). По его 
мнфнио, Давидъ, князь калебеюй, подчиниль себЪ сначала 1удеевъ, потомъ и друмя, 
обитавшя въ Палестинф племена. Созданное такимъ путемъ государство былое на- 
именовано израильскимъ и признало своимъ Богомъ Теговой Божество [ату, 
которому поклонялись различныя арабсмя племена на Синаз въ Мусри. То, что 
Ветяй завфть разеказываеть объ эпох Давида, является, по мн$ею Винклера, 
легендой, измышленной Давидомъ, т. е., его придворными поэтами, и имфвшей цзлью 
доказать связь между израилемь и 1удеями. См$Ьшене назвай Музсри и Миц- 
раимъ послужило удобнымъ исходнымъ пунктомъ для этого. | 

Мы не останавливаемея здфеь на слишкомъ произвольныхь предположеняхъ. 
Тиле ') правъ, когда говорить, что веяюй, отвергающий историческую достов$рность 
пребывашя въ ЕгиптЪ, долженъь дать удовлетворительное объяснен!е, какъ могла, 
возникнуть такая детально расписанная фикщя въ то время, когда не только не 
было никакихъ причинъ ненавидВть Египтъ, но онъ, наоборотъ, часто являлея даже 


1) СевсШе@ет1з уап Чет бобз@ ее 1 4е омЯЪе19. 1. Ы. 280. 
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желаннымъ союзникомъ. Во воякомъ случа, очевидно, что союзъ племенъ быль 
заключенъь до завоевая собственно Палестины, ибо тогда онъ уже опять распался, 
а память о немъ продолжала существовать !). 
Однако, мы не можемъ относить возникновее имени Теговы и къ слишкомъ 
раннему перюду. Правда, 1еговистъ пятикнияия упоминаетъ [егову уже въ разсказЪ 
о праотцахъ и датируетъ начало ето почитаня во второто поколзя человЪческато 
рода (Быт. 426); но это не имфеть значешя въ виду изложения элогиста, которому 
въ общихъ чертахъ слБдуеть и кн. Левитъ и по которому имя Теговы открыто Моисею 
въ отлище оть неопредФленнаго назвашя „Элогимъ, отецъ нашъ“. Въ религюз- 
номъ отношеви, однако, различе неустранимо. У 1еговиетовъ въ одномъ имени 
Божьемъ выражается идентичность вфры праотцевь и Израиля, причемъ они не 
дълаютъ разлищя между разными перодами. Элогиеть же двлаеть это разлище, но 
и у него имфетоя чуветво духовнаго единства съ прежними поколфшями: Богь, 
отнынВ именующй- 
ся Теговой, это Эло- 
тимъ праотцевъ. По- 
учительна Въ этомъ 
отномени тлава 12 
Очи. | 
Для  релимозной 
оцнки ‘этого обето: 
ятельства важно зна- 
чене имени Божь- 
яго для релипознаго 
создайя Израиля, 
какъ это яветвуетъь 
изъ 3 главы Исхода. 
Имя 1етова произво- 
дитея здфеь отъ не- 
совершеннато про: 
шедшаго времени 
_ оть Вала и переда- 
ется черезъ ’ееЪ 
азег’еВ ев .Противъ- 
выдвинутато Пра. Развалины Терихона. . 
деромъ *), Бодиссе Уголь сфверо-западной кр постной башни съ передней 
номъ 3), Г. Шуль- ° (восточной) стороны. 
цемъ *) и др. толко. И 
вашя его въ смыель НЫ‘), можно возразить, ‘что оно не находитея въ 
связи съ нимь, что Н!РЬЙ ие производится оть рада, и поняме о Богф, какъ 
о дающемьъ жизнь созидател$ и творцё не занимаеть у израильтянъ первенетву-_ 
ющаго мъста. Тёмъ не менфе, еврейскому способу звыраженя не отвЪчаютъ 
ни эллинское толковане, которое видить въ слов Шегова выражее понятя 
азе{аз Бога, ни палестинское, понимающее подъ словомъ Вафа „существоване“, 
ни новфйшее, по которому центромъ. является поняе о вЪрности, неизмённоети и 
самодфятельности Бога. Правильное толкован!е далъ Робертеонъ Смитъ 8), въ цололне- 
ни кь це-Лагарда °), когха онъ указываеть на таюя мета, какъ Исх. 413 1623, 3319 
Втор. 925, [-я кн, Царетвъ 281з, [ кн. Цар. 1520, [У кн. цар. 81, Взек. 1225. Во возхъ этихъ 


5 и АЪва 4ет Сезеъ. Тэтае13 008 Тадаз. 
3) Въ ‚„„ВШеПех,, Шенкеля, Ш, 170. - 

3) Збаеп таг зе. ВоНетопасевов1с о, Т, 220. 

4) А]Щезбатетй1. ТЬео1. В. стр. `410.. | 

5) ТГетитие ([1е те|1опзрево с. Ведейгаих 4ез Реса]осз, стр. 19 и сльд.) читает по- 
этому ‘аЩен ‘авег ’аВдеВ; ер. Отаес. Уеп. обусос а: Клерикусъ, Кошшщ. ай ЕХ, в увувсиобруоу. 

8) Те РгорНеёз оЁ Тегае]. 

‚7) Рваф. Нет. 9. 156 Н. о - 
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мВетахъ вотрЪчаетея глаголъ, который требуеть боле точнаго опредфленя. Но такъ 
какъ это оптредфлее не можеть быть дано, то вмЪето него дается относительное 
предложене, въ которомъ этоть глаголъ просто повторяется. При преобразования въ 
третье лицо, это относительное предложене выпадаеть, и вмЪето него появляется 
не всегда выражаемый въ еврейскомъ языкз неопредБленный объектъ вродЪ нёмец- 
каго „ез“. Такимъ образомъ: „я буду тфмъ, что я буду“ превращался въ—„онъ 
будеть этимъ“. Моисей спрашиваеть: каково твое имя? отв, кь которому кн. Суд. 
18 1з представляеть точную параллель, гласить: 'е1)6\ ‘азег ‘е\)ер. Съ одной сто- 
роны, это значить: Израилю не надо знать имени Бога, Богъ будеть для Израиля 
вовмъ, чЬмъ будетъ, и когда Израиль узнаеть его на, опыев, ему большие ничего не 
надо. Но съ другой стороны, этимъ какъ бы сказано: если Израиль желаеть имени 
для Бога, то пусть оно будеть такое, въ которомъ, безъ болЪе точнаго опредфлевя, 


Развалины Терихона- 
Израильский домъ на вершин® холма, съ сзвер о-восточной стороны. 


выражалась бы общность Бога съ попвчешемь Бога объ Израил$. Каждую релипю 
можно лучше воего позналь по назван ю ея боговъ. Это относится также къ Изра- 
илю. На первый планъ здфеь выдвигается не вопросъ, кто такой Богь самъ по 
себЪ, а 10, чВмъ онъ является для своего народа; характеръ его релими не мета- 
физико-догматическйй, а эмпирико-этичесый. Кром того, это имя имёло то большое 
преимущество, что оно чисто формальнаго характера, а елфдовательно, мо“ло ЯВИТЬСЯ 
той рамой, въ предълахьъ которой могла свободно развиваться благочееме. Для раз- 
вимя израильскаго монотеизма это было чрезвычайно важно. Въ то время, какъ 
въ другихъ случаяхъ, волфдетв!е опредвленности имени боговъ, развиме религюзной 
жизни вызывало постепенно все углублявшееся раздфлене божествъ, здесь мы 
видимъ нфчто совершенно противоположное. Это совершенно неопредёленное имя не 
только не оставить „рёшительно ВИКакихъ препятств!й этому развитю въ. мале- 
рТальномь отношени, но, наобороть, выраженное ‘въ этомъь имени формально. 
единое поняте Бога, поопряеть даже единетво различныхь сторонъ релийозной 
жизни. Он концентрируются въ одномъ объектЪ; развите идетъ вглубь, а не вширь, 
ий ч6мь богаче становится жизнь, тзмъ боле полное содержаже получаеть имя 
бога.—И какъ въ назваюи „отче напть, иже если на небесъхъ“, все содержане этого 
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назвая исчерпывается, прекращается и израильская релимя, какъ таковая. Тоть 
фактъ, что вмЪетБ съ этимъ не употребляется больше и имя [еговы, есть одно изъ 
тьхь совпаденй, которыми такь богата исторйя израильтянъ. 

Но эта религюозная оцфнка еще не разрьшаеть вопроса, о происхождени имени 
Теговы. Распространенное прежде мне, что оно находится въ генетической связи 
съ представлемями египетскихь жре- 
цовъ, съ полнымъ основашемъ опро- 
вергнуто въ новЪйшее время. Фрилдр.. 
Деличъ 1) полагаетъ, что оно встр®чается 
уже на вавилонскихь глиняныхъ . окри- 
жаляхь временъ вавилонскаго короля 
Гаммураби, современника Авраама, и 
выводить отсюда заключене, что оно 
возникло изъ прото-вавилонекаго (суме- 
ритекаго) прообраза. ели это мизе 
и оспаривветея спедталистами, то все 
же приходится признать, что ветхоза-. 
вЪтному имени [етова, соотвфтетвуехъ т б т 
‘бол%е древняя форма авт, различа- ри главныхъ та лицы. съ именемъ дагве. 
емая во вобхъ именахъ собетвенныхь, | 
въ составъ которыхъ входить имя Бога да ]аВа, и слфды которой были обнару- 
жены и помимо Израиля; такъ наприм$ръ, кром открытыхъ Деличемъ именъ Да 
'ауе-1|1п ]Д ауе-а-Тапит-11и,; оно вотр®чаетея также. въ именахъ гамалинца, 
Фа 'ц614,1 и дамасскаго царя Та’иа-Тавт-11ч. Предположене, что въ’ имя 
еврейскаго Бога вошли имена божествь пругихъ народовъ, ни на чемъ не осно- 
вано. Кромз. того, Тиле и Штаде доказали съ большой вЪроятностью, что по- 
клонеше Тегов (7 ави) у кенитовъ было туземнымъ культомъ и перенесено. Моисеемъ 
КЪ израильтянам. Это мнЪе, отбрасываемое Дильманомъ 2), какъ совершенно про- 
извольное и ничЬмъ не доказанное, подтвер- 
ждается слЗдующимъ: 1. отношевями, сущеетво- 
вавшими, согласно Кн. Судей (115 411) между ке- 
нитами и тестемь Моисея, называемымъ въ н$- 
которыхъ м%отахь Маданитяниномъ; 2. тмъ 
фактомъ, что для древнихъ израильтянъ Тетова 
живеть из СинаЪ (между  прочимь, Кн. 
царетвь 19), слФдовательно, тамъ и надо 
искать первоначальное мото его культа, и 3. 
значенемъ, которое имзли принятые въ союзъЪ. 
израильскихь племенъ кениты для проведевшя 
строгато 1етовизма даже въ поздизйнця времена. 
Однако, это перенесене. относится только къ 
внфшней формЪ. Т8мъ, чБмъ быль 1еговизмъ для 
Израиля, онъ не быль ни для кого больше. 
Цилиндрическая печать, напоминаю- (Спразедливы слова А. Геремаса 3): „наименоване, 

ая о видзни 1езещила. основанное на приведенныхь данномъ, предота- 

| вляло торжественный отказъ оть языческихь 
именъ, и дало сигналъ для релиповной концентращи на СинаЪ“. 


8 3. Общее состоян!е. религозныхь. воззрънИй. 


Мы мало знаемь о томь состояви релимозныхь воззрёнй, которое предие- 
отвовало времени равпробтраненя среди израиля вЪры въ Тегову. Решающее значеше. 
иметь. здвеь суждене объ истори патруарховъ. Что оно не носить настоящаго ието- 

:) Варе! пала. ВЪа, изд. 1908 г., стр. 74 и слад. | 


2) Нап46. 4. а Мевбаллеп . Тес1, стр.. 103. 
- 3) ум Кате аш Вабе] ип ВП], изд. 1908 г., стр. 20. 
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ричеекай характера, это признается въ широкихь кругахъ. Но въ понимани и опфнкз 
ея сущеетвуеть большое различе. Мало признан!я встрчаеть теперь мифологи- 
ческое объясневе, доведенное до крайнихъ логическихъ выводовъ Гольдцигеромъ 1) 
Съ другой стороны, Кюненъ (Киепеп) и др. смотрятъ на эти разсказы, какъ на, 
генеалоги ческ!я сказашя, въ которыхь отражается исторя племенъ: для этихъ 
ученыхь большинство лицъ, названныхь въ этихъ разсказахъ, не больше, кажь 
Вегоез еропум1. Въ нихъ не ветр5чается какихъ либо зам чалельныхь воспомина- 
нйй объ эпох% патрарховъ. Но Дилльманнъ *) идр. вполнф правы, когда они становятся 
на, противоположную точку зр$я въ этомъ’ вопросф. Приходится, одпако, считаться 


Храмъ въ 1ерусалим» (боковой фасадъ). 


и 0 взглядомъ первыхь на ки. Левить (А), кажь на самую древнюю составную 
часть Пятикнижия. Тфмъ не менфе, имфеть значен!е и исагогическая критика. Если 
Ен. Левитъ, дфйствительно, была составлена посл$ плневшя, то ея хотя и очень 
кратюя сообщеня объ эпохё патрарховъ могуть быть разсматриваемы лишь какъ 
обработка существовавшаго въ течее столЪй матерала, подъ угломь зря, 
частью очень прозрачной теори. | 

‚ Въ оцёнкВ остальныхь разсказовъ мы должны исходить изъ двухъ слвдующихь 
<оображенй: ни одинъ народъ не знаетъь истори соботвеннаго зарожден1я; и каждый 
народь, вотупая въ свфть истори, приносить большой запаеъ предавй, воспоминанйй, 
разсказовъ, которые, въ вид пзеень и поговорокъ, съ прибавлеемъ именъь и на- 
звавй мБотностей, передается изъ одного поколвея въ другое, окрашенными въ’ особый 
цвфть. эдфеь трудно установить рфзкую грань между историческимь и неисториче- 
СкИМЪ. Дается рефлекеь собственной жизни, тажь какъ она отражается въ духовномъ 
отношени въ лицф руководителей и выразителей народныхъ настроевй, въ. особен- 


1) Оег Муивз 5е1 еп Небтйети ппй веше евсы ев. воааие: т 
2) Напараен Чет а/еят. Тео, изд, Киттеля. о 
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ности въ его пророкахъ, различныхь въ различныя времена, но всегда питавшихся 
изъ источника души народной. Мы не имфемъ здфеь въ виду миеы, по крайней 
м$рЪ, не въ такомъ ужъ значительномь объемЪ, или еще менфе преднамвренныя 
фикщи, а именно сказан1я. Въ библейскихь разсказахъ они взяты малермаломь 
проповздей и дають опредёленное выражеше понимавя Бога наприм. въ 9 и8 е10- 
льияхъ. Съ релимозной точки зрзыя ихъ п®нность заключается не въ томъ, что 
‘еъ большей или меньшей вфроятностью можеть быть выдфлено, какъь „историческое 
ядро“, а въ томъ дух который создаеть образы, даеть имь кровь и плоть и дфла- 
еть ихъ прообразами, въ которыхъ характерныя черты израильскаго народа выра- 
зились наиболЪе жизненно и полно. | 

| Однако, имфеть значене и то мнЪне, что въ этихь разсказахъ, хотя и вполнЪ® 
неопредёленными, сохранились мфетныя, какъ и родовыя, и племенныя воспоми- 
нан1я, составляющйя фонъ истори. Нужно признать, что то, что приводится какъ 
исторя отдфльныхь личностей, является большей частью исторйей племенъ, что въ 
схему ея вошли географичесня и этнологичесыя данныя, собымя позднйшихъ 
временъ отодвинуты вглубь прошлато, что выведенныя лица часто суть Вегоез еро- 
пуш1, и что часто вокругь различныхь именъ въ различныхъ разсказахъ вкомбини- 
рованы тавя повфтетвоваюя, которыя въ дЪйствительности носять боле разбросан- 
ный характеръ; если призналь все это, тогда незачёмъ будеть цфликомъ отвергать 
иеторю о праотцахъь и придется признать извфотныя положительныя предавя въ 
повЪфтетвовани 0бъ ихъ пройсхождени изъ Месопотами и кочевническихъ странет- 
вовашяхъ черезь Палестину въ Египеть 1) Разсказы о ‘праотцахъ еще не объясня- 
ютоя тенденщями наклеивать штемпель 
чисто израильскато происхождешя на 
старыя святыни, воспринятыя у хана- 
неянъ. Главное, однако, то что при 
этихь предположеняхь мы находимъ 
почву для происхождевя израиля и въ 
особенности его релици.. 

’ Это утверждене стоить въ прямомъ 
противорз чи съ мн®шемъ Штаде. По- 
слёдый отрицаеть всякую связь между 
1етовизмомь и прежнимъ состоящемъ Израильтяне временъ Инуя 
религозныхъ воззрёвй израиля. По его = ([егу 840 г. до Р.Х.). — 
мнфн!ю, мы ничего не знаемъ о ботопочи- 
тани среди израиля до Моисея. Между т6мъ, многочисленные пережитки именно изъ 
области семейныхъ и племенныхь установлен дають намь доказательства, что релимей 
израильскато народа до появлешя Моисея быль анимизмъ, главными признаками 
котораго является культь предковъ и тотемизмъ. Послднйй быль выдвинуть на 
первый планъ Роб. Смитомъ 2) Представлевя о томъ, что будеть поелВ смерти, 
‘какъ и вообще веф многочисленные анимическе пережитки, которые, но мнфню 
ПШтаде, вотрЬчаются еще и въ области вфровашй и культа позднёйшихь временъ, 
‚ приводятся какъ доказательства правильности этого взгляда. Релимя Теговы стоить 
въ непримиримомъ противорёч и къ этому авимизму, хотя въ борьбВ еъ нимъ она 
и впитала кое како его элементы. Штаде положительно утверждаеть, что Моисей, 
воспринявъ релимю еговы у кенитовъ, хотя и въ менфе развитомъ видф, перенесъ 
ее въ израильсый народъ, какь нзчто совершенно новое, безъ всякихъь посредотву- 
° ющихь звеньевъ. Въ этомъ ето великое значеше, какъ основателя релиши; иначе 


1) Утвержден1е Сайса—Еау венетов. ап@ Радматера1 РаезНпе, о томъ, что по новфй- 
шемъ изслздованямъ имена Авраама и Такова были найдены и въ "Египт», елишкомъ нуж- 
дается еще въ дальнзйшихъ подтвержденяхъ, чтобы изъ него можно было дълать сейчас 
как!е нибудь выводы. Даже найденый Морганомъ въ 1902’ г. въ холмф акрополиса Въ 
СузЪ памятникъ Гаммураби, не ршаеть зд®сь вопроса. Но оно во веякомъ случа неожи- 
данно подтверждаеть историческую возможность многато изъ истоми патрарховъ. 

3). О почитанти см. Липпертъ, Оет Зееепка п зешел Вемевипеел, тат аНпефг. ВеП- 
оп.—4. Етеу, Той, Вее]еоЛааюе пп@ Зееетка па аЦеп ]5гае1.—С. бтблевет, ег Авен ов 
ип, 41е 'ОттеН 2100 ]вгае18. 
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онъ быль бы только реставраторомъ или реформаторомъ. Сказане, что онъ выда- 
валь себя за посланника Бога праотцевъ, не заслуживаеть внимая. 

Это воззрзше имфетъь свои слабыя стороны. При завоевани Ханаана израиль 
сохранилея, какъ народъ Пеговы. Ученикъ Ханаана во веъхъ облаетяхъ культуры, 
онъ, какь справедливо подчеркиваеть Штаде, осталея вЪренъ своей родинз въ 
_ одномъ только пунктб: въ почитани еговы, своего натональнаго Бога. Но тогда 
`приходитея допустить, что это не было чЪмъ то совершенно новымъ, лишеннымъ 
корней въ прошломъ. Кром того, замфчаеть Шульць вполнф справедливо, ни 
предположеще Штаде о первоначальномъ ‘анимизмВ, ни исключительное подчерки- 
ване Роб. Смитомъ тотемистекихь элементовъ, не могутъ претендоваль на истори- . 
ческую достовЪрноеть, въ то время, какъ противодйстые пророковъ, именно этой 
сторонф суевзря такъ мимолетно и не занимаеть центральнаго мЪота, что невоз- 
можно допустить, чтобы, именно, въ ней заключалась суть народныхъ воззрфей, 
долженствовавшая быль побфжденной высшей релимей. Мы не отрицаемъ значешя 
яркихь и лотическихь выводовь Штаде. Анимизмъ и въ особенности культь предковъ, 
конечно, имфль у израиля, какъ и почти у воёхъ народовъ, ббльшее значене, 
ч$мъ думали прежде. Но этимъ еще не доказано его первенствущее значеше, какъ 
думаеть Штаде. Во всякомъ случаЪ, онъ не исключаеть истиннахо ботопочитаяия ВЪ 
израильскомъ народ$ и до Моисея. 

При попыткь изучить эту эпоху мы ИХОДИМЪ ИЗЪ ДВУХЪ фактовъ: съ одной 
стороны, израильсый народь несомнфнно принадлежаль кь великой семь семи- 
тическихъ народовъ, и, именно, къ сЗвернымъ, составляя въ ней самую южную 
вфтвь, родетвенную южнымъ семитамъ, а слдовалельно и въ ‚ релипи своей онъ дол. 
женъ быль отражаль черты этихь народовъ; и съ другой стороны, позднЪйпий 
1етовизмъ носить въ 00$ кое каме слфды предыдущихь релипозныхь предста- 
вленй. 

Остается спорнымъ вопросъ о томъ, насколько можно говорить о природной 

обособленности семитовъ, отразившейся и на ихь релийи. Ренанъ видить ее въ 
монотеистическомъ инстиктВ, который онъ, однако, считаеть 
не высшимъ релитознымь даровашемъ, а духовной бЪд- 
ностью. Семитсей монотеизмъ, по его мн®н!ю, есть мини- 
мумъ релими. Этоть взгляль лучше опровергается Роб. 
_ Смитомъ (ВеПо1оп оЁ Ве Зет ез). Но, вообще, назваее 
семиты слишкомъ неограниченно и охватываеть слинткомъ 
различные элементы, чтобы можно было особенно далеко 
уйти въ отыскиваюи какой то общей для вофхъ природ- 
ной особенности. Приходится признать ихъ опред$ленной, 
объединенной общими мФетными и историческими условями, 
труппой, которую можно, слфдуя ветхозавЪтнымь пережит- 
камъ, назваль оерахитами. 

Нельзя отрицать н®которой своеобразности народностей 

этой труппы также и въ религозномъ отношени. ЗдЪеь 
‚ именно имфетъ м$ето слабое индивидуализирован1е ‘образовъ 
ботовъ, нфть ни развитой миеолопи, ни собетвенно поли- 
з теизма. Но еще далеко и до настоящаго монотеизма. Релипя 
Вврейскй  первосва шен- ПРИВОДИТСЯ ВЪ СВЯЗЬ СЪ опредзленными челов ческими . 
Ник, общежитями, сначала съ семьей, потомъ съ племенемъ. 

Какъ жизнь одного человзка, теряется въ жизни племени, 

такъ и релимя само по себ есть релимя илемени. Божество представляеть племенное 
единство. Племя осуществляеть релийю въ святомъ м$етЪ, которое одновременно явля- 
ется центромъ жизни племени, усиливающимъ и возобновляющимь узы общности евя- 
щенными жертвенными пиршествами. ПослВдетнемъ, во всякомъ случа, является из- 
вЪотное, хотя и слабое индивидуализировае боговъ. Они являются ботами племени. 
Какъ явотвуеть изъ именъ Эль, Баалъ, Молохъ, Адонъ, Шаддай (3), они раз- 
сматриваются преимущественно, какъ возвышенные, могущественные властители. Эти 
имена больше пота арреПайуа, ч$мь ргорма, обозначають больше ЗВИДЪ, ЧВмЬ 
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индивидуумъ. Если они употребляются, какъ имена собственныя, то къ нимъ неизмнно 
` прибавляется болфе точное обозначене: Баалъ того или иного мфета, царь на- 
рода или города. Каждое племя или группа племенъ самостоятельны въ данномъ 
отношени. По существу, богъ какото-либо племени имфеть релимозвое значеше 
только для членовъ этого племени. 

Что Богь почиталея праотцами израиля подъ именемь Эль-Шаддай 510 
можно вывести только изъ кн. Левитъ. Въ образовании этого назваюя ‘играють оче- 
видно роль теоретическя, именно этнологичесяя соображешя. Но вое же существовало 
должно быть имя бога ПШаддай, которое на ассирйекомъ языкЪ, вЪроятно, соотвфт- 
ствовало прилагательному:В ышн1й. Представлеюе кн. Левитъ можеть основывалься, 
слфдовательно, на вЪр- 
номъ, хотя и неважномь 
вътеоретическомъ емыс- 
ль, историческомь во- 
споминаши. КромЪ то- 
то, имена Асиръ и Гадъ 
первоначально, очевид- 
но, тоже были именами 
боговъ. (Быт. 30,13—11, 
ср. Ис. 65,11). 

Но существуеть еще 
одна, сторона. Если да- 
же, какъ  товорить 
Шульць, глава племени 
казался важнЪе, чВмъ 
творець — извфетныхъь 
явлемй природы, такъ 
все же боги являлись не только покровителями племени, но часто также и богами при- 
роды. М. Миллеръ, во всякомъ случа, идеть слищкомъ далеко, если онъ сводить раздиче 
между семитами и индо-германцами къ тому, что первые познають бота въ истори, 
вторые—въ природЪ. ДЪятельноеть въ природВ очень чаето играеть первенетвующую 
роль у семитекихъ боговъ. Съ этимъ тфено связано. дифференцирован!е божествъ 
на мужеское и женское начало. Къ выявлешю этой природной стороны 1еговизмъ 
стоить въ р®зкомъ противоръщи. Но направленные явно противъ этого законы пока- 
зываютъ, что подобныя наклонности проявлялись въ ИзраилЪ и въ позднЪйиия времена. 

Этому представлено о Бог, какъ о тосподин$ племени, отвфчаеть чувство 
глубочайтато почитавя, которое оказывають ему ето слуги. Нельзя принять внолнЪ 
н утверждеюе Бодиссена, что семитичесве боги всегда были лишь небесными 
существами, а не земными: вФрно здЪеь лишь то, что релимя устанавливаеть боль- 
ое разетоян1е между Богомъ и человЪкомъ. Ботъ свять, хотя болфе въ физиче- 
скомъ, чВмъ въ этическомь смыслё. Человфкъ его рабъ; подчинеше, страхъ, почтене 
основныя черты благочеетя. Въ Ислам воЪ вопросы, всяков удивлене, всякое стремлен1е 
решаются положеемъ: „Аллахъ есть Аллахъ.” Н»Ъчто подобное мы вотр®чаемъ и въ 
Ветхомъ завфтВ. 

Одна изъ главныхъ темъ пророческой проповзди это: человзкь долженъ быть 
униженъ, Тегова одинъ возвышент. Почва для подобнаго настроешя лежить въ 
релимозномъ направлени, обусловленномъ обстановкой и образомъ жизни этихъ 
племенъ. Въ связи съ этимъ находится и. тоть фактъ, что семитизмъ является наото- 
ящей колыбелью пророчества во возхъ его многообразныхь проявленяхъ, начиная 
‘оть релимознаго изступлешя и кончая боговдохновенной рёчью. Онъ проявлеше не- 
побздимаго могущества, Бога, совершенно подавляющато челов ка. — 


Сражен1е Гудеевъ съ ассирйцами. 


$ 4. Обычай и культъ до Моисея. 


Объ обычаяхь и культЪ до времени -Моисея дають намъ, если и не истори-. 
ческую въ точномъ смыслЪ слова, то Вол отвъчающую природ вещей картину 
разеказы книги Бытя. 
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Обычаи, само собою разумфется, носили релипозный характеръ. То, что было 
обычаемъ въ томъ или иномъ племени, считалось продукломъ воли божества; все, 
что стояло въ противорьщи съ нимъ, объявлялось оскорблемемъ божества. Поэтому 
замфчан!е: „такъ не поступають“, какъь и эпитеть „тлупоеть“-—являются высшимъ 
порицатемъ (ср. Быт. 84%). 

Рука объ руку съ обычаемъ идетъ культъ. Не дфлаетея разлищя между со- 
щальной и релимозной жизнью. Естественная оторона релийи также нашла свое 
выражене въ культ, и тЬмъ болЪе, чфмъ болфе кочевая жизнь превращалась въ 
культурную. Въ разеказВ элогиста, (Тис. Нов. 242 и сл.) говорится, что праотцы Израиля 
по ту сторону Ефрата „служили инымъ богамъ“, но ихъ богь вывелъь тЪхъ и осво- 
бодилъ оть этого служешя. Трудно различить, поскольку здфеь товорять истори- 
| ческя воспоминаюя, пережитки или 

теор!я. Во всякомъ случа, здЪеь 
сказывается сознане принцищальной 
разницы между праотцами израиля и 
великими восточными культурными 
государствами. При этомъ слФдуеть 
еще. имЪть въ виду, что соглаено ст. 
14 и сл., этимъ „другимъ богамъ“ 
въ израильскомъ народ поклонялись 
еще во время переселеня въ Ханаанъ. 
Это противорЪще должно было 
обнаружиться, именно, въ культ$. Съ 
‚ мишурой релийи, базирующейся все 
болЪе на явлешяхъ природы стоить въ 
непримиримомъ противорч1и проето- 
та пастушескаго благочестя, разема- 
тривавшаяся еще’  позднЪе, какъ 
идеалъ. | 

Собетвенно, настоящихъ изобра- 
жен!1й мы не находимъ здЪеь такъ 
же, какь не находимъ и настоящахго 
воеловя священнослужите- 
лей. Символомъ божества служили 
—_ священные камни, деревья. Массеба, 
Плвнные 1удеи на работ® (изъ временъ и Ашера, изъ которыхъ послёдий 

Сеннахериба). — является обрубкомь дерева, служив- 
. шимъ суррогатомъ живого дерева. 

Точно также и изображен1е тельца и терафимъ берутъ свое начало, 
по всей вЪзроятности, изъ домоисеевскихь временъ. Прежнее мн$не, что первый 
египетскаго происхожденя, подражате Апису въ Мемфис или Мневиеу въ Гело- 
полисф, во всякомъ случаз, ошибочно. Р-шающимъ здфеь является указане въ 
кн. Исх. 324. Справедливо замфчаеть Дилльманнъ 1), что и [еровоамъ не внесъ 
совершенно новаго культа изъ Египта, а открыто санкщонироваль лишь давно 
уже распространенный. Что израильсмй народъ восприняль его отъь хананеянъ 
вполнВ возможно, но въ виду показавй Иех. 32 не можеть быть признанъ виолн® 
достовзрнымъ.. Сомнительно, чтобы телецъ первоначально считалея образным выра- 
жешемь божества; скорЪфе всего въ этомъ образв олицетворяли мощь бога. Сомни- 
тельно также и то, чтобы божественная мудрость малила свое символическое изо- 
бражее въ образБ змФи (ТУ кн. царетвъ, 184). И напротивъ того, терафимъ, 
какъ будто дфйотвительно олицетворяли въ человфческихь обрядахъ домашнихъ 
боговъ (кн. Быт. 3119, зо и 352,4). Такъ же можно думаль и объ амулетахъ (кн... 
Быт: 85», 4). И 10, и другое, какъ еосйе-сВапеКаг исключаются здфсь авторомъ 
изъ области дозволеннато 1етовизмомъ. Однако, мы вотр®чаемъ еще терафимъ и въ - 


') Налёь. аег аПИечашепи. ТЬео]., стр. 99. 
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домЪ Давида (1 Цар. 1913, Ср. Суд. 11ь, и 06. 34). Предетавляеть ли вобою это 
елово, дЪфИствнительно, форму множественнаго числа и оть чего она происходить, 
можно только предполагать; не получилъ также окончалельнато ршеня и вопросъ 
о томъ, пе предетавляють ли собою терафимы остатковъ стариннаго культа предковъ. 

Съ терафимомь часто сопоставляетея ефодъ, но о посл$днемъ говорится и 
отдЪльно. Интересно то, что это же слово въ соединеши съ другимъ: ефодъ бадъ 
обозначаеть вмзетЪ съ т6мъ и священническую одежду, что, конечно, не случайно. 
Слово это иметь значеше покрышки, я мнёне, что подъ нимъ надо разумБть по- 
{рытое золотомъ или другимъ металломь изображене, подтверждается многимъ. 
Укизане на употреблеше ефода въ Свящ. Код. не предетавляеть важности. 

Въ древности ефодъ извЪетенъ также какъ гадалельное средство. См. Т Цар. 
14:8 (исправлено): 23э, 30". Вмфето него въ Т кн. Цар. 1441 въ исправленномъ текот% 
упоминаютея урямъ и тумимъ, а въ [ кн. Цар. 28 --только уримъ. Относительно 
способа спрашиваня, значеня словь уримъ и тумимъ и возможной связи ихъ съ 
ефодомъ мы не имземъ никакихъ свЪдБШй, а также и о вяинемъ ихъ видф и 
происхождения. Ефодъ долженъ быть поставленъ на ряду съ терафимомъ, и мало осно- 
ваня предполагать, чтобы онъ быль настоящимъ изображенемъ божества. ВЪрн%е 
всего, ефодъ пронеходитъ изъ временъ до Моисея, хотя объ этомъ и не упоминаетея 
въ книгБ Быт. | 

О настоящемь священническомъ посредничеств$ въ эти древшя 
времена нЪтъ нигдё и рЪчи. Оно появляется лишь тогда, когда въ релийю прони- 
каеть таинственность, при чемъ оно стоить въ противорфчш съ сущностью племенной 
религии. Какъ божество есть богь племени, такъь и священничесыя функщи  выпол- 
няются главой племени или, въ соотвфтеотвующихъ случаяхъ, главой семьи. Ботъ 
является начальникомъ народа и въ то же время священникомъ (кн. Быт. 1418)., 
онъ же приносить жертвы (кн. Быт. 12' 137). Въ позднфипИя времена мы много- 
крално наталкиваемся на слфды этого первоначальнаго состояня: отъ отца семьи и 
главы племени. это право перешло къ королю. То обетоятельство, что выполнене 
этихь функщЙ часто возлаталось на другихь лиць, сыновей и т. п. (Суд. 17ь 12 1 
кн. Ц. 7, ПЦ. 8:3) не составляетъь большой разницы. И тогда овященникъ былъ 
королевскимъ чиновникомъ, который, будучи назначаемъ королемъ, могь быть имъ 
же произвольно и отстаняемъ, Т Цар. 226. Однако, въ древь]я времена эти случаи 
переложеня функтй бывали рЪДко. 

Центромъ тяжести культа была жертва. Не подлежить сомнфню, что эта 
послфдняя первоначально носила характеръ пиршества, праздновавитатося совмфетно 
съ богомь племени. Этимъ выдвигалась идея, если не заключеня союза, то все же 
возобновлеюшя его. Чувство общности находило въ этомъ обычаз свое выражеше. 
Объ ежегодномь семейномъ жертвоприношен!и говорится въ Т Цар. 20%; 
очевицно, и въ боле раншя времена приносились подобныя семейныя жертвы. 

Чтобы жертвы, приносимыя съ различными цфлями, рфзко различались между 
собою, нЪтъ ясныхъ указашй, какъ нфтъ указан и на то, чтобы дфйствительность 
ихъ находилась въ связи съ извЪетными пцеремошями. Изъ послФднихъь намъ из- 
въетна только одна, входившая въ обязанность, —необходимость давать стекать крови 
жертвеннаго животнаго. Въ Св. КодексБ запрещене крови причисляется къ даннымъ 
Ною, Быт. (94.) Очевидно, тутъь положена въ основу исторически вЪфрная мысль, 
что подобный запретъ принадлежить кь характернымъ чертамъ древней набожности. 
Большое значеше въ отношенш этого пункта имфеть сообщеше 1. Цар. 1433—°. 

Впрочемъ, и здесь наиболЪе видной чертой была большая простота. Нерфдко 
алтаремъ служилъ случайно подвернувцийся камень. Но, чтобы послЪдейй считался 
жилищемъ божества !), нзть нигдЪ указамЙ. И въ 1етовизм долгое время не упо- 
требляли въ качеств алтарей обтесанныхъ камней (Исх. 20»). 

М3етами для выполнен!я культа являлись горы и друпя возвышен-. 
ности, которыя считались священными и признавались мЪетопребываюмемъ божества. 
ГдЪ не было таковыхъ, онф замфнялись искусственными подражанями — бамотъ, т. е. 


1) Бшеп4. АНдезфатет. КеИз1опвсезей. стр. 39. 
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мфотами культа. Естественно, что, по тёмъ или инымъ причинамъ, на наиболБе по- 
сЪщаемыхь высотахъ возникли постоянныя святилища. Они сдфлались средоточемъ 
жизни племени. При смяни нФеколькихь племенъ могли остаться почитаемыми многя 
святилища, или же менфе знаменитыя уступали боле проелавившимея. Во время 
кочевой жизни можно было, конечно, приносить жертвы во многихъ мфетахъ. Однако, 
не невфроятно, что и тогда уже опред$ленному мЪету, какой-нибудь торф, припи- 
сывалаль особая святость. Такъ, повидимому, относились мномя племена въ странЪ 
кенитовъ къ гор Синаю; см. Йсх. 8 12, & по отношению къ позднзйшему израилю 
также Г кн. Ц. 193. 

Что касается времени, въ которое приносили жертвы, то мы объ этомъ знаемъ 
очень мало. НигдЪ не говорится объ еженедфльномь днЪ отдыха. У пастушескихъ 
народовъ день отдыха еше менфе возможненъ, ч$мъ у земледфльческихъ. Не упоми- 
нается въ кн. Бышя также праздноваюе новолушя. Но такъ какъ оно, хотя и не 
отоить ни въ какой прямой связи съ 1еговизмомъ, упоминается въ царствоване Да- 
вида, [ кн. Ц. 205, то можно предполлжить, 
9170 это былъ издавна сохранивпИйся обычай. 
Значеше его для пастутеской жизни очевид- 
но. Опредфленнымь релимознымь торжествомъ 
являлась, повидимому, и стрижка овецъ '). 
В%роятно, ОНО ЯВИЛОСЬ ОДНИМЪ ИЗЪ ИСТОЧНИКОВ 
позднфйшаго, такъ тВено евязаннаго съ Ис- 
. ходомъ, празднества пасхи. Какъь праздникъ 
маццотъ находится въ тбенфйшей связи съ зе- 
мледъльческой жизнью, такъ и соботвенно 
праздник пасхи стоить въ такой же непоеред- 
етвенной связи съ пастушеской жазнью. Во 
веякомъ случа, мы должны принять, что на- 
званные въ кн. Исх.” 3 праздники явились 
возетановлещемъ стариннаго обычая. Забытый | аи 
во время египетскаго рабства, этоть Праздникъ четвертый день творевя (о Юмусу 
явилея желанной исходной точкой для попытки Шнорру» 
вдохнуть новую жизнь въ подавленныя пле- у | 
мена. Вполнз возможно, что согласно элогистической традищи, борьба началась, 
именно съ этого. | 

Послёднимь пунктомъ является ‘обр%зан1е. Что этоть обрядъ возникъ еще 
до появлемя Моисея, вполн® вЪфроятно, хотя можеть быть доказано только изъ Св. 
Кодекса ?). Во взякомъ случа, имфющаяея здфеь священная оцфнка его, какъ знака, 
союза, несомнЪфино, боле поздняго происхожденя, именно, скорЪе всего — временъ пл%- 
неня, чёмъ, конечно, не опровергаетея очень давнее существован1е этого обычая и 
у израиля. Указываеть ли кн. Исх. 424-26 на егицетекое происхождене обряда обр$- 
заня,—весьмя сомнительно. Разеказъ во вобхъ отношешяхъ изложенъ слишкомъ 
кратко, чтобы ДБлать изъ Него такое завлочеше. То же можно сказать и о кн. 
[исуга Навина, 51-5: соняме позора египетекаго допускаеть Много толковавшй. Въ 1е- 
товизыв, напротивъ того, обрзаме предполагается повсюду. ИзвЪфетно, что’ оно не 
‘является соботвеннымь достоящемь израильескаго народа. Оно было принято и у 
другихъ родетвенныхъ племенъ, какъ, наприм®ръ, у египтянъ, хотя у послфднихъ, по 
крайней мёрф, въ поздизйшя времена-—только въ отношенш эжрецовъ (вр. Тер. за). 
Изь племенъ, входившихь въ соприкосновеше съ израилемьъ, только филистимляне. 
упоминаются, какъ необр$занные ›(П Ц. 1.20). Ноэтому они были предметомъ пре-. 
зрБвя. Едва ли можно сомнЪвалься въ томъ, что обрЪзане первоначально. разематри- 
валось, какъ освящене дЪтороднаго члена. `Вве же оно не можеть быть поставлено 
на одну доску о принесешемъ въ жертву волосъ или увЪфчьемъ тфла, совершавшимся 
въ честь божества. Окорфе всего оно должно разематривалься, какь обрядъ ветупле-. 


1) Кн. Быт. 8119; ер. ТЦ. 254, ДЦ 1323 24. Также Исх. Зав, 5:з, В. 
2) Быт. 17 и 34. Объ анализЪ кн. Быт. ем. Киепеп, Тьео] Туазевг. ХТУ. 
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я въ возрасть возмужалости и освящешя супружества (Роб. Смить). Свое высшее 
значене для израиля оно получило лишь впослёдетви. 


$ Б. егова, какъ избавитель и богъ войны. 


Трудно опредЪлить, насколько сильна была в$ра въ Бога отцовъ среди изра- 
иля въ ЕгиптЪ. Во всякомъ случаф, должны были существовать воспоминаея, хотя и 
блфдныя, въ которыя, однако, слова Моисея могли вдохнуть новую жизнь. При восемь 
внфшнемъ сходств съ нравами родотвенныхъ племенъ, эти воспоминашя  соста- 
вляють особенность и преимущество израильскато народа, и дають ему возможность 
воспринять боле возвышенную вЪру въ Бога. 

Здфеь мы налалкиваемея на личность и труды Моисея, —человЪка, имфвшаго 
во веъхъ отношешяхъ самое глубокое значене для релиши израильскаго народа. 
ВкратиВ товоря, его значене заключа- 
ется въ томъ, что онъ, стоявнИй въ лич- 
номъ сношени съ Ботомъ,  сумЪль 
дохнуть божественнымъ, & потому твор- 
ческимь отнемъ на полумертвый, раета- ` 
явпий подъ егилетскимъ игомъ народъ. 
Боевымъ кличемъ явилось имя Теговы. 
Проиеходить ли оно въ своемь перво- 
начальномъ видЪ, какъ выше было ука- 
зано, отъ кенитовъ, —безразлично, если 
не въ историческимъ, то въ религюз- 
номъ отношени. Суть въ томъ, что это 
имя сдЪлаловь исходнымъ и опорнымъ 
пунктомъ трандюзнахто релимознаго дви- 
женя, изъ котораго народъ израильскйЙ 
вышелъ возрожденнымъ и полнымъ по- 
бЪдоносныхь жизненныхъ’ силь. При 
этомъ рЪчь идетъ, прежде веего, о сил$ 
личной вЪры. Моисеемъ руководила 
увфренность, что за нимъ стоить живой 
Богь, и въ этой увЪренности онь увлекъ 
‚за, собою и народъ. Борьба превратилась тажимъ образомъь въ борьбу между Богомъ 
Моисея и богами Егинта, (Исх. 12:2, 23%), и самоопредвлеше израильскато народа, 
на, которое Моисей двинуть его до известной степени противъ его собственной воли, 
является дфломъ релии въ полномъ смысл слова. 

° Нельзя понять того значення, которое имфло освобождение изъ Египта, для рели- 
пи израиля, если не смотрёть на него именно съ этой точки зрёшя. Не то, что 
израильсый народъ выбралъ себЪ кенитекато бога Тату, а вновь возродившаяся вЪра 
въ Бога отповъ, явивиталося Моисею подъ именемъ Геговы въ качеств Бога живого, 
одЪлалась двигательной силой народнаго самоопредьленя. Разбросанные, какъ шет-_ 
та чес, элементы приводятся ею кь народному единству. Бодроеть, угавшая 
под гнетомъ сощальной нужды, вновь возрождается. Народъ приводится къ самоопре- 
° дъленю и дЪйствю. И когда безъ человфческаго содЪйствя и природа, какъ будто 
начинаеть служить интересамъ ‘израиля, когда необыкновенныя событя складыва- 
ются ему на пользу и, наконец, волны Чермнаго моря образують непроходимую 
преграду межди израилемъ и.Египтомъ, тогда для сознаюя израиля не является 
‘больше никакого. сомиёня, что проповдуемый Моисеемъ подъ новымъ именемъ Богъ 
отповъ ОПЯТЬ взялЪ людей ‘своихъ подь свое покровительство и сдфлалъ изъ нихъ 
‚народъ, т. е. свой народъ. Онъ мотуй и превознесенный. Коней и всадниковъ 
ввергь Онъ въ море (Исх. 16521). 

‚Такое начало наложило свою печать на всю релийю израиля. Этому оботоятель- 
ету. она, обязана не только тфмъ, что, вызванная кь жизни творчеекимь., историче- 


Древне-еврейскя одежды. 


__ СкйМЪ, дъянемь Бога, она съ вамаго начала. твоно сплелась съ истормей народа и 
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даже сдфлалась главнымъ ‚Факторомъ, его развимя, но также и своей опредъленной 
особенностью быть релийей избавлезя. | 

ЗдФеь 060б0е значеше имфетъ богопознане. Для израиля Тегова— прежде всего 

_тоть, кто вывель ихъ изь Ютиита. Въ этомъ коренятея вбф предетавленя израиля о 
взаимоотношеняхь между нимъ и [еговой. Выражения, въ которыхъ онъ излагаетъ это 
вфроваше, въ различныя времена, различны. ЦФлая пропасть лежить между народ- 
НЫМИ И ВЫСШИМИ пророческими воззрфтями и именно въ отношен!и выводовъ, кото- 
рые дЪлаются изъ общаго имъ убзжденя. Т$мъ не менфе, исходный пункть остается 
одним и тм же, тань что и тв друмя постоянно возвращаются къ исповфдантю 
избавлешя. Избавлене является для израиля не только опорой в$ры и основашемъ 
надеждъ, но и ручательствомъ за традущее счастье. 

Въ первый перодъь при этомъ выетупаеть въ особенности вфра въ могу- 
щество Теговы. Въ то время, какъ обийя религозныя вфровашя и привычки 
лишь незначительно были затронуты вновь принятой вЪрой въ Тегову, ЗДВеь заклю- 
чаетея тотъь пункть, исходя изъ котораго эта новая вЪра, какъ живой дБйотвенный 
принципъ, двигала народъ на, все новые и новые пути. 

Для начала необходим$йшимъ требовашемь явилось утвержден!е собственной 
вамостоятельновти. Израиль долженъ быль сохранить вновь дарованную свободу, 

‚ организоваться, какъ народъ, искаль мфото для прочнаго поселешя. НЪфтъ ничего 
невЪроятнахо въ томъ, что съ ‘самато начала для этой цзли былъ намЪченъ Ханаанъ, 
и только помимо своего желая пришлось оставалься въ пустынЪ на срокъ, больпий 
одного поколфня; во веякомъ случаЪ, это предположене не можетъ быть просто 
отброшено, какъ ненравдоподобное въ историческомъ отношеши (\!еПВаязел). 

Во вобхь отношешяхь туть вся надежда была только на Тегову. Если онъ 
освободить народъ, то онъ же служилъ основан1емъ для ‘го единства, и его именемъ 
была сдфлана первая попытка организащи. Случилось ли это на Сина, или, какъ 
думаеть Велльгаузенъ, у Кадеса, это не важно '). Суть въ томъ, что она во 
всемъ подчинялась имени етовы. Этимъ было положено основан!е единственному 
въ своемъ род учрежденю торы, которая получила, свое заключене, и то не пол- 
ное, лишь спустя стольмя въ видВ законченнаго пятикнижя. Начатая и задуманная 
Моисеемь она, по праву и до конца носила, его имя. 

Но было еще кое ‘что, что имфло еще болфе актуальное значен!е. Когда давила 
нужда, Шегова являлся избавителемь; и именно, во время нужды постоянно чуветво- 
вали, что опять нужна его помощь, До эпохи Давида существованию израильскато 
народа все еще угрожали опасности, и Зазличныя колфна, то здВсь, то тамъ, вмЪетв 
или порознь, вновь вунуждены бывали защищать его съ оружемъ въ рукахъ. Этимъ 
опредзлялось содержане релимознато чувотва. Въ этоть перлодъ времени Тегова больше _ 
всего былъ Богомъ войны для израиля, правда, не въ политеистическомъ пониманши, 
какъ если бы на ряду съ нимъ существовали еще боги мира или другихь явленй 
жизни (израильская набожность, отличающаяся сильной концентращей релипознато 
сознашя, не могла допустить, этого), & такимъ образомъ, что присутетве Бога нигдЪ 
не чувствовалось такъ реально и близко, какъь именно въ бфдетвяхъ войны и ужа- 
сахъ битвы. Для укрфплешя 1еговизма имЪли чрезвычайное значене именно эти 
войны, тдф ставилось на карту все существован!е народа, какъ, наприм., то было въ 
войнахъ съ филистимлянами. Чфмъ больше израильсый народъ долженъ быль пола- 
таться въ этихъ войнахъ только на свою собетвенную силу, т6мъ боле ‘онъ утверж- 
дался въ своемъ Бог$. Въ этихъь войнахъ Тегова, сохранился Богомъ живымъ, который | 
однажды помогъ своему народу-и. который хочеть помогать ему и впредь. Какь Онъ 
призваль Моисея, тажь Онъ возбуждаль и другихь сильныхь ‘и мужественныхъ, ко- 
торые, руководимые его духомь, становились во глав народа или его частей. Ре- 
липозное и нащональное самосознаюе совпадали. Войны велись именемъ Теговы 
(Исх. 171, чие. 2114,1 Ца. 1811, 2528) онъ самъ называется г Богомь воинствъ Израиля | 


1) Все же мн% первое кажетгя боле правдоподобнымъ. 9. Т. Счезебтесь$. Ге девы св 
Невкей 4ез Бшайрап4ев (1900). (О первоначальной форм и значенши во всякомъ случа 
совданнаго Моисеемъ, Второзаков1я см. В. р. Етатал, Трео!. Туаверзй (1903) Ш. 19—85. 
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{Т Цар. 1745), которыя поэтому, въ свою очередь, называются воинствами Теговы 
(Г Цар. 1726, зв); это—вождь, кь которому приходять на помощь племена подъь вачаль- 
етвомъ храбрыхъ (Суд. 5.3), въ честь котораго раздается военный кличъ „за Тегову 
и Гедеона“ (Суд. 718) и которому предоставлено окончательно рфтнать дфло при об- 
суждени плановъ войны (Суд. 11 ГЦ. 1437 28» и ел.). Пфеня Деворы, которая везми 
признается наиболфе древней изъ сохранивитихся рукописей '), даеть классическое 


зыражене этому настроен. Онъ приходить изъ своего мфетопребываюя на ют, 
чтобы стать во глав союзныхь племенъ. Какъ въ ЕгиптВ, такъ и въ Ханаанв силы 
природы являютея къ Его услугамь, и Онъ пользуетея ими въ интересахь своего. 
народа; звЪзды съ неба, участвують въ борьб, и котда, наконець, волны Киесона . 
‘уносять тёла Его враговъ израиля, звучить  побфдная лЪфень: „такь да погибнуть. 
всЪ враги твои, Тегова; любят же Его будуть, какъ солнце, восходящее КЪ слав своей, 
(Суд. 53). 

Какъ важна, была, эта _торона познаны ога, для релийи израиля, явствуеть, 


з 


1) Только Г.  Винтлоръ, Сезеф Тэг. 134, считаетъ ве произведешемь гораздо боле 
поздняго. времени, составленнымъ изъ гимна, Теговъ, полнаго мивологическими. отвлечешями 
и воспирятНемъ войны с%верныхъ племенъ. 
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изъ того факта, что она увфковфчилась, по наиболЪфе вфроятному толкованшю, въ 
названи Теговы Саваоеъ. Въ библи и именно въ писашяхъ пророковъ это имя часто 
употребляется, очевидно, какъ техничесмй терминъ для обозначенл безконечнаго 
велич1я Бога Израиля, т. е. почти какъ имя собственное. ЗатВмъ оно служить именемъ 
того, кто повелфваеть и, слфдовалельно, распоряжается, вообще говоря, военными 
полчищами. Но это не есть безусловно первоначальное значеше слова. Объ этомъ 
миня расходятся. Въ поелфднее время утвердилось мнЪзюе, что это имя создано 
Амосомъ и въ болфе древшя повфетвован]я книги царей было ветавлено впосл$детни, 
Оно обозначаетъ Бога, властвующаго надъ вефми силами вселенной '); Кингъ 2) объ- 
ясняеть возникновен!е этого слова, противоположешемъ распространенному ассирЙско- 
вавилонекимь вляшемъ почитантю звфзднаго мра, и оно означаеть Бога, который 
властвуеть и надъ этими, почитаемыми какъ божества, небесными тфлами. Н%Ъко- 
торые видять здфеь указане на управляющихъ силами природы небесныхъ воиновъ3), 
или ангеловъ, носителей силы и величя Бога“), или на тьхъ и другихъ: на ан- 
геловъ и звфзды 5). Но справедливо было замфчено”), что множественное число Са- 
ваоеъ (Зефао) раньше ветрфчаетея липть, когда, говорится о человЪческихъ, спе- 
щально объ израильскихъ войскахъ, и что объяеснене слова въ такомъ же вмыелЕ 
будеть ближе всего къ истин$ '). Это имя затёмъ отождествляется (Г кн. Ц. 17а) 
со стоящимъ рядомъ съ нимъ: „Богь воинотвь израильскихь“, которое является 
наиболЪе подходящимъь выражевшемъ для той тЪфеной связи, которая въ сознаи 
народа, израильскаго существовала между [еговой и борящимся для него и ведущимъ 
его войны народомъ. При такомъ толковани вполнф естественно, что позднфе оно 
получило болфе полное содержане. 


Еели Тегова быль для Израиля прежде всего Богомъ войны, то ето святыней 
быль священный ковчегъ. (Со временъ второзаковя онъ считался хранилищемъ 
двухъ каменныхъ скрижалей закона и называлея кивотомъ Зав$та. Въ Священномъ 
кодексов это представлеше еще болЪе расширястся. Ковчегь съ двумя золотыми 
херувимами и крышкою, которую первосвященникъ въ велиюй день отпущеня окро- 
плялъ очистительной кровью, помфщался поэтому въ святая святыхъ, и люди не могли 
не только дотрагиваться, но и видфть его. Онъ называется „ковчегь свидЪтельетва“, 
или „ковчегь зажона“, и весе, что должно быть принесено ТеговЪ, ставится передъ 
этимъ „свидфтелемъ“. Мы здфеь очень далеки отъ первоначальнато значен]я ковчега. 
Первоначально онъ былъ святилищемъ для войны и походовъ, т. е. переноснымъ 
жилищемъ [еговы, по сообщеню Исх. 33, —возмфщенемъ того, что Богь, живущий 
на Синаф, не пошелъь съ народомъ своимъ въ Ханаанъ. Въ этомъ своемъ свойств 
онъ сопутствоваль на войн и олицетворялъ здЪеь, какъ и везд$, присутетве Бога, 

(вр. ЕЦ. 4: и си. ПЦ. 11, 15.4 и сл.). Характернымь для этого представления 
являются особенно такъ назыв. сигнальныя слова (Чис. 1035 и сл.). Когда ковчегь 
двигалея съ м$ета, то говорилось: „возетань, Тегова, да развыплются врати твои 
и да бётуть оть тебя противящеся тебф“. А когда онъ останавливалея, то гово- 
рилось: „возвратись, [егова, къ многочисленнымъ тысячамъ Израиля“. Однако, по 
Штаде, представлене о ковчегв, какъ о хранилищВ закона, имфеть опорный пункть 
ВЪ тории. Онъ видить его въ томъ, что вь ховчегь В ИОтВИтельно находились 
камни, и именно, метеоры, которые считались обиталищемъ Бога. Этимъ дано было 
бы доказательство, во первыхъ, что, по вЗрованю древнихъ израильтянъ, въ камняхъ 
обитали божества, и во вторыхь что и здфеь происходить сллян1е Бога, Синая съ 


1) \МеПВацвеп, Этепа. 

2) Нефт. \У/отаз ап@ зупопуз ТГ. 

3) Н. бева 62. 

4) ВотеБеть въ ТЬео]. 844. и. КтН. (1896 г.) 4. 

5) Киепеп, Ковфегв. 

8) Эепгадег. 

7) См. мои статьи въ Трео]. Бба ет (1889 г.); Калфивер, ОПЬлапп и др. также Знаде, 
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древнёйшими представленшями. Но изъ ветхозав5тныхь разеказовъ мы ничего не 
находимъ для подтверждеюя этого, и въ то же время ссылка нато, что мы находимъ 
подобное же и у другихъ народовъ, у которыхъ подобные священные ковчеги содер- 
жали изображения боговъ и фетиши, отрицаетъ особенности принцишально не при- 
знающаго образа 1еговизма. ВполнЪ вфроятно, напротивъ, что ковчегь вообще раз- 
сматривался, какъ реальный символъ, т. е. какъ заключающий въ себ Мишеп ргле- 
зепз (Зтепа), и видфли въ немъ вмфетилище настоящаго Бога. Естественнымъ 
послфдетиемъ этого было своего рода фетишиетекое почиташе. Но это не значить, 
что такова, была мысль Моисея. Во всякомъ случа, сказать, что ковчегь быль не 
алтрибутомъ или сосудомъ божества, а самимъ божествомъ, значило бы ‘заходить 
слишкомъ далеко. Въ связи со своимъ вышеприведеннымъ мн-шемъ о расширени 
теговизма Давидомъ дипломатическимъ путемъ Винклерь ничего не хочетъь зналь 
о ковчег [еговы. Это могь быть только ковчегь Бога, который приходится 
разематриваль, какъ старый пережитокъ совершенно иного культа, который не безъ 
труда искусственнымъ путемъ былъ перетолкованъ учеными Давида въ святыню 
Теговы. Предложене разсматривать Аарона, брата Моисея, какъ аботракщю ковчега 
(по еврейски '’агоп), должно быть отнесено въ область этимологическихь забавъ. 

Мнз=ве о томъ, что ковчегь былъ лишь походной и лагерной святыней. под- 
чверждаетея еще и тьмъ, что послЪ перенесевмя его въ храмъ Соломона мы ничего 
больше о немъ не слышимъ. НеизвЪетно, являетбя ли [ер. 31с единственнымъ мЪетомъ, 
гдв онъ упоминается у пророковъ. Во всякомъ случа, здЪеь ясно выражена, мыель, 
что въ будущемъь въ ковчегв уже не будеть нужды. 


6. 1егова, какъ царь и властитель земли. . 


Въ первый пер1одъ главная забота релийи израильтянъ состояла въ томъ, 
чтобы [егова, оставалея тЪмъ, кто въ состояни обезпечить длительное и самостоятель- 
ное существоване своему народу. ЗдЪеь дёло шло о самоутверждеви не только на: 
рода, но и самого [еговы. 

Съ завоеватемъ [ебуса данная задача была побфдоносно разрьшена. КрЪпость 
Давида сдЗлалась средотощемъ политической, а залфмъ, когда Давидъ перенесъ 
священный ковчегь въ Сюнъ, и релимозной гегемони Израиля. Тегова, неоспоримо 
доказаль свое превосходетво не только надъ египетскими, но и надъ ханаанскими 
богами. Мильхамоты (священныя войны) [еговы закончились полной побфдой. Для 
удовлетвореня сознаюя Израиля Тегова перенесъ свое мъстопребыван!е съ Синая 
въ СЛонъ. Ханаанъ сталъ теперь его землей, слЪдовалельно, свят.Й землей, пава1а В 
Теговы. Для релиМи израильтянъ 'послф исхода изъ Египта это явилось наиболве 
важнымъ собымемъ. Только теперь освобождене изъ Египта, получило ‚свое полное 
заверштене. 

Пасхальная ифень, въ своей теперешней форм псалмовъ, `вЪроятно, происхо- 
Жжденя пер!ода. поелЪ изгнаюя, Исх. 15 1—1: Даеть веему этому полное и возвышея- 
ное выражене. Освобождеве изъ Египта !) до поселешя въ священномъь м%еть 
жительства, Теговы воспЪ вается здЪеь, какъ единый моменть, какъ величайшее откровение 
силы и величя Теговы. 

Но имзются три фактора, которые заран$е въ различныхь направленяхь содЪй- 
ствовали тому, чтобы придаль этому событю крупное значеше. Это— появлене 
пророковъ, основаве царства и постепенный переходъ оть кочевническаго къ земле- 
дъльческому образу жизни. 

Если мы разсмотримъ первый пункть въ отдфльности, то значеше эпохи 
Самуила заключается въ оживлеюми релипознаго духа, вызваннаго, безъ со- 
мня, не безъь ето содфйстния, не исключительно въ силу сощальныхъ и поли- 


1) С. БЕешаотН обращаетъ вниман!е въ Пай\ (1896 г.) на недавно найденную над- 
пись Метпербайз, въ которой упоминается имя Израмля. Онъ дзлаетъ отсюда выводъ, что 
израильтяне вторглись въ Палестину въ концф ХШ столЪя до Р.Х. и вошли во враждеб- 
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тическихь мотивовъ, какъ раньше. НаиболЪе выдающимея моментомъ здфсь является 
Хар, впервые выетупивиий, какъ дЪйствительная сила, въ израильскомъ народф. 
Какъ яветвуетъ изъ неперевсдимаго еврейекаго имени, очевидно, ханаанскаго происхо- 
Жждешя (\УеПаизеп, Зшепа), онъ сдфлался, какъ извЪетно, однимъ изъ важн®й- 
шихъ факторовъ духовнаго развимя 1еговизма и если не единетвеннымъ, то глав- 
нъишимь посредникс мъ воздфйствя духа Бония на народъ. Въ позднфйиия времена, со 
словомь наби слились рревне-израильское го’ев или Войей, (Гц. 93), и оба 
наименованя, безъ особаго различя, стали прилагалься къ однимъ и тВмъ же лицамъ. 
Оба, они стали обозначешемъ служителя господня. 

Однако, наби съ самато начала не приходится омфзниваль съ пророками, какъ 
Исаия, Амосъ, [еремя и др. Явнымъ доказательствамъ тому служить та р®шитель- 
ная оппозищя, которую занимали эти отдфльные пророки по отношентю къ большой 
массв пророковь (ср. Ам. 11, Ив. 291, Шер. 23° и сл., Ез. 13 ит. д.). Въ про- 
тивоположность т$мъ, у которыхь собетвенная, Богомъ просвфтленная индивидуаль- 
ность выступала на первый планъ, остальные получили назваше сыновъ пророковъ, 
т. е. членовъ корпоращи пророковъ. Они составляли отдфльёное, набиравшееся изъ 
добровольныхъ членовъ, сослове, жили вмфотЪ въ различныхъ товариществахъ и от- 
личалиеь свопмъ внфшнимъ одзяшемъ. волосянымъь плащемъ, знашемъ музыки, 
воспр!имчивостью къ экстазу, способностью къ энтузазму ит. п. Поэтому они давали 
естественную почву для воспртия и развитйя всякаго религюзнато движеня, подъ 
влян!е котораго они подпадали, и давали дЪйсетвующему въ1еговизм$ духу Божьему 
соотвфтетвующее оруше для единственнаго въ своемъ род явленя, какимъ были 
велище образы израильскихь пророковъ. Что они, ветупивъ въ служеве 1еговизму ко 
времени Самуила, уже тогда, много содЪйствовали успЪху 1еговизма, не подлежить 
сомизню. 

Въ то время, какъ въ пророчествЪ 1етовизмь пробрфлъ новую почву для сво- 
боднато проявлешя духа, въ другихъ отношешяхъ онъ отступилъь цередъ ненпоколеби- 
мымъ институтомъ. До того сощально-политическое и, главнымь образомъ, военное 
руководство народомъ или различными частями его попадало, безъ веякаго правового 
установленя, въ руки любого, воодушевленнахо духомъ Теговы, начальника, или пред- 
водителя. Не было ни внфшняго единства, ни политической организащи. Когда нужда, 
заставляла, боролись съ различнымъ усп$хомъ, руководимые временнымъ чувётвомъ 
общности интересовъ; но эта, связь прекралцалась, лишь только миновала нужда, и 
кажцая часть опять преслфдовала свои частные интересы. Попытка Авимелеха 
основать подъ покровомъ культа, Баалъ-Берита союзъ ханаанекихъ и израильскихъ 
торудовъ, который состоялъ бы подъ его царской властью, не удалась. До образовалия 
самостоятельной, сильной народности было еще очень далеко. 

Это положеше вещей получило полное преобразоване съ возникновещемь са- 
мостоятельнаго израильскато царства. Вызванное къ жизни гнетомъ аммонитянъ и 
филистимлянъ, оно уже при Саулв и еще болфе при единодержави Давида, вновь 
установившаго единетво, послЪ кратковременнаго разд ла, по смерти Избозееа, создало 
тосударетвенную организацио, поставивтую израильтянъ и въ этомь отношени на 
ряду со другими ханаанскими народами. 

Въ Ветхомъ ЗавЪтЪ говорится объ изранльскомъ царств отрицательно съ двоякой 
точки зрёшя. Нритча [оеама (Суд. 9з и ел.) называеть т$невой стороной его то обсто- 
ятельство, что оно пролагаеть путь къ возвышеню авантюристовъ и людей безъ 
заелугъ, въ то время, какъ дфльные люди удаляются отъ связанныхь съ этимъ за- 
ботъ. Оъ релимозными воззр5юями это соображене не имфеть ничего общаго. На- 
ряду съ нимъ, однако, существуеть другое воззрьюе, считающее царство прямымъ 
отпадешемъ оть [еговы. Хоть и безъ настоящаго историческаго основавя, это воззр$- 
ве, однако, оправдывается до извзотной степени на опыт. Можно согласиться со 
бшепа’‘омъ въ томъ, что Саулъ началъ свою карьеру въ качеств „судьи“, что, сл$- 
довательно, между эпохой героизма и позднфйшимъ царствовашемъ существовала, тве- 
ная связь, что первая явилась предварительной ступенью второго, и что паретво 
возникло не велфдетые безболия народа, а израильтяне покорились ему только 
изъ нужды. Но какь только царетвоваше сдфлалось планомфрнымъ,  пере- 
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ходящимь оть отца къ сыну учрежденемъ, занявшимъ опредфленное м$ето въ 
государственной организащи израильтянъ, ихъ менфе опред$ленная зависимость оть 
свободно господотвующаго, произвольно выбирающаго свои органы исполненя про- 
явлен!я духа Божьяго, должна была навести на размышлене. Одухотворене отли- 
Чавшее раньше вождей Израиля, должно было отступить на задн планъ; личное 
воодушевлете, дфлавшее любого человфка, безъ всякаго законнато къ тому оено- 
вашя, спасителемь Израиля, не находило больше приложеня. И чфмь больше оно 
употреблялось во вредъ народу съ личными или династаческими цфлями, тфмъ болЪз- 
неннЪе должны были чувствовать мнопе потерю этой абсолютной зависимости отъ 
призвкшя [еговы. Управлеше, казалось, перешло изъ рукъ Геговы въ руки часто 
недостойнато царя (ср. Ое., ГЦ. 8 и относянияся сюда главы). 

Но это противорфе совершенно не имфлось въ виду съ самаго начала. По 
позднфйшимъ разеказамъ книги Самуила, создаше царства при тогдашнихь обето- 
ятельствахь явилось истиннымъ благодфянемь для Израиля, какъ въ релиозномъ, 
такъ и во вебхъ другихъ отношеняхъ. Не только политическое, но и релипозное 
востояе получило зд$еь”евое завершене, и объединеше племенъ, повышеше над1о- 
нальнаго самосознаня и созданныя правовыя нормы, несомнфнно, послужили на, 
пользу 1еговизму. ПослЗдей сдфлался релиМей государства и въ личности царя по- 
лучиль залцитника, какото при прежнемъ положени вещей никогда еще не имфлъ. 

При этомъ слФдуетъ замфтить, что, въ противоположность царству Авимелеха, 
это царство съ самато начала оеновалось на 1еговизм$. Заслута Самуила бостоитъ 
въ томъ, что онъ указалъ и сдфлаль для него возможнымь это положене. Такъ 
же, какъь и прежый „судья“, царь долженъ быль управлять имемемъ Геговы: но въ 
то время, какь при пророкахъ сохранялась возможность свободнато проявлешя 
духа, правлеше [еговы, ставши царетвомъ, сбросило съ себя во внзшнихъ поли- 
тическахь и сошальныхъ отношеняхъ свою случайность и рЪзкость и получило во 
возхъ отношешяхь боле постоянный, хотя и менфе замфтный харажтеръ. ОтнынЪ 
Гегова, управляеть не только въ военное время, урывками, но черезъ царя уже по- 
стоянно всзми областями народной жизни. Царь былъ его помазанникомъ и пред- 
ставителемъ его господства надъ наридомъ. 

И въ самомъ познани Бога замфтно стало вмяше этого совершающатося съ 
установлешемъ царства переворота въ жизни народа. Въ то время, какь прежде 
на первомъ планф стоялъ Богъ войны, теперь выдвинулея Ботъ-царь, проявляюцщий 
евою волю надъ народомъ и въ мирное время имфюлий своего постояннаго упра- 
вителя и замфотителя въ израильскомъ народЪ. 

Отсюда яено, какъ велико было значене израильскаго царства для развитя 
релими: но оно при каждомъ отдЪльномъ царЪ завиезло оть того, насколько царь 
ставилъь себф еозналельно такую задачу. Этимъ указано принцишальное различие 
между Сауломь и Давидомъ въ ихъ отношевм къ релипи.. То, что поелфдай, не 
‚взирая на нфкоторыя, очевидно, слабыя свои моральныя стороны, едфлалея идеаломъ 
1еговистскаго царя и остался таковымъ на вфчныя времена, находить свое объ- 
яснене большей частью въ томъ необыкновенномъ усифхЪ, который онъ, столь даро- 
витый во многихъ отношешяхь любимещь народа, имфль въ своемъ стремлени под- 
нять нацюнальное самосознаюе израильтянъ; однако, не мензе содфйствовала тому 
и его безпред$льная преданность являвшейся ему черезъ Эфода и пророковъ вол% 
Бога, преданность, которую мы можемъ прослЪдить во всю его жизнь и при вефхъ 
‘обстоятельствахъ. Характеръ израильской набожности, пожалуй, ни у кого не про- 
является такъ ясно, какъ именно у нето. 

Однако, чтобы вполнф попять эту полную побфду 1етовизма въ Ханаанф, МЫ 
должны отм5тить еще трей факторъ: постененный переходъ, совершавш ся ВЪ 
израильскомъ народз, оть кочевническаго образа жизни :ъ земледфльческому и во- 
обще къ культурному. 

Когда израильсюй народъ проникъь въ Ханаанъ онъ нашелъ здЪеь осфдлое 
населене, упорядоченныя общественныя отношеня, городекую, равно какъ и земле- 
дзльческую жизнь и культуру. Самъ же онъ, наобороть, только что. оставиль пасту- 
‚ шескую и бродяжническую жизнь. То, что вездё случается при одиваковыхь усло- 


314 НАУЧНАЯ БИБЛОТЕКА.— ОТДЪЛЪ ЭТИЧЕСЕЙ. 


вяхъ, случилось и здЪеь. Побфжденные силой оружия стали духовными побфдителями. 
Не везд$ услоыя были одинаковы въ этомъ отношени;: гдф кипфла война, тамъ пе- 
ревзеъ, за рЪдкими исключенями, былъ на сторонЪ израильтянъ; тамъ же, гдЪ уста- 
навливались мирныя отношеня, наблюдалось какъ разъ обратное. Во всякомъ случа$, 
существовали опредзленныя формы ханаанской жизни, и израильтянамъ ничего 
боле не оставалось, какъ перенять и усвоить ихъ. Къ этому присоединилось см$- 
шен!е родетвенныхъ съ самаго начала, хотя и шедшихъ разными путями народ- 
ностей, благодаря союзамъ, брачнымъ связамъ и общимъ интересамъ; словомъ, про- 
изошло смяне, при которомъ вопросъ о нерев$еЪ израильскаго или ханаанскато. 
элементовъ опредфлялея большей. частью м$етными, различными для различныхъ 
частей страны, условмями. Неизбёжнымъ елфдетйемъ этого явилея полный перевороть 
въ жизненныхъ условяхъ израильскато народа. Возникли культурныя отношен1я, 
незадолго до того ему совершенно неизвфстныя. 

Въ наидревнзйшихъ сохранившихся собравяхъ законовъ израильскихъь (вЪ 
такъ вазываемыхъ книг завфта и книг законоположенй Исх. 3410—2 и 21—23) 
этоть перевороть-—-уже большей частью совершивиийся факть. Они не отвфчаютъ 
усломямъ жизни пастушескато народа, а расчитаны на осфдлое населене; почти 
безъ исключешя здфеь предполагается городская и землед$льческая жизнь. 

Для 1еговизма этоть перевороть таилъь въ себЪ больтую опасность. Какъ и 
вообще въ древности и у ханаанскихь народностей, релийя тЪено переплеталась со 
всей сощальной жизнью, въ особенности потому, что племенная релимя была въ 
то же время и релией природы, почитанемъ естества. Поэтому, по мВрЪ того, 
какъ израильтяне сживались съ ханаанскими культурными условями жизни, было 
легко впитать въ себя и связанное съ нею невидимыми нитями служене Ваалу.. 
Что этого, однако, не случилось, и 1етовизмъ, напротивь, побфдоноено вышелъ изъ 
опасности, —это является лучшимъ доказательствомъ присущей ему необыкновенной жиз- 
ненной силы. Здфеь играютъ роль ДвЪ, казалось бы, стояция въ прямомъ противо- 
р»чи характерныя черты. Одна— это тфеная связь между вЪфрой въ Тегову и чув- 
ствомЪ сильнато самосознаня у израильтянъ. Имя [еговы было знаменемъ для Израиля, 
единственной дЪйствительной связью между тЪми малосвязанными, въ сущности, 
разсфянными, жившими въ довольно различныхь условяхъ, племенами, которыхь 
объединяло одно назване израильскаго народа. 

Они служили [еговЪ, и ‘отказаться отъ этого имени зназнло для нихъ отка- 
заться оть самихъ себя. Именно на этомъ пункт$ вся разъ останавливалась ре- 
акщя противъ развивавшагося подъ ханаанскимъ вмянемъ процесса разложения. 

Сюда присоединялось еще одно обстоятельство. Мы видфли, что еговизмъ боль- 
шей частью соетавлялъ лишь оболочку, наполнявшуюся все болзе богатымъ содер- 
жанемъ. Не было никакихъ твердо установленных формъ культа. Даже въ выше- 
упомянутыхь собрашяхъ узаконенй, хотя они уже и предполагаютъ болфе упорядо- 
ченное состояне, культъ все еще отступаетъ на задн планъ. Амосъ’ говорить (53), 
что израильтяне въ пустынЪ не приносили никакихъ регулярныхъ жертвъ, [ерехя же, 
что [егова и не требовалъ таковыхъ (722). Эта неопредзленность въ отношени внЪш- 
нихь формь имфла при данныхъ оботоятельствахъ больпия преимущества. Она дала 
возможность 1еговизму ужиться въ различныхъ условяхъ или, лучше сказаль, впитать 
ихъ въ себя, не отказываясь отъ собственных свойствъ. 

Связующимь звеномъ здфсь явились ханаансвя святилища или бамоты. Эти 
послфдея, частью уже освященныя воспоминаниями патрархальной старины, были 
переименованы въ святыни Теговы и былъ воспринять употребительный при этомъ 
культь. Этому преобразованию содфйствовала особенность семитской релийи обозна- 
чаль своихъ боговъ только прилагательными. И [Гегова былъ тоже „Ваалъ“ (06. 21) 
и могъ, слфдовательно, легко занять м$сто мфетныхъ вазловъ, здЪеь--въ прямомъ и 
сознательномъ противорЗчи со своимъ предшественникомъ, тамъ—въ мирномъ сожи- 
тельств$ съ нимъ, въ Третьемъ же мЪет5—на такихъ условяхъ, что первоначальный 
тосподинъ фактически все еще сохранялъ перевЪеъ. 

Со временъ второзакомя и въ особенноети у Шеземиля эти бамоты 
стали разсматриваться, какъ велиюй грфхъ Израиля, и имъ отказано въ какихь 
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либо правахъ въ лонф 1еговизма. Когда стремлене вытравить главнфйше элементы 
служешя природё изъ 1еговизма поднялось сильной волной, это отношеще было 
вполнф понятно. Нельзя отрицать также, что бамоты сильно способствовали по- 
нижен!ю Зеговизма въ нардономъ сознаи до уровня культа природы. Въ 1еговизмъ 
вторглись, особенно при АхасЪ, не только Массебы и Ашери, но соединене покло- 
нешя Богу съ почитанемъ естественнаго плодорорля и возникшая отсюда проетитущя 
въ честь божества, локализатя Геговы, жертвоприношене дФтей и т. п. столкнулись 
здЪеь. Съ болЪе возвышенной точки зрёя это должно было казаться нестер- 
НИМЫМЪ ЗЛОМЪ. 

Но при этомъ не было принятое во внимане фактическое значен1е бамотовъ 
для укрЪилевя 1еговизма въ Ханаан въ данный моменть. Это значене бамота, соето- 
яло въ томъ, что въ то время, какъ священный ковчегь, какъ’ походная святыня, 
потеряль свое практическое значене при разселени въ различныхъ отдаленныхь 
другь оть друга частяхъ страны, бамоты дали 1еговизму, хотя и болБе низюые по 
содержаню, но все же новые опорные пункты въ народной жизни, и важность’ 
этого факта нельзя недооцфнивать. Они имФли, во всякомъ случа, то преимущество, 
что не только предохранили 1еговизмъ оть гибели, но дали ему возможность про- 
никнуть въ самые низые слои прежде осздлаго ханаанскаго населешя и втянуть 
ихъ, хотя и цфной собственной чистоты, во все многообраз!е своей жизни. Какъ 
при образовани царства, богь войны превратился въ царя; такъ благодаря ба- 
мотамъ предводитель армии въ сознании израильскаго народа превралилея во вла- 
дльца земли. Не только военный лагерь, но и земледЪльческая жизнь стала отнын$ 
въ его подчинени. При помощи бамоть онъ облагалъ податью и становилея самъ 
въ любомъ м$етБ въ непосредственную близость къ своему отныя% осфдлому народу 
(Исх. 2024 Ъ). 


$ 7. 1егова м культура; синкретизмъ*), и эксклюзивизмъ. 


Завоевашемь Гебуса и перенесевемъ священнаго ковчега въ Сонъ неё только 
была завершена побЪда израильтянъ надъ ханаанскимъ населенемъ, но 1еговизмъ 
былъ признанъ единственной законной релийей въ ХанаанЪ. Послфднее получило 
свое полное выражене въ Соломоновомъ храмф. 

То, что началъ Давидъ, было продолжено Соломономъ. Разеказы о необыкно- 
венномъ богалетвЪ и мудрости Соломона могли быть разукрашены послфдующимъ 
поколзюемъ, пришедшимъ въ упадокъ, и съ тоской возвращавигимся кь великому 
прошлому; но, во всякомъ случа, эпоха Соломона была перюдомъ разецвЪта из- 
раильскаго народа. Значен1е этого перода для релиМи заключается, главнымъ 0об- 
разомъ, въ томъ, что, наконецъ, утвердилось, 1еговистическое государство, которое 
во вовхъ отношеюмяхьъ мотло выдержать соперничество съ сосёдними государствами и 
даже превосходило большичетво этихъ послфднихъ. Въ глазахъ народовъ [егова 
выказалъ себя не только могущественнымъ, но и милостивымъ Ботомъ, одаривщимъ 
свой народъ благополучемъ, силой и честью. И предетавленше о СоломонЪ, какъ 
0бъ отцф мудрости, стоить въ тБеной связи съ этимъ. 

Но здфеь приходится принять во внимане еще одно обстоятельство. До тЪхъ 
поръ, пока израильтяне, какъ кочующее племя или какъ военный лагерь, вели не- 
поетоянный образъ жизни, простая палатка, была, естественнымъ хранилищемъ священ- 
наго ковчега. Въ древнёйшихъ извфемяхъ она называется ’офе] шо’ей, но, повиди- 
мому, уже въ очень скоромъ времени посл поселешя въ ХанаанЪ въ Сило было 
выстроено вм$сто нея постоянное здан1е (века/). Посл побфды филистимлянъ (ТЦ. 4), 
опять ничего не слышно ни объ этомъ зданйи, очевидно, разрушенномъ (ср. [ер. 712 и сл. 
_ 268 и сл), ни объ опредЗленной священной палатк$. Но при перенесен ковчега въ 
Сонъ Давидъ опять помфетилъ его Въ 06060 устроенную для него скин (П ц. 61"). 


*) Синкретизмъ такое явлен!е въ области религозныхь върован, когда при помощи 
соединен1я именъ двухъ божествъ создается новое понятше о совершенно новомъ божеств%. 
Въ философ!и С.—объединен!е двухъ законовъ философекихъ школъ. 


/ 
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Эту послёднюю ошибочно (Т кн. Царей 84) отождествляють съ такъ назыв. скиней 
собравя, упоминаемой въ Св. К., но отъ которой она опредфленно различается въ Парал: 
(Т, 16з°, иП, 1,34). При б быстромъ развити культурной жизни Израиля подобное простое 
устройство не удовлетворяло больше требован1ямъ возраставшей: нац1ональной гордости. 
Уже при ДавидЪ возникла мысль построить достойное святилище для находяцтатося въ 
священномъ ковчегф народнаго Бога. Съ царекимъ дворцомъ гармонировалъ храмъ. При- 
ходитея вЪрить (Пкн. Ц. 7), что выполненно этой мыели препятствовали религозныя 
соображешя. Напротявъ, Г кн. Цар. 51718 говорить, что Давиду помфшали вы- 
строить храмъ непрекращавийяся войны. Своего рода соглашеве этихъ обоихъ 
взглядовъ мы находимъ въ [ кн. Парал. 228 и 283. И здЪеь самъ: [егова не желалъ 
постройки себЪ храма; но причина этого коренится въ личности запятнаннаго кровью 
Давида. Мы стоимъ здЪеь передъ тёмъ же недоразум$вемъ, которое вызвало ветав- 
ку стиха П кн. Цар. 71з, прерывающаго конецъ всей рфчи Наеана. Съ тёмъ, что 
разсказъ П кн. Цар. Т самъ по себЪ является плодомъ рэфлекси, ибо болфе молодое 
‘покол5Ше находило предовудительнымъ поведене Давида, съ этимъ Штаде очитаетъ 
невозможнымь сотласиться. Возражене, что ковчегь уже въ Силомф помфщался въ 
каменномъ здани, касается лишь формы, но не основной мысли отвфта Навана. 

Вышеупомянутыми соображенями мы затрагиваемъ одинъ изъ важнЪйшихъ 
принцищальныхь вопросовъ, выдвинувшихся съ течешемъ времени въ израильской 
религи. Онъ касается взаимоотношеня между 1еговизмомъ и культурой. 

Среди влятельныхъ круговь Соломоновекаго времени этотъ вопроеъ, во веякомъ 
случа, не выдвигался. Геговистическое государство вступило въ свфть, завязало по 
вефмъ направленямъ снощеня и Должно было занять соотв тотвующее почетное 
мБето въ ряду другихъ восточныхъ народностей. Для релийи это выдвигало необ- 
ходимость блестящаго культа. Онъ долженъ былъ быть блестящимьъ отражешемъ ве- 
лия Бога, отвфчающее оботановкВ святилище сдзлалось настоятельной нотребностью; 
въ былой простотой было покончено. 

Что храмъ не долженъ быль быть ‘отдфльнымъ  самостоятельнымъ здашемъ, 
какимь онъ быль посл$ изгнашя, а являлся частью большого комплекса здавйй, 
основашемъ царскихъ палатъ, явотвуеть изъ НЪеколько запутанныхъ сообщевй Т кн. 
Цар”). Для израильской религ, какъ и для хриспанской церкви вофхь временъ, 
храмъ Соломона иметь единственое въ своемъ родф значеше. Штаде вполнф спра- 
ведливо замфчаетъ, что вян!е Соломоновскаго творен1я мы продолжаемъ чувствовать 
и донын$; вмяне удейства на богослужене, по форм и содержаню, простирается и 
до нашихъ дней, именно, въ томъ видЪ, какъ оно им$ло м$ето въ Терусалимекомъ 
храм$. Но исторически это не можеть быть разематриваемо, какъ намфрешя Соло- 
мона. По его мыелн, храмъ долженъ быль быть лишь первымъ и важнЪйшимъ изъ 
вефхъ разсянныхь по странф святилищь, освященнымь лишь обладанемъ налональ- 
нато палладума, священнаго ковчега; кромф того, овъ являлся царской святыней, 
окруженной царекимъ блескомъ. И именно какъ таковой, онъ пуобрЪлъ величайшее 
значене для Израиля, сталь средоточемъ его политической и релипозной жизни въ 
такой, мьрЪ, что важность этого не могла, быть предвидфно человфческими расчетами. 

Стремлене Соломона, поскольку это можно заключить по ето постройкамъ, 
сводилоеь къ тому, чтобы придать свфтеюмй характеръ 1еговизму. Если когда-либо 
вся народная жизнь по веёмъ направлешямъ сложится подъ вшявемъ 1еговизма, то 
это должно было быть необходимой предварительной ступенью. Но этоть замыселъ 
далеко не встр$чалъ воеобщаго сочувствия. Мноме не хотфли отказальея отъ перво- 
начальной простоты народнато культа. Нововведеня Соломона, носивийя на себ 
явные слфды восточной культуры, казались стоящими въ прямомъ противорз чи съ 
характеромъ принесеннато изъ Египта 1егевизма. Они не могли себЪ предетавить 
пастушескаго и военнаго бога, вынесеннаго изъ египетской жизни, иначе, кажъ нА- 
ходящимея въ прямомъ противор$и ко всей роскоши восточной культуры; не въ 
этомъ храм, а въ уединени пустыни Онъ у себя дома, и поклонеше Ему должно 
находиться въ соотв$тетви съ этимъ предетавленемъ. 


*) Ср. подробное: описаше у Збаде. 
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Въ большей или меньшей степени этоть взглядъ все снова и снова проявля- 
ется въ истори израильскаго народа. Во времена Давида выразителемъ его былъ 
Наеанъ, при Соломонф—Ахя. На сЪверЪ вся обстановка жизни въ общемъ болфе 
благопруятствовала распространению этого взгляда, чЪмъ въ ТудеЪ; но и здесь онъ не 
вотрзчалъ особеннато сочуветвя; сама жизнь была сильнЪе, и собыпя вяли въ 
обратномъ направлени. Въ этомъ отношени замфчательно различ е между Илей 
и его послдовалелемъ Елиееемъ. Въ то время, какъ первый пророкь въ волосяной 
манти можеть считаться великимъ патрономъ этого взгляда, второй принимаетъ 
учасче въ политическихь дфлахъ своего времени, онъ приглаптается ке дворцу на со- 
вЪть, живетъ городской жизнью. Напротивъ, Имя—пророкъ пустыни, который. по- 
добно молни, то появляется, то вновь исчезаетъ; именемъ [еговы онъ караеть страну 
засухой, и для него ничего не значить царь и его дворъ, политическая власть и 
богатство, государственные интересы и тосударетвенная честь, потому что у него 
только одна мысль: ЕКш ‘’аёй, кинъ аеъ [Шеговы. Въ этомъ отношевши характерна, 
| кн. Цар. 19. Когда Ишя хочеть искать спасеншя у Теговы отъь преслёдоваюй Теза- 
вели, онъ не ищеть Гегову ни въ Терусалимекомъ храмЪ, ни въ какихъ-либо другрхъ 
святилищахъ, столь многочисленныхъ на сЪверЪ израильскаго государства, а ищеть 
его въ пустынЪ, на издревле-священномъ Хоривз (Сина%). Такимь образомъ, овъ 
возвращается въ своихъ стремленяхъ къ началу истори Израиля. , 

И если Илыя, быть можеть, и есть наяболЪе послЪдовательный и энергичный 
пророкъ, то онъ не единственный, у котораго мы можемъ замфтить это враждебное 
культур настроен1е. Съ неумолимой строгостью Амосъ въ УШ столЗпи ‘векрываетъ 
моральный вредъ культуры: для Израиля богалетво и сила сдЪлались проклятемъ; 
роскошь и безнраветвенноеть испортили выепие клаесы, въ то время, какъ низлие 
угнетаются и эксплоатируются; культь потерязъ свойственный ему характеръ и пре- 
вратилея въ зрзлище всевозможныхъ пороковъ; тщетно было бы искать истинную 
преданность Боту. Такъ же выражается и Офя. Съ удовольстыемъ онъ останавливаеть 
свой взоръ на времени блуждаюя Израиля по пустын%, какъь на времени первой 
любви. Это было время полной зависимости оть [еговы. Но Тегова по своей милости 
къ Израилю лишить его вефхъ прюбр$тен!й его культуры, его царства и культа, 
его политической самостоятельности, его богатства и естественнаго плодородя, чтобы 
потомъ принять его опять кь себЪ лишеннымъ всего; вЪдь, именно эти пр1обр$теня 
культуры удалили Израиля отъ своего Теговы. И Иесая, пророкъ юга, береть такой 
же, хоть и мензе рёзюЙ тонъ въ извЪетномъ пророчеств объ ЭммануилЪ Ис. 7!). Но 
представителями этого теченя должны быть признаны назареи и особенно рехабиты, 
впервые выступивийе при 1ереми (ер. 35). ПослЪдвтй родъ, очевидно, образовалъ. 
своего рода орденъ или секту, отецъ и основатель которой быль Тонадабъ, сынъ 
Рехаба и современникъ Тегу, запретивний пить вино, заниматься землед$мемъ или 
виноградничествомъ и жить не въ домахтъ, а непремфнно въ шатразъ. Такимъ образомъ, 
въ противов$еъ господствующей культурной жизни, на нихъ возложена была обязан- 
ность вести кочевничесый образъ жизни. Хотя при этомъ нигдф не сказано, что 
имфлись въ виду исключительно религ!озные мотивы, но все же это весьма вЪроятно. 
Въ этомъ отношени характерна личность основателя. Изъ разеказа, П ки. Царей 10 
мы знаемъ его, какъ ревнителя абсолютнаго 1еговизма, и сотоварища [егу въ возникщей 
по подстрекательству Елисфя фреволюцщши. Мы должны принять во внимаше, что 
выработанныя имъ правила стоять ‘въ связи съ этимъ. Сюда присоединяется еще 
одно: въ Г кн. Падал. 255 говорится о трехъ родахъ соферимовъ, жившихъ въ [авес$. 
и ведущихь свое происхождеше оть Гаммаеа, родоначальника дома Рехаба, но 
фигурирующихъ, тёмъ не менфе, подъ именемъ кенитовъ. Не установлено, можно ли 
на основан и этого признавать рехабитовъ за потомковъ названныхь въ кн. Судей 
411 5.4, кенитовъ. Тфмъ не менфе, заслуживаеть внимашя тоть факть, что наи- 
болфе горяче защитники строгато, противорЪчащаго культурнымъ задачамъ 1еговизма . 
происходять ‘со стороны первоначальныхъ кенитовъ. 

Менфе р$ёзкимъ и кь тому же чисто индивидуальнымъ проявленемъ этого `реха- 


1)  Вааае, Тье пота4. {4еа] ш Ве геН21оп оф 13г., 3п {Ве Мех Уог@ (1896 г.). 
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битскаго запрета является назарейство. Правила его въ кн. Числ. 6 имЗютъ 
очень малое значеше для уяснен1я этого историческато явленя въ перодъ до пл$-. 
нения. Напротивъ, назареи, (Ам. 2); именуюся, наряду съ пророками, одухотво- 
ренными Богомъ людьми. Характернымь отлищемъ ихъ являлось, по Амосу, воздер- 
жане оть вина и, по разсказамъ о Самсонф и СамуилЪ (кн. Суд. 135 и ГЦ. 111) 
длинные волосы на толовф, которыхъ никогда не касались ножницы Во веякомъ 
случа, въ назарействв мы видимъ проявлен!е враждебнаго отношев1я къ культур$. 

Въ револющи [еровоама 1 это настроеше связывается съ сощальнымъ недо- 
вольствомъ, вызваннымъь въ сфверныхъ племенахь пышнымъ царетвованемъ Соло- 
мона и становится, такимъ образомъ, одной изъ причинъ государственнаго 
раскола. Несомнфнное несчастье въ политическомъ отношени, это обетоятельетво 
получаетъь и религюзное значене. Въ то время, какъ въ Гуде$ подъ властью династи 
Давида продолжалось спокойное, хотя и заключенное въ рамки политически ничтож- 
наго, мелкаго государства, развите 1еговизма въ направлени, указанномъ Соломо- 
номъ, сфверное царетво, гдЪ сильнЪе всего бился пульеъ жизни израильскаго народа, 
находилось въ безпрерывномъ, релимозномь и политическомъ брожени. Вм$ето 
постепеннаго непрерывнаго развит!я здфеь господетвовалъ принципь неограниченной 
свободы, которая, идя рука въ руку съ револющей, все же стремилась насильственно 
удержать старое. Безпрерывная смфна динаетИ совершалась нерЗдко при содЪйетв!и 
пророковъ. Никакой центральной власти не существуетъ. Когда домъ Омри попробовалъ 
было укрБииться, онъ натолкнулся на непримиримыхъ вратовъ. Для релийи это 
состояше означало удержане старатго, а, въ случа надобности и возвралъ къ нему. 
Такъ какъ священный ковчегь находилея въ области Гудеи, то, перешатнувъ черезъ 
эту стадшю, вернулись снова къ древне-семитекимъ изображенямъ быковъ. Данъ и Ве- 
виль сдфлались средоточемъ культа; но наряду съ этимъ существовала еще масса 
другихъ святилищъ; по Ам. (55, 814) видно, что и расположенная въ Гудез, извЪетная 
изъ сказашй о праотцахъ Вирсавя (Берсеба) тоже почиталась священнымь мфетомъ. 

Что позднзйшая эпоха увидфла въ этомъ положения вещей трЪхъ израильсюй— 
это понятно; но это не даеть правильной оцфнки историческому ходу событий. ВЪдь 
поклонеше тельцу тоже разематривалось, какъь служене нацщюональному Боту. Въ 
абсолютной форм мы видимь то же самое и у Или въ его борьб$ съ Ахавомъ, 
которая именно поэтому, какъ ббрьба между синкретизмомъ и составляетъ одинъ изъ 
важнфишихь эпизодовъ истори израильской религии. 

Какь и отець его Омри, Ахавъ, въ свфтекомъ отношени, былъ ОДнИмЪ ИЗЪ 
способнфйшихь царей израильскихь; чЪмь Давидъ и СоломоНЪ были для веего 
государства, т5мъ же до извЪетной степени были эти два царя для офвернаго цар- 
ства. Поел$днее получило, наконецъ, въ Самари хоть сколько-нибудь равнозначущую 
[ерусалиму столицу. Границы царства, были расширены, моавитяне обложены данью, 
войны съ арамеянами, по крайней мфрЪ, при АхавЪ, велись умЪло и усизшно. Вра- 
Жждебное до того отношене къ Тудез превратилось въ дружеское, и былъ заключенъ 
союзь съ финикШекими городами, нашедиий себф утвержден! въ бракосочетаи 
Ахава, съ [езавелью, дочерью Итбаала. Но политичееюмя условя скоро вызвали и 
релипозный синкретизмъ, который выразилея въ поклоневй тирйекому Ваалу въ 
Израил$ и, именно, въ возведеши храма ему въ Самари. Что Ахавъ не имфль 
здесь въ виду личнатго отказа оть Геговы, & руководилея лишь политическими 
мотивами, явствуеть изъ именъ его дфтей: Аваля, Ахамя, Горамъ. Но въ гла- 
захъ Или это не было оправдашемъ. Онъ зналъ только одинъ принципть: честь 
и К! п’аб| Теговы. Въ иеуклонной строгости онъ зналъ по отношеншо къ Израилю 
одно положенше: „ты ве долженъ имЪть другого Бога рядомъ со мной“, и всякое 
сопоставлейе какого-либо другого Бога, рядомъ съ [Геговой казалось ему оскорбле- 
шемъ послфдняго и огпадешемъ оть него. Въ еравневи съ этимъ принципомъ поли- 
тическе интересы, государственное ‚благо и сощальное благосостоян1е казались ему 
не имфющими значення. Онъ презираль оппортунизмъ, какъ никто, экосклюзивизмъ 
казался ему единетвенно возможной формой близкаго его сердцу 1еговизма. Такимъ 
образомъ, мы здфеь впервые наталкиваемея въ истори Израиля на представленше о 
Богф, въ которомъ.[егова, независимо оть данныхь интересовъ народа, преслфдуетъ 


ИСТОЫЯ РЕЛИГЙ.— ИЗРАИЛЬТЯНЕ. 819 


свои собственныя цфли, и при этомъ заботится о томъ, чтобы у него не было 
никогда недостатка въ такихъ, которые не преклоняють колфиъ своихъ передъ 
Вааломъ и уста которыхъ не восхваляютъ имени послфдняго, ([ ки. Цар. 198). Въ 
послфднемъ отношени мы ветрЪчаемъ у Или первый намекъ на позднЪйшую про- 
повздь Исмыи 0 „пережиткахъ“, въ то время, какъ въ остальномъ онъ является 
предщественникомъ пророковъ Амоса и Ойи. Какъ для нихъ, такъ и для него, внЪзш- 
няя организатия государства не имЗла значеня. Трибунъ народной свободы и на- 
родныхъ правъ (см. исторю о виноградник Навуеея,[ кн. Цар., 21), онъ не огта- 
навливается передъ т$мъ, чтобы во имя Теговы обрушиться со всей силой на цар- 
смй абеолютизмъ, и призываеть на государство тягчайпия проклямя, если оно 
какимъ либо образомъ выступаеть противъ предписаний Теговы. Именно въ этой 
единственной въ своемъ родф, строгости заключается его главное значеше. Въ ка- 
честв5 проповфдника и выполнителя суда [етовы онъ открываеть перюдъ насиль- 
ственнаго освобожденя Теговы изъ оковъ внЪиняго государственнато единства и 
подготовляеть, такимъ образомъ, разрывъ между релимей и израильскимъ государ- 
СТВОМЪ. 

Для текущаго момента результаты дзятельности Ими были мало утБшительны. 
ПослЪ того, какь онъ самъ не достигь прочнаго внфлиняго усп$ха, его дЪятельность 
была продолжена его преемникомъ Елисземъ, который низвелъ его стремлен!я съ 
идеалистической высоты пророческой пропов$ди до степени низкой револющонной 
политикя. Въ переворотБ, произведенномъ [егу ло его наущеншю, динасмя Омри 
была совеЪмъ уничтожена, и служене Ваалу было потоплено въ стралиной, злостно 
подготовленной кровавой банЪ, которую сто лЗть спустя Ойя выдвигалъь какъ прн- 
чину надешя сфверно-израйльскаго царетва (0е., 14). Для современниковъ это было 
единственнымь результатомъ переворота, но только будущее должно было восполь- 
зовалься его плодами. 


8 8. 1егова, какъ моральная личность; справедливость, любовь, 
святость. 


Со ветуплешемъ на, престол. Тегу начинается второй главный пер1одъ 
въ истори израильской релийи до плёневя. Оть _перваго перода онъ отличается 
ТЬмъЪ, что 1еговизму самому пришлось пережить глубоюй внутреный процессъ. Въ то 
время, какь въ первый перодъ главная задача заключалаеь въ утверждеви 1его- 
визма въ противовфеъ веякимъ враждебнымъ силамъ, во второй она, хоть и не етано- 

вится еще излишней, но, какъ неизбЪжное слБдетве достигнутой побЪды, отетупаеть 
на зад планъ передъ внутренней борьбой между различными элементами, ‚которые 
включалъ въ себЪ тогдашнйй 1еговизмъ. 

Эта борьба впервые разгорается между пророками 8-го столЪя. На первомъ 
планф у нихь стоитъ познан1е [еговы, какъ моральной личности (такъ назыв. 
этичесюй монотеизмъ). Это не было чфмъ-нибудь совершенно новымъ. Пророки 8-го 
схолЪня были реформаторами, а не основателяма релими. Въ своей пропов$ди они 
опирались на, старую, по существу, Моисеевскую мыель, что связь между Геговой и 
Израилемъ покоилась на свободномъ дЪйстви перваго, на освобождени изъ Египта, 
И этой мыели, искаженной подъ ханаанскямъ втяюямъ до неузнаваемости, низведен- 
ной до представлешя ‘о простой формальной связи между Богомъ и народомъ, они 
дали новое развите, этимъ самымъ вступая въ открытое противорзе съ народными 
предетавленями. , 

У различныхъ пророковъ это произошло различными путями. Для моралиста 
Амоса (появлеше его книги относится приблизительно къ "43 г.) Гегова, является, 
главнымъ образомъ, источникомъ правового и моральнаго порядка; онъ желаеть, 
чтобы ему служили справедливостью и сошальной нравственностью (зедаКа) (Ам., 52); 
для Очи, пророка любви, для которато характерно елово ВезеЪ, Тегова это—тоть, 
кто любить свой народъ и желаетъь быть имъ любимъ (образъ брака-—въ противо- 
положность чисто чуветвенной, половой связи, называемой Ошей проститущей и кро- 
восмьшенемъ). Въ оббоихь шумный, пышный культъ вызывалъь принцишальную 
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опиозицию; въ Амос потому, что имфвшее здЪеь м3Вето полное иренебрежене мо- 
ральныхь требоваюЙ казалось насмфшкой надъ моральнымъ велищемъ [еговы: въ 
Очи потому, что въ этомъ проявлялось простое ханжество, вызванное чувственными 
мотивами и преслЪтовавшее чувственныя цфли, искажавшее сущность Теговы, уни- 
жавшее его до степени натуралистическихъ боговъ Ханаана. 

Отеюда становится понятной борьба‘ противь изображеня тельца, впервые 
начатая Очей. Она обусловливается не положительнымъ запрещенемъ образовъ 
(такъ назыв. 2 заповфдь) 1), а является слфдотемь новахо, воспринятато пророкомъ 
въ собственной жизни познан!е Бога (0е. 13). По его представлено, релийя прежде 
всего имфетъ въ виду познанное духовное существо Теговы, любящее само по себЪ. 
Въ изображени тельца, какъ и, вообще, въ ваалахъ ничего этого не было. Эти 
поелфдне, хотя и понимаемые народомъ, кажь локализащя [еговы, и внЪшинмъ 
образомъ приспособленные къ 1еговизму, предетавляютъ прямую его противоположноеть. 
То, что должно было стоять вывоко надъ человфкомъ, было унижево по сравненпю 
съ нимъ (06. 132): что должно было почитатьея духовно, сдфлалось объектомъ чув- 
ственнаго служеня. Въ то время, какъ почитаемый въ образЪ тельца Тегова тре- 
бовалъ только культа, проповздуемый Очей Тегова требовалъь полной преданности 
себфъ народа. "То, что сталб`между нимъ и Израилемъ, должно было быть удалено, 
будь то даже царствоване. иробрбтеня культуры, культь, само существоване го- 
сударства. Въ противоположноеть постепенно перенимаемому израильтянами оть 
ханаанеянъ служению нприродф, нашедшему свое выражене въ названи Ваалъ (имя 
котораго поэтому, и было отвергнуто Обей въ приложени къ Тегов$), понятый 
такимь образомъ 1еговизмь являлся чисто духовной релипей, хотя и имфвшей еще 
своимь субъектомт, израильсюй народъ, но принцишально перешатнувшей уже всЪ 
нацюнальныя рамки. 

Остается открытымъ вопросъ, посколько эти, правда, очень обийя правовыя 
и моральныя требованя Амоса п Оши‘ представляли уже тогда какой либо уста- 
новленный сводъ законоположенй. Нельзя отрицать поразительнахо сходетва ихъ съ 
многочисленными постановленями въ книгБ заповфдей, неправильно именуемой 
книгой Зав$та (Исх. 21—23). Однако, мноше ученые считаютъ послЪдея сборниками 
пророческихъ проповфдей. Но хотя у пророковъ 8-го вЪка не ветр$чается собственно 
ссылокъ на законъ, они, тёмъ не менфе, не выдвигаютъ своихъ требованй, какъ 
иЪчто новое, & наоборот, разечитываютъ на безусловное соглайе съ ними своего 
народа. Кром того, введенный Моисеемъ порядокъ объявлен]я закона (Торы) отъ 
имени Теговы долженъ быль неизбфжно привести въ правовомъ тосударетв$, т. е. съ 
появленемъ царей, къ записи законоположезвий (Ос. 812). Остается неустановленнымъ, на- 
СКОЛЬКО эта, Тора, совпадала, съ древнфйшимъ, сохранившимся въ Пятикнижи собранемъ 
законовъ. Все же приходится допустить, что принципы нравственности, изложенные 
вЪ книгф запов$дей, имфють очень древнее происхождене. По мнфню Г. Шульца, 
эти запов$ди дають нраветвеннымъ идеямъ Моисеевой релийи столь же краткое, 
какъ и исчерпывающее выражеве и соотвфтетвують тому, что израильтяне съ дав- 
нихъ поръ привыкли считать волей Тетовы. Другое же предположен1е, впервые вы- 
сказанное Гете, что Исх. 34—25 содержитъ боле древый, мене этическй, чфмъ 
обрядовой декалогъ (десятислов!е), совершенно ничфмъ не подтверждается. Дальн\й- 
шато подтвержденя требуеть и то мн$фве, будто таблица, моральныхъ заповздей не 
могла составить основы и исходной точки "специфически нацюнальной релипи ?). 

Выдвигаемъ моральной сущности Геговы познаве Бога, съ одной стороны, 
повернуло на путь абсеолютнаго монотеизма, и, съ другой стороны-— основное поло- 
жене: Гетова—Богь Израиля, Израиль —народъ Теговы, получило существенно болзе 


1) Исх, 204-в. По принятому синагогой расположен!ю заповЪ дей, наиболВе правильному, 
эти строки не составляютъ ‘самостоятельной запов% ди или изречен/я, а, являются лишь боле 
подробнымъ развиемъ и мотивировкой предыдущаго: „ты не долженъ имЪть иного Бога 
рядомъ со мною“. ПослЪднее составляетъ второе „елово“, въ то время, какъ 2-й ст. 
„Я Легова,—Богъ твой“ и т. д. составляетъ первое. 

2) \\УеПВалзеп, Север. 5. 39. Сюда же относятся и вышеприведенныя статьи Эрдмана 
и Вильдебосера. 
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полное содержане. Справедливость вездф одна и та же. Поскольку онъ ее практи- 
куетъ, Тетова господствуеть и вн Израиля. Онъ избралъ его своимъ народомъ для 
того, чтобы Изранль въ особенно высокой степени отвфчалъ ето моральнымь требо- 
ванямъ, но’ во всемъ остальномъ онъ не стоить съ нимъ ни въ какой особенной 
СВЯЗИ (Ам. 97). Въ то время, какъ народному пониманшю отношенмя между Теговой 
ий Израплемь представлялись, какъ естественно необходимыя, предполагаюция по- 
мошь со стороны Теговы и почитане при посредетв$ культа со стороны парода; у 
пророковъ же на первый плачъ выступаеть другой элементъ: моральная зависимость 
оть воли Бога, выражающейся прежде всего въ моральныхъ требовашяхъ. Связь была, 
такимъ образомъ, обусловлена этически. Еели народъ не удовлетворялъ этому тре- 
бованшо, то преимущества его обращались ему во вредъ и онъ въ удвоенной мЪрз 
ощущалъ на себЪ страшную неумолимость праведныхъ требовашй Теговы (Ам. 35); 
вЪдь Тегова, прежде. всего, Ботъ справедливости, который, если справедливость того 
требуетъ, пожертвуеть даже своимъ народомъ. 

Что ДВО До этого скоро дойдеть, въ этомъ прореки не сомнфвались. Далекие 
‚отъ того, чтобы ослённтьея внфинимъ блескомъ паретвя 1еровоама. 1, они безетратино 
вскрывали моральныя язвы, которыми болфлъ народъ, оть выешихъ сферъ до низ- 
шихъ, и пророчествовали, поэтому, его` погибель. Въ этомъ высказалось, насколько да- 
леко они стояли отъ народа. Что для послВдняго было немыелимо, даже явно богопротивно, 
‘именно, что [егова, можеть отказаться отъ своего народа, то для пророковъ, при данныхь 
обстоятельствахъ, являлось неизбфжнымь выводомъ изъ ихъ предетавленя о Богф. 
Это воззрёте доминировало надъ веВмъ ихь' понимашемъ времени и истоми. Счи- 
тая справедливость мёриломъ всего, они видЪли ея проявлене во всемъ ход истори. 
Самыя крупныя государства, и въ первую очередь, именно теперь выетупившая на 
первый планъ для Израиля, могущественная Ассир!я—должны были служить испол- 
нителями божественной справедливости. Тегова сдфлалъ это для того, чтобы дать 
своему народу почувствовать свой справедливый гнЪфвъ. Все, чего достигь Израиль, 
онъ доетигь потому, что [егова, вель ето по этому пути. 

Отсюда явствуеть поведеше пророковъ при быетро приближавшейся гибели ихъ 
народа. Когда она казалась еще далекой, они видЪли ея приближене, и, глубоко 
болЪя, какъ Ойя, душой, они могли лишь объявлять ее ниспосланной отъ [еговы. 
Пророчествуя смерть своего народа, они, именно поэтому сдфлались спасителями 
его релими. Своимъ понимаюемъ Бога они навЪзки пробудили сознане, что Тегова, 
независимо оть нащюнальныхь интересовъ Израиля, преслЪдуеть свои собетвенныя 
задачи; этимъ они спасли 1еговизмъь отъ роковой судьбы погибнуть вмфетЬ съ изра- 
ильскимъ народомъ. 

Для полноты картины приходится указать еще на одну черту. Въ поеслёднее 
время вошло въ привычку отрицать за Амосомъ поелфдше стихи его книги. Но это 
совершенно несправедливо: этистихи нисколько не умаляютъ остроты непосредственно пе- 
редъ тфмъ высказанныхъ угрозъ !), а показывають лишь то, что и Амосъ былъ израиль- 
зяниномъ. Какъ для Ойи, такъ и для него, полное и окончательное уничтожене 
Израиля казалось чёмъ то немыслямымъ. Если для перваго любовь [еговы къ своему 
народу должна освободить народъ отъ всего, въ чемъ тоть искалъ опоры помимо 
Теговы, слёдовалельно, также отъ его государственнато устройства, то для Амоса 
‘справедливость Теговы, окончивъ свою разрушительную работу, вновь собереть 
новый Израиль на обломкахъ сгараго. Что онъ не упоминаетъ при этомъ о связую- 
щихъ звеньяхь, а, наоборотъ, ставить одно непосредственно посл другого, это 
такь же мало можеть насъ удивлять, какъ и то, что въ своемъ ожидани будущаго 
онъ возвращается назадъ ко времени до государетвеннаго раздфла, т.е. кь династи 
„Давида; вфдь и для сзвернаго государства это быль перодъ расцвзта, о которомъ 
позднфе лишь тщетно. мечтали. Впервые здесь такъ ясно выраженная „месванская 
надежда“, одчако, висколько ве м$Фшаетъ серьезиости его проповфди о гибели Из- 
раиля. Наобороть, она является необходимымъ противовфеомъ, предохраняющимъ 
его отъ отчаяюя. | | | РЁ - 


1) \УеПЪамзеп, Ге Мешет Ргорвефеп, 5. 94. в ил А | | 21 
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Въ то время, какъ на сфверЪ богопонимаше пророковъ наложило на гибель 
Самари печать важнйшаго для релийи собымя, Тудея, гд$ до сихъ поръ 1еговизмъ 
подъ сБнью Цавидовской динасйи велъ въ высшей степени спокойное существоваюе, 
была во возхъ отношевяхъ подготовлена къ тому, чтобы унаесл$довать то, что было 
достигнуто въ сфверномъ царств$. Не испытывая почти никакой борьбы, 1еговизмъ 
принялъ здфсь весьма поверхностный характеръ, съ большой примфеью языческихъ, 
боле восточныхъ, чфмъ ханаанскихь, черть. Весьма возможно, что царствоваще 
Атоми много содфйствовало пробужденю умовъ изъ этого состояя и вдохнуло въ 
нихъ новую жизнь, какъ въ релипозномъ, такъ и политическомъ отнощени. Но только въ 
середин® 8-го стол я, незадолго до начала сирйско-эфраимской войны, выступиль 
первый велиюй пророкъ. въ ГудеБ —Иса1я. Съ нимъ и его современникомь Михе- 
емъ центръ тяжести израильской религи переносится изъ сфвернаго царства въ южное. 

Зваченше Ива для израильской релийи заключается прежде всего во вну- 
треннемъ углублении понятя о Бог. Оно находить свое выражене въ характерномъ 
для Исаи названи Теговы, Святымъ Израилевымъ. Въ этомъ имени заклю- 
чаются дв противоположныя идеи, соединете которыхъ составляетъь особенность 
пронов$ ди Иса. Поняте „евятой“ означаеть, что Тегова есть Богь недоступный, 
царствующий, несравнимый, божественный въ полномъ смыслВ слова, величе кото- 
раго проявляется въ природ$ и истори, а могущественная сила обнаруживается именно 
въ святости. По сравневи съ нимъ вс боги другихъ народовъ лишь ей, т. е. 
ничтожества (очевидно, слово выдумано самимъ Исалей). Но, кромЪ того, Онъ святой 
Израиля. Богь всего мра, онъ все же избраль Израиля своимъ народомъ, и хоть 
царствуеть онъ въ небесахъ, но мЪетопребывае создаль себф въ Сюн$. 

Это углублеше понямя Бога, выразившееся въ подчеркиваши святости Теговы, 

отпечатлёлось на израильской релиш двоякимъ образомъ. Съ одной стороны, она 
получила характеръ преклоненя передъ [еговой, почитаяе его святымъ. Все, что въ 
какомъ-либо отношени казалось раньше возвышеннымъ, разсматривалось теперь, 
какъ стоящее въ противорфчи съ релипей. Только малое и мелкое считалось угод- 
нымъ [еговф. На первый планъ выступило требоваве абеолютнаго послущаея, безус- 
ловной вФры и священнаго трепета. При этомь Иеэя быль послЗдователемъ 
и соралникомь Амоса: и для него справедливость и сошальная нравственность ка, 
зались главными доородфтелями. Какь плохо на этоть очеть обстояли въ то время 
дла въ [уде, явствуеть какъ изъ рёчей Исайи, такъ и изъ пророчествь Михея. 
Послёдюй является также ето соралникомъ въ борьб$. Но въ двухь случаяхь 
роповЗдь Исали означала несомнфнный прогрессъ. Иемя-—-пророкъ в$ры, или упова- 
шя (Ис. Тэ и 3015). Это оправдывается его такъ назыв. политическими стремленями 
во время сир!Иско-эфраимитской войны, но еще болфе совершенно иначе сложив- 
шимися трудными услов!ями царствованя Фезеыи. Въ общемъь и цфломъ политиче- 
сый принципь Исайи, какъ возникпИй изъ релиозныхъ основай и побуждаемый 
релиозными мотивами, можеть быть названъ абстенеонизмомъ. По его мн$фвю, тудеи, 
въ силу того, что они были народомъ Святого, должны были отказаться оть всякихъ 
политическихъ стремленй, и при вефхъ обстоятельствахъ полагаться лишь на несо- 
крушимую вЪру въ [егову, не ища помощи у великихъ державъ, не вызывая ихъ на 
состязае и не боясь ихъ; вфдь только Тегов Израиль обязанъ былъ своей мощью, 
какь и своимъ существованемъ, а, между тБмъ, внЪ него нёть защиты. Этотъ взглядь 
находился въ прямомъ противорзчи съ господствовавшимъ издревле и особенно 
широко раепростраившемся въ Давидовско-соломоновскую эпоху мнё®емъ, что поли- 
тическое могущество является необходимымъ предварительнымъ услов1емъ релимозной 
мощи; развивая взглядъ Оси, онъ противопоставляеть Израиль, какъ духовное пра- 
ство, съ особымъ, противоположнымь естественно-политическому, идеаломъ, всфмъ 
прочимъ свтокИмЪ государствамъ. Но посколько этотъь взглядъ оказался пригоднымъ 
средетвомъ сохранить въ политической сумятицЪ того’ времени значене Израиля для 
‚будущаго, — это не можеть быть достаточно оцфнено. Онъ явился положительнымъ 
и необходимымъ дополнешемъ въ начатомъ пророками с$вера ‘освобождени понятия 
Теговы изъ узкихъ рамокъь одной народности. 

Изъ представлешя Исали о Тегов вытекало еще я другое слфдетые. Разъ [егова! 
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какъ Святой, требовалъ полнаго и исключительнаго цовЪзр1я своего народа, т0 и въ 
культВ почитаве его должно было занять совершенно особое м$сто, и, поэтому, сл$- 
довало возставать противъ какого бы то ни было см5шен!я его съ произведенями, 
создан1ями человЪка. Естественнымъ слфдетвемъ этого была начавшаяся съ Оси, 
но далеко ушедшая отъ него, полемика противъ поклоневя тому, что создано 
руками челоБЪческими. Она м$тила не только противъ простыхъ образовъ, введен- 
ныхъ Ахавомъ языческихь изображен солнца, и т. п., но и противъ составляющихь 
наслЪд1е старины эфодовъ, ибо и они относились къ чувственному культу, не вязав- 
шемуся съ боле глубокимъ понимашемъ сущности Тетовы. Что эта полемика имЪла 
известный успфхъ, яветвуеть изъ коротенькой замфтки П кн. Цар. 184; вообще, 
всю реформу Второзаконя сл$дуетъ разсмалривать, какъ слёдетые начатаго въ этомъ 
направлени Исалей движеня. 

Другимъ слфдотвемъ подчеркиваюя Исаей святости еговы для израильской 
релими явилось специфическое прославлене Терусалима; оно нашло себф яркое 
выражене, съ одной стороны, въ названи [ерусалима Арель (Божьимъ городом»), 
и прежде веего святой горой, съ другой стороны, въ такь называемомъь спещаль- 
номЪ догматв Исали (въ особенности Исыи второго перода) о вЪчности Слона. Это 
возвеличене Терусалима нашло совершенно неожиданное и яркое подтверждене въ 
уничтожен!и ассирйскаго войска на’ палестино - египетской траницз и въ спасеви 
Терусалима отъ величайшей опасности. Нужно призналь, что это собыме не имфло 
никакого важнаго внЪшняго значешя, и что ассир ское господство этимъ не было 
сломлено !), но въ религозномъ отношенши не было болфе важнаго собымя послф 
завоевавя Давидомъ [ебуса. Еще боле выдвинутое предсказан1ями пророковъ, оно, 
съ одной стороны, окружило Терусалимъ ореоломъ святости, который этоть тградъ 
Болий сохранилъ уже на вЪки, поставило его выше вофхъь другихъ городовъ культа 
и даже позволило реформЪ Второзаковя совершенно уничтожить ихъ. Но это собыше 
означало, съ другой стороны, трумфъ в$ры и внздревя увфренности въ ИзраилЪ, 
что онъ, дъйствительно, народъ Святого Теговы. Тетова заложилъ въ Сюн% надеж- 
НЫЙ фундаменть (Ис. 281е). 

Ту же основную мысль вышеприведеннаго догмата мы встрфчаемъ въ пропо- 
вфди Исаи, примыкающей къ проповздямъ Ищи, о спасенномъ „остаткЪ“, Зе’аг 
заза (Ие. Т., 1021). Эта проповЪдь имфла необычайное значене для израильской 
релити, именно потому, что она нФоколько примиряла дв взаимно противорфчивыя 
идеи: о неизбЪжной гибели народа, велфдетв!е его безбожая, и о святости, находя- 
щейся въ тфеной связи съ его К1п’а®Ь Теговы, не желающато отступиться отъ 
своего народа. Эта проповфдь положила начало постепенно распространявшемуся 
различеню между истиннымъ и ложнымъ Израилемъ, между общиной и народомъ. 
Кром того, „месчанская надежда“, непосредственно выраженная у Амоса находить 
зДЪеь у Исайи себф опору. Какь вылупившееся изъ большой маесы ядро, спасенный 
остатокь не погибнеть и подъ ассирскимъ гнетомъ, но потомъ, когда могущество 
Ассири разобъется о него, онъ образуеть подъ управлешемъ законныхъ потомковъ 
Давида новый народъ и эт мирное правовое государство будеть во всзхъ отноше- 
шяхъ удовлетворять требовашямъ Теговы (Ис. 113). При этомъ на первый плань 
Иеаля выдвигаетъь образъ будущато царя. И этоть абеолютическый образъ не можеть 
быть, какь это думаеть Гаккманъ 2), отнесенъ къ боле позднему времени, такъ какъ 
онъ не отвЗчаетъ позднфйшимъ историческимъ картинамъ будущахто. 


$ 9. Выдфлене язычества изъ !еговизма; судъ. 


Въ политическомъ отношеи Исзя, несомн®нно, былъ однимъ изъ наиболёе 
вшятельныхъ людей своего времени. Велльгаузенъ °) вполнЪз справедливо зам чаетъ, | 
что истормя его дфятельности — это исторя Гудеи той эпохи. Врядъ ли, однако, онъ 


1) \МеПЬалзет, ТзгаеИЯзсве ип@ ]Я@ вене бевевеве, 3. 87. 
2) Г1е 2аКипЁзегууат6 ато ев Тевада. 
3) ТвгаеПИзсве ипа \а@зсье @евсыле ще, В. 84. 
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пользовалея такимъ же успзхомъ въ смыелЪ вмямя на сощальную нравственность 
и на, культь (ор. кром П кн. Цар. 18, очень, впрочемъ, вомнительный стихъ 22-Й). 
Наябольшее вллян!е ояъ, во всякомъ случа, обезнечиль себф тфмъ, что ему удалось 
собрать вокругь вебя кружокъ лицъ (Ме. 816—1$), вЪ которомъ его слово пустило 
глубоме корни, и который, какъ до извЪетной степени рисовалось въ его проповёди 
о спасенномь „осталкВ“, являлся носителемь и хранителемъ усвоеннато имъ понима- 
ня Бога. Въ течеше послёдпяго стольмя до изгнания дДЪятельносеть выросшей изъ 
этого кружка такъ называемой „пророческой парти“ являлась во вебхь отношеняхъ 
главнымъ моментомъ израильской истори. 

Близюя отношеня съ ассирИеко-вавилонскимъ момъ вызвали уже во времена, 
Ахаза, большой притокъ восточных элементовъ, кажъ вообще въ культу рной жизни 
1удеевъ, такъ въ особенности, въ ихь культ®. Ивсмя и его пряверженцы возстали 
противъ этого. Тмъ не менфе, въ царствоваше Менассы въ страну хлынуль излый 
потокь приштыхъ элементовъ. Хотя естественнымъ посл$детнемъ этого было, съ 
одной стороны, обогащене израильскаго м!ровозерцаяюя, если можно такъ выразиться, 
и въ теологическомъ отношения, равно какъ и извЪстная утонченность жизни, отражав- 
щаяся и въ области культа, но, съ другой стороны, это повлекло за с0б0ю внздреше 
языческихь началъ. Уже и прежде практиковавтееся со времени Ахаза, служене 
Молоху получило вееобщее распространене. ПримЪфнявшееся при этомъ жертво- 
приношене дфтей было даже принято и въ 1еговизм в и разоматривалось, какъ своего рода 
высшая набожность. Точно также введено было ассирско-вавилонокое почитане 
солнца, луны и звфздъ, именовавитихея „воинствомъ небеснымъ“; культь этотъ даже 
завсеваль себЪ офищальное положене въ храм$ Геговы, въ то ‘время, какъ покло- 
нен!е Малкаеъ !) и небу охватило широве круги Сер. 71 4417 и сл.). Невфроятно, 
чтобы упоминаемое въ П кн. Цар. 211 кровопролиме Менаесы относилось только 
къ этому языческому новшеству (Тер. 2:0) (Кюненъ). СкорЪе всего здВеь нужно раз- 
умЗть общую деморализащю, которой не препятствоваль Менасса, и которая шла рука, 
0бъ руку въ ‚распространешемь язычества и вышеупомянутой большей утонченностью 
жизни (1ер. Тэ и сл.). 

Тбмъ не менфе, и при этихъ услоняхъ проповфдуемое Исзей и его привержен- 
цами понимаюше Бога явилось дъятельнымъ началомъ. Чло болфе всего было 
необходимо, такъ это твердое проведеше руководящей идеи въ практической жизни. 
Оно получило свое полное выражене въ такъ называемой книгЪ Второзаковя. При 
какихъ обетоятельствахъ состоялось написане ея, остается невыясненнымъ; во всякомъ 
случа, она была случайно найдена зъ храм лишь въ 621 г., на 18-мъ году 
царетвованя очи. Мы стоймъ здЪеь передъ важнымъ собычемъ въ истори Израиля, 
нередъ фактомъ, въ силу котораго, Израиль больше, чЪмъ какой-нибудь другой 
пародь сдфлался „народомъ книги“ 

Эта найденная Хелею книга закона,— Согриз- Пебегопот1, полжна раз- 
смалриваться, какъ новое издаше древнихь законоположенй, исправленныхъ съ точки 
зрёня пцентрализацш культа (Исх. 21— —23); но можно ли въ теперешней редакши 
этихъ главъ видЪть сочетане двухъ издаюй этой книги законовъ, остается неуста- 
новленнымъ (Второз. 12—26). Какъ н декалогъ, она явилась выражешемъ Моисеевой 
релини на той высотЪ, на которую ее подняли пророки 8-го столВия. Въ религоз- 
номъ отношенми здфеь домннироваль принцить любви, въ вощальномъ — принципь 
туманности, а основой обоихъ ихъ считался заключенный Теговой съ Израилемъ 
„союзъ“. Этимъь окончательно установилось то предетавлеше, что отношеше между 
Богомъ и народомъ, обусловлено нравственно. КромЪ того, вое дЪло создашя Второ- 
закошя явилось попыткой придать 1еговизму характеръ, соотв тетвующий единству и 
обособленности Теговы. Для этого прежде всего было необходимо обезпечить ему 
собственную, свободную отъ всякаго языческаго виБшательства облаеть,—съ другой 

‘стороны, желательно было придаль ему характеръ единства при посредетвЪ концен- 


1) ЗдЪсь, повидимому, имфется въ виду планета Венера; такъ высказываются: 
ЭсВта4ег, БИхапозЬег. ег Кбп121. ргешзз. АКад. 2а ВегЦо 1896, и Клепеп, АЧВала), 2. БЫ. 
\. Вегалресерей уоп К. Вад4е; иначе думаеть Эфа4е, й. АЦ. \\. У1. 
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тращи всЪзхъ богослужебныхь дзявйИ въ одномтъ, явно освященномъ Теговой мфет%; 
этимъ уничтожалаеь опасность дифференщащи Теговы на различныхъ етНыхЬ 
боговъ, и монотеизмъь получилъ свое выражене также и въ культЪ. Имевно въ 
©1особЪз, какимь оно пользовалось при практическомъ проведении этой мысли, 
кроется главное значене ` Второзакошя. Бамоты сдфлали свое дЪло и мотли быть 
упразднены безъ боязни, что леговизмъ при этомъ потеряетъь свою влаеть въ жизни 
народа. Казалось, что близокъ возврать къ тому состояню, когда имфлея только 
одинъ ковчегь, какъ походная святыня. Была установлена точная грань между 
язычествомъ н изранлизмомъ, т. '6.. 1еговизмомъ. ‚ Особенность первобытнаго бого- 
служеня, состоящая въ смфшен! естественной и релимозной жизни, ветрзтила, 
напр., энергичное протяводЪйетне въ измзненти характера, праздниковъ. Подготовлялось 
полное ‘отрьшене не только отъ нашонально— политической, но и отъ общественно- 
сощальной жизни. ^ | 

Трудно сказать, насколько существенны были результаты - проведенной Т0е1ей 
по этимъ основнымъ чертамь реформащи. Что она, во веякомь случа$. не укоре- 
нилась въ пародЪ, явствуетъ, во-первыхъ, изъ проновфдей Терем, но еще больие 
изъ того факта, что при послфдующихь царяхь язычесый культь вновь расцвЪль 
съ прежней пышностью. Только исключительное положение Терусалнма, и волфдетие 
этого совершенно измЪнившесся положене священниковъ сохранились, повидимому, 
и впослфдетыи. Въ проповфди езекшля реформа Зои оставляется безъ веякаго 
вниманя. Въ народныхъ кругахъ она разематривалась, какъ вынужденное временное 
оставлен1е любимыхъ привычекъ и обычаевъ. Но она имфла больное значеше для 
будущаго. Въ первый разъ былъ начерчень планъ, хотя и частично проведенный, 
планъ, отводивийй релими особое незавясимое отъ остальной жизни народа мЪето. 
Къ этому плану можно’ было, слЪдозательно, возралцатьея въ любое время и при 
воЪхъ обетоятельствахь. И послЪ падешя Терусалима Второзакон1е именно поэтому 
оказалось наиболЪе дЪйствительнымъ ередетвомъ для сохранешя 1еговизма. 

Наряду съ вышеуказаннымь, слфдуеть упомянуть еще о двухъ факторахъ 
развиия израильекой релими въ этоть пелодъ времени. Первый факторъ это — роко- 
вая смерть №ю@и въ битвЪз при Магеддо въ 608 г., которая, до извЪетной степени, 
можеть считаться пачаломъ конца Тудеи; вторымь является проповЪфдь Тереми. 

Нельзя представить себф, какъ велико и глубоко. было впечаллфне, вызванное 
первымъ собымемъ, именно въ релимозномъ отношении, т№мъ болфе, что попымка, 
Тоби выступить противъ идущаго въ Асенрю фараона была; вызвана, повидимому, 
нашонально-религ!озными соображенями. Во время реформацит снова веецфло преда- 
лись служению ГеговЪ, отбросивъ весе, что соглаено вновь найденной книгЪ законопо- 
ложеншй, противорЪчило Его волЪ. Израиль опять почуветвоваль себя, поэтому, 
болфе, чАгь когда-либо, его народомъ и быль увфренъ въ его блатодфтельной помои. 
И вдругь такой исходъ! Ударъ быль ужасенъ. Послфдюя десятилвя, которыя со 
времени реформмии привыкли считать за эпоху паденя и грЪха, были еравнительно 
годами мира и благосостоятя, и вдругь, котца народъ считалъ себя вернувшимея 
кь Тегов, такая неудача! 'Наименве значительнымъ ‘ поелздетнемъ было то, 
что реформиетское движенге залормозилось, и язычество вновь стало раецвЪфталъ. 
ВажнЪе этого было то, что и приверженцы чистаго 1етовизма, не могли отдЪлальея оть 
вопроса, что сталось съ силой и справедливостью Теговы? Именво, справедливость 
его была взята подъ сомнзше. 

Въ общемъ, тутъ двло шло о взаимной связи между набожноетью и земнымъ 
счастьемъ, съ одной стороны, и между гр$хомъ и несчастемь— съ другой, т. е., о томъ, 
что принято называть Моисеевымъ учешемъ о’ возмездия. Въ превнезавьтной литера- 
тур® этотъ вопроеъ занимаеть не маловажное м%ото; слфдуеть только вспомнить о 
книг Шова, псалмы 49, 73, 77 и др. Время происхожденя этихъ писашй трудно 
установить; они ве, вфроятно, написаны до изгнаюя, тЪмъ не менфе, приходится 
допустить, что только съ этого времени сильнЪе выдвигается этотъ израильсвй вопроеъ, 
принимающий все болзе индивидуальную форму п требующий отвфта. Нослфдейй быль 
различный въ различныхъ направленяхъ. Выепий отвФтъ на вопросъь приводиль къ 
личной жизни въ Богф, при которомъ ощущеше близости Бота разрЪшало ве% 
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недоум$ я и который, поэтому, можеть быть разематриваемъ, какъ выспий тр1умфъ, 
но уже не нащональный, а выродивпийся въ личную вру. Въ твенфйшей связи съ 
этимъ стоить и вопросъ о беземерти. 


Но такой трумфъ в®ры быль достигнуть не повеемфетно и не сразу. Въ на- 
стоящемъ господствовали друйя направлешя. Рядомъ съ тёми многими, которые, не 
утерявъ еще вфры въ [егову, усомнились, однако, въ немъ и въ отчаяни спрашивали: 
„ГД же Тегова"?,— стояли друме, которые видфли въ постигшемъ несчаети со всеми 
его послфдетвями божеское наказаше за прежее тр$хи, совершенные, клавнымъ 
образомъ, при Манасии, о которомъ выражались полунасмфшливо, полуукоризненно: 
„Отцы Фли кислый виноградъ, а у дЪтей на зубахъ оскомина“ (Тер. 312°, [ез. 18+), 
третьи же, въ твердомъ уповани на силу и вЪрность Теговы, видфли въ несчасти 
божеское испытане, посл котораго безусловно, какъ вЪровали во времена Иеаи, 
такъ и теперь, должно послФдовать спасене и счастье. ПослЪди!е |особенно высту- 
пили противъ ереми. 


Не совеБмъ ясно, какое положене занялъ [еремтя въ предпряти Тоби. Хотя 
онъ выступилъ въ качествЪ пророка еще за пять лЗть до реформы, онъ, тзмъ не 
менфе, совершенно не упоминается въ разоказБ объ этомъ въ [Г кн. Цар. 20 и 
елфд. ВмЪето него, на, совфтъ была призвана пророчица Гульда. Но изъформы и содержаня 
его проповфди явствуеть, что онъ былъ знакомъ съ законодалельствомъ Второзако- 
ня. Онъ, повидимому, даже самъ принималъ, по крайней м$рЪ, н$которое время 
учасме въ проведени реформы (ер. 11) и тоже всю жизнь боролся не только про- 
тивъ языческато, но и противъ всякихъ другихъ, распространенныхь внЪ Терусалима, 
культовъ. Но онъ не довольствовалея результатами реформы. Если и не сове$мъ вЪро- 
ятно, чтобы онъ имЪль въ виду, именно, законодателей Второзаковн!я, когда, говорилъ о 
лживыхъ уловкахъ писакъ, превратившихъ законъ въ ложь (ер. 83), то онъ все же, 
очевидно, ожидалъ другихъ результаловъ всего движен1я. Въ то время, какъ нрав- 
ственныя предписаюмя закона оставались почти безь внимашя, укрФпилась лишь 
крайняя увЗренность въ томъ, что храмъ есть м$стопребываше Теговы, но во всемъ этомъ ° 
не было никакой моральной подкладки, и прежняя пророческая проповЪдь о мо- 
рально обусловленной связи между Богомъ и народомъ, совершенно игнорировалась. 
„Для 1ерем!и подобное настроеше казалось роковымъ безумемъ. Онъ жаждаль вну- 
тренняго исправлен1я, а потребности въ этомъ, казалось, никто и не чувствовалъ. 
Этимъ опредфляется характеръ пропов$ди Теремии. Похожий во многомъ на послЪднихъ 
пророковъ сБвернаго царства, онъ все же занимаеть въ истори израильской 
релипи особое мФето. Онъ предетавляеть полную противоположность своимъ стар- 
шимъ современникамъ, Софон?ю и Науму. 


Присоединяясь къ Иезевскому ожиданю спасеня, они увидфли приближен!е 
‘дней Теговы въ собышяхъ тогдашней современности; Софонй— въ вступлеви скифовъ, 
Наумъ— въ осад Ниневи. Аосир!йское могущество быстро клонилось къ упадку; и когда 
въ проведенной Тобей реформЪ Гудеи, казалось, вновь обращаются къ Геговъ, то, дВйстви- 
тельно, представлялось возможнымъ ожидать, что скоро настанетъ и ихъ избавлен!е. Для 
Тереми все это не имЗло значення. Съ самаго начала, своего выступленя онъ предека- 
залъ Тудез судъ, выполнителями котораго онъ, повидимому, считаль въ первую голову 
надвигавшихея съ с$вера скиеовъ. И такъ какъ, несмотря на видимый перевороть, 
внутреннее положене вещей оставалось то же, то реформа въ его пропов$ди не 
принесла съ собою никакихъь существенныхъ измёненй. А въ такомъ случа и 
катастрофа, съ очей не могла такъ ошеломить его. Въ то время, какъ для другихъ 
она, представляла неизб$жное разочароване, ему она дала лишь доказательство 
нодтвержденя опасен, что Шегова серьезно относится къ своему народу и не 
довольствуется одной видимостью. Но прочную опред$ленность его пропов$ди дало уси- 
лене могущества Вавилона, послф завоевамя Ниневш Набопаласаромъ и вслфдъ 
за, тБмъ побфды его сына Навуходоносора надъ египтянами при Кархемиш% въ 604 г. 
Врагь съ сфвера, если не скивы, то вавилоняне (Велльгаузенъ), быль на лицо; судъ 
началея. Этимъ закончился первый перодъ дфятельности Гереми; все, что онъ про: 
повфдывалъ до того, было изложено вкратцз въ отдфльной книг®. Тмъ не менфе, 


ИСТОР1Я РЕЛИНМЙ.— ИЗРАИЛЬТЯНЕ. 327 


именно съ этого момента, его пророческое вмяще выросло до наибольшихь раз- 
ифровъ. 

_  Какь у Исаи на первомъ план стоить неприкосновенноеть Слона, такъ, 
напротивъ, у Шереми видвигается непредотвратимость суда Господня. Даже свя- 
тое м$ето, храмъ долженъ погибнуть; именно потому, что послЗдый со времени 
реформы сдфлалея предметомь исключительнаго почитаня, безь всякихъ мораль- 
ныхь предпосылокъ, и т$фмъ его падене было неизбъжнЪе. Въ этой пропов$ди 
Теремя стоялъ въ противорзи со вефмъ народомъ во вобхъ ето елояхь и боль- 
нфе всего ето проповфдь разбивала вфру и надежды наиболфе  ревностныхъ 
почитателей Теговы. Для нихъ патротизмъ и релийя были однозначущи. Возбуж- 
даемые священниками и пророками во тлав$ съ Ананемъ, пророкомъ со внёшними 
премами Исаи, и исходя изъ выдвинутой Исалей, доказанной существовашемъ 
храма и вновь подтвержденной реформой святости Терусалима, они, т0 съ муже- 
ствомъ отчаяюшя, то съ ничфмъ не объяснимымъ легкомыслемъ, игнорируя веяюя 
моральныя предпосылки, пфилялись за мысль, что Шегова, хоть въ послфднй 
моменть, но все же вступится за свой народъ и принесеть ему спасеше. Даже 
первая ссылка въ 597 г., когда царь еховя вмфет$ съ цвЪтомъ населешя быль уве- 
ндеъ въ Вавилонъ, не измфнила этихъ ожиданй, а, наоборотъ, только придала имъ 
особую остроту. Ихъ разд$ляли не только оставишеся, но и уведенные въ плфнЪ подъ 
вляшемъ пророковъ Седеви, Ахава, Семайи (Тер. 29). Терусалимъ еще оставался на 
ифст$; н$фть сомнфыя, что изтнанные въ скоромъ времени—Ананя товоритъь о 
двухъь тгодахъ-——возвратятся и вернуть забранныя богатства храма. Этоть взглядь 
казался требованемъ вфры, противоположнымъь недовзю къ сил и величю 
1етовы. 

Въ хор этихъ часто очень страстно звучавшихь голосовъ голосъ 1ереми 
звучалъ совефмъ иначе. Патротизмъ для него—ничто, релимя— все. Въ абеолютномъ 
раздвленя этихъ обоихъ понят — его великое значене. Какь и Исайя, онъ пропо- 
вЪдуеть безусловное подчинен!е вол Шеговы; но, именно потому, что [етова спра- 
ведливъ, Теремя прежде веего требуеть суда, какь надъ всеми народами, такъ, 
главнымъ образомъ, и надъ Израилемъ. Это убЪждене объясняеть якобы антипа- 
труотическое выступлене его. Тегова, приказалъ держать судъ халдейцамъ. Поэтому, 
тщетно было пытаться оказывать имъ сопротивлен!е; даже, наоборотъ, всякое сопро- 
тивлевше приносить еще больше горя, и вез, призывающие къ сопротивлен!ю, хотя-бы 
именемъ Теговы, должны быть заклеймены, какъ лжецы и обманщики народа. И, 
наобороть, единственный путь избфжать полной гибели это— подчиниться добровольно 
чужеземному тосподетву, ниспосланному Теговой въ вид$ наказашя на Гудею. Въ 
этомъ состоить тлавная особенность проповЪди Теремш. То, ч$мъ было для Исайи 
безусловное довЗре кь Богу, не смотря ни на кавя опасности, то для [ереми стало 
столь же безусловное подчинене суду Господню, хотя бы при этомъ пришлось отка- 
залься оть нащюнальной самостоятельности. Стремиться удержаль послзднюю налере- 
коръ приговору Бога, значить идти на емерть; спастись можно только т6мъ, чтобы 
оть самостоятельности отказаться на время. 

Но еще значительнЪе, чёмъ проповздь, была самая личность [ереми. Смендъ 
(стр. 240) говорить о спокойстви, съ которымъ встрфтилъ Теремя гибель Тудеи; оно 
покоилось на непоколебимомъ убфждеши, что вмфетБ съ современнымъ ему наро- 
домъ не погибнетъ религя. Но т5мъ не мензе, это спокойстве не исключаеть страшной 
внутренней борьбы, равную которой, пожалуй, не пережизваль никто другой изъ проро- 
ковъ. Онъ глубоко любиль свой народъ, скорбфлъ всей душой о страдашяхь народа, 
а, его ругали и проклинали, какъ врага и предателя народа; онъ смиренно подчинялся 
волв 1етовы-—ето считали невзрующимъ и богохульцемъ; онъ думалъь только о благ$ 
народномъ и страстно желалъ для него лучшгаго будущаго, а его укоряли въ томъ, что 
-ОнЪ во всемъ отчаялся и ни во что не вфрить. И съ самимъ съ собой онъ волёдотве этого 
находился въ взчномъ разладф. Пророческая дфятельность была и противна ему, и 
составляла его радость; поставленная передъ нимъ задача была для него мукой, и давала, 
ему отдохновеше. Онъ проповфдываль обращеше, и считалъ его едва-ли возможнымъ; 
онъ хотЗлъ спасти жизнь народа, и проповфдывалъь смерть. Какъ Амосъ быль 
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пророкомъ сощальной нравотвенности, ОЧя--пророкомъ любви, Исзая—вФры, такъ 
1еремя является пророкомъ страданя, внутренняго п внёшияго. То, къ чему онъ 
стремится для своего народа, именно, къ полному отдБленшо естественной жизни отъ 
религ, чтобы народъ искалъ опоры только въ ]еговЪ, даже когда этотъ послзднйй выету- 
паеть въ роли судьн, то совершается въ немъ самомъ, какъ въ прообразЪ.. Его борьба, 
эта, борьба за Израпль; пророкъ неумолимаго суда господня, онъ въ то же втемя 
высгупаеть защитникомъ народа, словомъ и дфломъ. Въ этомъ отношеви онъ соета- 
вляеть переходъ отъ стараго къ новому. Его проповФдь по существу, можетъ быть, 
менфе оригинальна, чфмъ проповфдь  поелфднихь пророковъ сЪвернахо царетва, 
но. значеше его больше, именно потому, что онъ больше ищетъь новаго, и въ 
крушенш 1удейскато тосударства прозрзваеть возникновене новаго, духовнаго 
союза. И месмамецая проновфдь ето согласуетея съ этимъ. Мензе величе- 
отвенная, чфыь проповудь Иеми, она носитъ боле внутренй характеръ. И Теремя 
‘ожндаеть цари, отпрыена дома Давидова, который когда нибудь, черезъь 70 лЬть, 
еброеивъ чужеземное иго, подъ которымъ приходится сейчась гнуть спины, возета- 
новлть въ полной мЪФрв справедливость Тетовы. Но все же его идеаломъ является 
це правовое тосударетво, а община, носящая законы Теговы въ сердцф своемъ, 
руководимая его духомъ, вбрная ему въ свободной связи. И такая община родится 
путемъ страданш. Хотя Г[еремя и не даетъ указашй, какимъ путемъ будетъь дости- 
гнуто обращеве, но для него вее же не подлежить сомнЪн!ю, что оно явится‘ въ 
результатв страдая. Уже по одному этому уведенные въ Вавилонъ являются для 
него лучиими элементами нал. 

Терусалимь паль въ 596 г.; не удалась и попытка обезпечить сохранене 1удей- 
ской общины ири намфетничеств® Гедали съ центральнымъ управлетемъ въ Миси$. 
Но релийя оть этого ке страдала. Пророки именемъ ТГеговы предоказали этоть 
конець, но выфетБ съ тЬмъ они этимъ подготовили убЬждеше, что [егова не побЪж- 
денъ чужими богами, а что самь онъ, по справедливости своей, оторвался отъ своего 
народа, своего града и своего храма. Въ емыелЪ познашя Бога, это было большимъ 
прогрессомъ, открывавшимь 1еговизму возможность новаго раецв$та. 


9. Святость 1еговы и его общины —Спасене. 


То, чего намфрено было добиваться законодательство Второзаковя, основы- 
ваявь на проповфдяхъ пророковъ, путемъ планомфрной оргапизащи, то было осущест- 
влено насильственно въ гораздо большей степени благодаря изгнаню. Главными 
факторами здфеь были признаше абсолютной святости Теговы и, въ тБеной связи съ 
этнмъ, не менфе абсолютный разрывъ съ ’язычествомъ. 

Что 1удеи, бЪжавише посл убетва Гедами въ Египетъ, перешли тамъ по 
больней части въ язычество, такъ же мало сомнительно, какъ и то, что изгнанные 
въ РВавилонь унесли съ собою значительную долю языческато естественнато богоелу- 
жешя. Это доказывается борьбой Тезеюиля противъ #111] 1т, т. е. столбовт, 
которые должны были изображать Тегову на чужбинЪ (см. [ез. 30 и др.). Однако, 
большинетво изгнанниковь хотфло оставаться израильтянами, а елВдовательно, служи- 
телями Теговы; но тогда передъ ними стоялъ неоспоримый фактъ, что Тегова самъ 
отвернулъ лицо свое оть народа своего, покинулъ обиталище свое въ С1он% и разо- 
рвалъ, тажимъ образомъ, старыя отношения со ввоимъ народомъ; вЪдь только въ 
святой землф [егова могь ветрЪтить достойное почитан!е. Вев, что случалось внЪ ея, 
по существу было нечието. 

Въ течеше перваго десятильмя 597—586 тг., иЗТНаННИКИ жили тщетно оепа- 
ривавшейся Теземилемъ въ Вавилон® и Шеремей въ ПалестинЪ надеждой, что въ 
поелфдй моментъ Тетова вступитея за Шерусалимъ, изгонить халдеевъ и вернетъ 
ИХЬ ВЪ Тудею. Въ этой надежд они т$ено сомкнулись между собою, продолжая 
жить душой въ своемъ старомъ святомъ город, съ которымъ они поддерживали 
живую связь; создалась своего рода. новая организация, въ которой они стремились 
сохранить свой нацюнальный и религозный характеръ подъ руководотвомъ своихъ 
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старъйшинъ и родовыхъ начальниковъ. Съ падешемъ [ерусалима эта надежда поте- 
ряла почву подъ нотами, но привычка чувствовать себя обособленной корпоращей 
и на чужбинЪ® уже достаточно глубоко вкоренилась; чтобы не изчезнуть уже, и 
еврейская своеобразноеть еще’ болфе уеплилабь притоком’ большой массы новыхъ 
изгнанниковъ. 

Эта обособленность выражалась, главнымъ образомъ, въ двухъ обычаяхъ: 
соблюдени субботы и’обрядЪ обр$защя. Издавна уже существовавиие въ. Израилв 
и не имфвие никакого особеннато религознаго. значеня, они теперь пробр$ли 
характеръ внутренне связывающихь и внЪфиие. отличительныхъ признаковъ (Вель- 
гаузенъ) принадлежности къ Израилю. Потественнымъ поелфдетнемь этого. быль тотъ 
священный характеръ, который: они прюбрёли въ тудействЪ. позднЪйнихъ временъ. 

Благодаря полнЪзйшему. отсутетвно оффищальнато культа, ботослужеше претеривло 
коренную уомку. ВмЪето служешя въ храм было введено регулярное священное собра- 
не, именно по субботамъ,; на которомъ молитва, и слово замВиили жертвоприношен!е. 
Такъ какъ собране могло происходить повеемфетно, и, такимъ образомъ, соотвЪт- 
ствовало существенной потребности, то п посл возстановлевя служешя въ Терусалим- 
окомъ храмЪ оно все же осталось существоваль наряду съ нимъ подъ именемъ 
синагоги и сд$лалось однимъь изъ главнфшихъ опоръ 1удейской жизни. Въ ветхомъ 
завЪтВ оно во всякомъ случа’ упоминается въ псалмВ 745. 

Но великое значее изгнаня не въ этомъ и подобныхъ чаетныхь явле- 
няхъ, а ВЪ радикальномъ разрыв, который оно вызвало между прошлымъ и на- 
етоящнимъ. Теговизмъ быль оторванъ оть родной почвы и оеновалея благодаря этому 
на совершенно новомъ фундаментЪ. 

Какъ и при всякомь прежнемъ развити, познане Бога играло рышающую 
роль. Въ то время, какъь прежде доминировало сознане. общности Бога съ народомъ, 
со времени изгнамя оно замфниловь чуветвомъ отдаленноети. Проповфдывавиаяея 
Исалей святость Бога, проявилась во всей ея стралиной серьезности, и отношене Бога, 
къ Израилю сказалось въ тнфвЪ его. Результаты этихъ чувотвоваюий обнаружились 
во многпхъ направленяхъ. Прежде воего въ самомъ поняйи Бога. У Тезеюмиля мы 
впервые встр5чаемъ посредника между Ботомъ и пророками въ лицф ангела. Въ то 
время, какъ прежнихъ пророковъ звали по имени, [езекиль, чтобы подчеркнуть 
разетояе между собою и Богомъ, именуется „сыномъ человЪческимъ“. Знаменательно 
при этомъ описанше трона или колесницы херувима, на которой онь видфль [егову, 
поднимающимея изъ священнато города. Онъ выглядить какъ пламя: онъ поднимается 
на крыльяхъ херувима; человЪзкъ не можеть выносить его вида. Такимъ образомьъ, 
съ Тезсиля начинается процессь, намфчавиНйся уже въ проповфдяхъ Исалн, но 
проникпий въ сознане народа только со времени изгнаня, процесеъ, приведпий 
постепенно къ полному разд$ленио между небомъ и землей, между Ботомъ и чело- 
вЪкомь, и завершивиийся еврейекимь деизмомъ поздизйшаго времени. Изъ книгъ 
Ветхаго ЗавЪта на этой деиетской точк$ зрЪшя, въ рёдкомъ противорз чи къ писатямъ 
пророковъ, стоить книга Экклезаеть (котелетъ): Правда, оть Тезекиля до того вре- 
мени оставался еще изрядный путь. 

По эхому открытому [еземилемъ пути идеть и священническ!й кодексъ. 
Въ то время, какъ въ древнфйшихь составныхь частяхъ пятикнихия часто гово- 
ритея объ явленяхъ божества, священничесяй кодексъ тщательно избЪгаетъ упоми- 
нать о нихъ, и антропоморфическихь и антропопалическихь выражевнй тамъ о тоже 
не ветр$чается. Наряду со „Словомъ“ еще „кабодъ“, т.е. „елава Господня“ пред- 
ставляемая ‘ивмЪетБ съ тфмъ, скрываемая облаком, представляютъь единственныя 
формы проявлевя Теговы. 
| По мёрЪ того, какь въ первыя столбия посл изгнаня все сильно чувство- 
валось разстояще между Богомъ и Израилемъ; дфлается замфтнымъ. стремлене за- 
полнить это разбёгояве возможно больышимъ числом промежуточныхъ су- 
ществъ, облетчающихъ ‹ сношене между царствующимъ въ безбрежной высотв 
‚ Богомъ и жителями земли. Захар!я уже идетъ дальше [езевеля въ этомъ отношеши. Въ 
вонп$ концовъ стали даже полагаль, что изаконъ данъ черезъ ангеловъ (Гал. 31э,-Нвр. 22). 

- Четыре ‘обстоятельства питали это стремлен!е: лежащая въ. основз даже наи- 
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древнфйшихь разсказовь книги Бышя и Исхода, вЪра въ образъ (шаГасв) Теговы, 
получивиИй, однако, собственную сущность (по ошибочному мн$5ю нфкоторыхъ 
ученыхъ уже и въ наибол5е раннихъ представлен!яхъ), и сдфлавиййея изъ пустой 
формы появленя Теговы на земл$, самостоятельной личностью наряду съ нимъ; мы 
видимъ это, именно, у Захар!;—во вторыхъ, предетавлене о Вепе-ра’ейор1т, т. е. 
о божественныхь существахъ, окружающихь тронъ Теговы, извфетныхъь также подъ 
назвашемъ „духовъ“ и изр$дко называемыхь также „воинствомъ неба“ (ср. [ кн. 
Цар. 22 и др.); въ третьихъ, позднфйшее, вызванное развитемъ монотеизма, ‘воз- 
зрЪне, по которому язычесве боги считались подчиненными Тегов$ и назначались 
имъ патронами отдфльныхъ народовъ (вр. Исх. 2421 и сл. псал. 82 и въ наибол$е 
развитой форм книга Даншла);—и, наконець, развивавшаяся въ связи съ грече- 
екими воззр$ ями, мыслившаяся то лишь .въ переносномъ, то въ реальномъ смыслЪ, 
переонификащя извфетныхъь силь, свойствъ и формъ проявлешя Теговы, его духа, 
его мудрости, его великолЪшя, его святыни; уже въ Ветхомъ ЗавЪт$. мы ветр5чаемъ 
слЪды этого въ ки. Притч. 8 (Веберъ). 

Но развивавшееся въ этомъ направлени измзнен!е идеи Бога, хотя принци- 
шально и самое значительное, было все же не единственнымъ послфдетыемь совер- 
шенно измфнившихся посл изгнаюя отношеюй между Богомъ и народомъ. Не мене 
значительно было то обстоятельство, что этимъ все прошедшее Израиля было поста- 
влено подъ знакъь тяжкаго прегрьшеня; ибо отказъ Геговы оть Израиля можно 
было понять только какъ проявлеше его гнзва и, сл$довательно, наказаюя. И въ 
этомъ отношени понимаше Тезекиля давало тонъ. Все, что въ свое время было 
естественнымъь и даже необходимымъ проявлешемъ народной жизни, было отвергнуто, 
какъ грфхъ, теперь, когда научились иначе относиться къ святости [еговы, и таковы, 
наприм., бамоть, храмъ, какъ часть царскаго дворца, распоряжеше священническими 
функщями, безпрепятственныя сношеня съ божествомъ и т. п. Безпристраетное 
изображен!е прошлаго прекратилось. Его’ мЪФето заняла теомя, какъ въ смысл 
идеальнато отношевя къ ТеговЪ, такъ и реальнаго поведеюмя народа. Съ точки 
зрёюя этой теори мозаизмъ въ той стаи своего развитя, которой онъ достигъ 
вЪ 5 столЪи, явился масштабомъ для прежней истори, и, предполагалось, въ своемъ 
тотдашнемъ видф послужилъ началомъ ея и легь въ основу ея дальнЪйшахго разви- 
ия, хотя и имфль для нея преимущественно отрицательное значеве. 

Въ священническомъ кодекс эта теоря получила свое классическое 
выражене. До Моисея этоть кодексъ различаеть различные пер1еды: оть Адама 
до Авраама, когда преобладало имя Бога Элогимъ; оть Авраама до Моисея, когда 
Богь именовался Эль-Шадай, въ то время, какъ посл$ Моисея утвердиловь имя 
Теговы; такъ, священничесвй кодекоъ различаеть также „обрисъ“—союзъ Бога съ 
Ноемъ въ видф радуги, и „брисъ“—съ Авраамомъ въ видЪф признака обр5заня и 
т. д. Но съ Моисеемъ, слфдовательно, въ день рождешя собственно израильскаго 
народа, законъ, какъ откровеше божественный воли, появляется какъ то сразу, однимъ 
ударомъ. То, что съ течешемъ времени, подъ впечатл8емъ изгнан!я вырисовалось, 
какъь требовае божественной святости, было поставлено въ началЪ истори, какъ 
издревле предначертанное Теговой. Къ этому прибавилось то, что велЪдетые насиль- 
ственнато разрыва всофхъ нащюнальныхь узъ, не могло быть уже и рчи объ углуб- 
лени въ прежнюю свою истортю. То, что было позади, было отрфзано, казалось во мно- 
тихь отнощеняхъ уже непонятнымъ, ч$мъ-то абетрактнымъ, картиной, изображающей то 
гр$хъ, то милость. Тоже можно сказаль и о хроник на, сто лЪтъ позже, хотя ифеколько 
въ измфненномъ видЪ. Какь и Свящ. код., она описываеть не дЪйствительную, & 
идеализированную исторю, и именно этимъ даетъ въ высшей степени поучительное 
выражене стремлешямъ и надеждамъ, раскаяюю и благодарности, опасемямъ и 
ожиданямъ, словомъ всей релимозной жизни Т1удеевъ въ начал греческаго перлода. 

Съ падешемъ [ерусалима израильскй народъ, какъ таковой, погибъ. Задача, 
Теземиля во второмъ перодф его дфятельности состояла въ томъ, чтобы на разва- 
линахъ народа собрать общину Шеговы. Этимъ объясняется тоть приближающийся 
къ атомизму индивидуализмъ, который, въ р$ёзкомъ противорфи съ выдвигавшейся 
на, первый планъ прежними пророками солидарностью поколфн!Й, составляеть харак- 
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тернёйшее отличе проповзди [еземиля. Въ [езеюмилЪ мы видимъ не только пророка- 
священника, но и пророка--душеспасителя; (ср. Тез. 18, 23). Народъ быль мертвъ, 
но отдвльные люди продолжали жить; и такь какъ ихъ обращеше было необхо- 
димой предпосылкой воскресеня плато, то пророческая проповф$дь должна была, 
имЪфть въ виду первыхъ. Но эта задача не выходила изъ границъ подтотовитель- 
нато акта; скоро Теземилю пришлось вновь заняться воскресшей черезъ отдВльныхъ 
единицъ, общиной, хотя и тогда еще не выяснилась взаимная связь между ними. 
Обезпечить за индивидуализмомъ прочное положеше въ израильской релийи выпало 
на долю поздиъйшей поучительной литературы. 

Но есть еще два другихъ пункта, въ отнотени которыхъ проповёдь Тезекиля 
тосподствовала въ дальнёйшемъ развити израильской релици и теоломи: въ эсха- 
толоши !) и организащи общины. 

Тезеюиль съ гораздо большимъ правомъ, ч$мъ 1еремя можеть быть названъ 
отдемъ эсхатолог1и. Въ р$зкихъ чертахъ, игнорируя настоящее и очищая этимъ 
путь апокалиптикЪ, рисуетъ [езекмиль картину будущаго, исходя изъ своего познаня 
Бога. Тегова, вдохнеть жизнь въ развфянныя мертвыя кости, собереть обратно въ 
Палестину изгнанниковъ не только [удеи, но и сфвернато царства, и вернетъ ихъ 
тамъ опять къ благоденстю и счастью, подъ скипертомъ царя и пастыря изъ от- 
прысковъ Давидова дома; послф того, какъ и самь возвратится въ обыкновенный 
храмъ свой. Мотивомъ всего этого является для езеюиля святость еговы. Изгна- 
немъ Израиля 1егова пересталъ быть святымъ въ глазахъ народовъ, которые думали, 
что именно они увлекли его на этоть путь. Позоръ, навлеченный имъ на свой 
народъ и его страну, палъ на него самаго. Снять его съ себя— воть цфль иску- 
плешя. Поэтому, и въ псалмахъ часто говорится: Шегова принесетъ избавлеше ради 
собственнаго имени. Но простого возстановленя Израиля было бы мало для, этого. Этимъ 
объясняется своеобразное представлене (]ез. 38 и сл.) о нападени Гога изъ Ма- 
гога въ неопред$ленномъ будущемъ ‘на спокойно вновь живущаго тогда Израиля. 
Имя Гога выведено, пожалуй, изъ Гигеса (Е. Мейеръ), но Теземиль безусловно ие 
связываетъь съ нимъ никакой опредфленной личности, а обозначаеть мровую силу, 
враждебную представителямъ Шеговы и Израилю; съ безчисленными вооруженными 
силами этотъ Гогь нападеть на ерусалимъ и Дазтъ тогда случай Тегов разбить 
его однимъ ударомъ и снять съ себя подозрзе въ безсищши, тяготввшее на немъ 
со времени побфды халдейцевъ, и наглядно доказать свое всемогущество. 

Въ надеждахъ на будущее послЪ 1езекилевекато перода занимаеть много 
м$ета это предетавлене о конечной катастрофЪ, при которой погибнуть ве языче- 
скя государства и которая приведеть къ конечному торжеству Израиля. Надежда, на, 
Месею въ боле широкомъ смысл, приноравливается въ значительной степени къ 
этому представленю. 

Въ тфеной связи съ этой эсхатоломей находится у Тезеклиля стремлеве даль 
Израилю внутреннее и внёшнее устройство, которое соотвфтетвовало бы святости 
Теговы; вЪдь конечкая катастрофа не могла разыгралься, пока Израиль не выказалъ 
себя святымъ народомъ. Такой проекть конститущи мы встр5чаемъ въ послднихъ 
тлавахъ книги Тезеклиля. Тоть факть, что онъ создалъь ее въ изгнаюи, показы- 
ваеть, что онъ твердо вФриль Въ будущее возвращене въ Палестину. Этотъ 
проектъ, съ одной стороны, совершенно висяший въ воздух, считающийся съ исто- 
рическими условмями столь же мало, какъ и съ геотрафическимъь положенемъ, раз- 
сматриваюлий страны и обстоятельства, какъ баба газа, съ другой стороны—про- 
никающ!й своими предписанями въ малЪйпя детали практической жизни и строго 
придерживающийся здЪсь возможнаго, онъ, хоть и не получилъ никогда оффищаль- 
наго значення, все же легь въ основу возникшей при Неем!и около 440 г. общины. 
Въ существ$ своемъ, какь такь называемый законъ святыни (по Дилльману синай- 
сыЫЙ законъ), главнымъ образомь въ Лев. 17—26, такъ и Священ. код. въ своихъ 
различныхь назлоешяхъ, не что иное, какъ свободное воспроизведее даннаго 
{езекилемъ; при этомъ оно то стремиться приспособиться къ  требовашямъ 


1) Эсхаталогя —учен1е о судьбВ людей поелЪ смерти. 
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времени, то боле строго проводить велик принципь проявленя святости. 
Мы стоймъ здфеь въ началф той большой закондательной работы, начатой въ Ва- 
вилон% и иродолженной въ Палестлнф, которая, избравъ путь Второзаконя, но не 
препятетвуемая больше сощальными и политическими обетоятельствами, сдфлала, 
Израиля общиной, связанной культомъ, хранителемъ высочайшихъ даровъ чело- 
вчества, но въ тоже время привела его на путь чрезмВрнаго увлечешя внфшними . 
вещами, что п погубило се. Трудно опредЪлить, насколько здфеь былъ использованъ 
старый малерныть; но нельзя въ 10 же время отрицать, что и егарое получило но- 
вую оправу ий должно было служить новымъ цфлямъ. Здфсь р$чь идеть прежде 
веего о. выражающемея въ культЪ отношени къ Боту. Политичесмя соображеня 
совершенно не брались въ расчетъ, такъ что вм%ето царя выстунилъ священникъ, 
рукоположенный въ дом Содока, превративиийся въ свящ. код. въ происходящаго 
уже оть Аарона первосвященника; къ политическому положено, -—подчиненио 
Селевкидамь, Птоломеямъ или римлянамъ, — оставались совершенно индиферентными, 
если только существовала свобода вЪъроисповзданя; но мало того, даже сощально- 
этическая сторона жизни, которую Амосъ такъ настойчиво выдвигалъ въ видЪ тре- 
бован/я абсолютной сираведливоети, совершенно ототупала на зад планъ, хотя 
она то и Дбло вызывалаеь въ памятн писашями пророковъ. Законъ, напротивъ того, 
во вофхъ своихъ формахъ преслБдоваль тройную цфль: №) при комощи массы разно- 
образныхь, часто символическахъ, предписанй сдфлаль невозможныхь проникновен!е 
какихь бы то ни было чужеродныхь вшявй; 2) точнымъ соблюдешемъ обуяло- 
вой чистоты, какъь и запрещещемь свободнаго доступа кь ТеговЪ (отойть только 
вепомнить окружавний храмъ Тетовы кордонъ священниковъ съ первосвященниками 
во глав и левитами, какъь основан) сохранить святае имя неприкосновеннымъ, и 
3) указать средства устраненя маяВйшато нарушемя общешя съ Богомъ внутри 
общины. Въ э1омъ находить свое объяснене то болыное значеме, которое пробрЪли 
во веемъ ТудействЪ посль перюда Нееми жертвы и, именно, искупительныя 
жертвы, въ ихъ различныхь примфненяхъ. Эти жертвы служили гаранмей добрыхъ 
отношений между Богомъ и народомъ, какъ необходимое услов!е постояннаго подтвер- 
ждешя, вфрифе,` возстановленя вновь заключеннато, вфчно нарушаемаго грЪхов- 
ностью и нечистотой народа, союза. Не пытаясь выяснить вмяня ихъ въ теоре- 
тическомъ отношени, Израиль видфлъ въ въ нихъ выражен1е всей святости Тетовы, 
но й черлалъ въ нихъ увзренноеть забвеня трЪховъ; поэтому, они то, главнымъ 
образомъ, и придали 1удейству столь важный для хрисйанотва характеръ релийи 
иекуплен!я. При этомъ, ежегодный велный праздникъ отпущешя грфховъ составляеть 
главный моменть, Еще не упоминаемый Тезевилемъ, онъ въ свящ. код. составняеть 
уже заключительный актъ и кульминашонный пункть охватывающихь всю жизль 
жертвоприношений. Яено, само собою, что онъ впослЪдетви получиль гораздо боле 
ритуальной характеръ, чфмъЪ начал, ДЪло лило уже главнымъ образомъ о вопро- 
сахь „кажь“, „гдВ“, „черезъ кого“, т. е. о совершения жержвъ согласно требован1- 
ямъ закона. , 
Но наряду съ жертвоириношеншемъ немаловажную роль сыгралъ и обрядовой 
‚ законъ. Онъ имфлЪ то вшяве, какъ справедливо замфчаеть Омендъ (стр. 326), что 
опуталъ вею жизнь езтью формальностей и тысячью нитей связалъ ее съ божественной 
волей. Исторя ясно показала, что кромв благодати серьезнаго, строгато вЪчно воз- 
вращающагоея къ Богу отношеня кь жизни, онъ танль въ вебф опасность чието 
формальной казуистики. | 
Совершенно иной тонъ, чфмъ въ пропов$дяхъ [еземиля, звучить у его совре- 
менника, жившато, повидимому, не въ’ ВавилонЪ, какъ думали до послфдняго вре- 
мени, & гдЪ либо въ Палестинф, такъь наз. второ-Иса1и, автора 40—55 глав. 
книги Исайи. !). Въ то время, какъ богопонимане перваго приводить его кь рВии- 
тельному подчеркиваню закона, т. е. организащи, посл дей, изъ того же принципа 


1) Въ послзднее время справедливо отвергается его авторство въ состазлон!и главъ_ 
56—06 этого пророка. Дебщ, Дав Вис Тевайа, приписываетъ ихъ одному, такъ назыв. третьему 
Исэди, жившему будто бы во время непосредственно передъ выступленемь Неем1и; Свеупе' 
олатаетъ, что эти главы принадлежать разнымъ авторамъ. 
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выводитЪ проповфдь не за заслуги дарованнаго избавлешя, и вфра въ это ‘является 
единственной предпосылкой неизбфжности ето. Именно въ этомь его значене для 
израильской релити. Исходя, какъ и [езевиль, изъ святости Бога, онъ принимаеть 
ее не съ формальной стороны, т. е.; не по требованямъ, предъявляемымь ею къ 
Израилю, а, въ томъ же смысл, какъ и Исмя первый, у котораго онъ беретъ также наз- 
вазе Геговы, кажъ святого Израиля; онъ принимаеть ее по ея внутренней сущности, какъ 
нравственное величе. НЪтъ ни одного пророка, который въ этомьотнотен!и ушель бы такъ 
далеко, какъ онъ, и который поэтому, съ’ одной стороны, такъ далеко увлекъ бы 
израильскую религо на путь универсальнаго монотеизма, съ друтой стороны, такъ 
усиленно подчеркивалъь бы спещальныя задачи Израиля. То, что было уже намфчено 
прежними пророками (стоить только вопомнить выемфиване золотого тельца у бе 
и назване ет, которое даеть Иемя языческимъ богамъ), но проводилось изоли- 
рованно, безъ особой послздовалельноети, дзлается здфсьруководящимъ принципомъ ввего 
уропониманя. У второ-Изали Гегова не только единственный, которому надо покло- 
няться (декалотъ), или единетвенный ‘въ своемъ родф, но и абсолютно единый. Какъ 
Богь Израиля, онъ въ то же время Богь природы и истори, творець неба и земли, 
причина, всего сущато. Въ этомь отношенши второ-Иезя, равно какъ и езеюиль, 
только иными способами, прокладывали дорогу Свящ. кодексу. Только въ посл. 
немъ, сообразно историческому плану этого сочинешя, отношене между обоими 
терминами различное; по второ-Исали Тегова, Богъ Израиля, творецъ мра и прави- 
тель его; по Свящ. код. Богъ, творець мра, подъ именемъ Теговы, заступилея за 
народъ свой, Израиль. Историческимъ мотивомъ этого представленя о Бог$ у второ- 
Исзйи служить побфдное натиестве изъ невЪдомой дали Кира, долженетвующаго 
нанести халдеямъ смертельный ударъ. Въ то время, Жакъ у прежнихь пророковъ 
Ассиря и Вавилонъ явились орущшями наказаюя въ рукахъ Геговы, разсердившатося 
на народъ свой, для второ-Исали персидеюй царь является совеЪмъ въ иномъ свЪт5. 
Онъ-—назначенный Теговой освободитель Израиля, поэтому его цастырь и помазанникъ 
‘тоть, кто возотановитъ вновь домъ Геговы въ {ерусалимЪ. Этимъ Киръ хоть отчасти 
ставится въ положеше месчанскаго царя. Такь какъ [етова есть Богь Вееленной, 
то его помазанникъ, какъ исполнитель его воли, можеть быть повелителемъ мра. Но 
и тогда Израиль остается пфлью и средоточемъ божественнаго попеченя. Лоэтому 
и второ-Исаля на первый планъ выдвигаетъ вопросъ о томъ, каково призваше Из- 
раиля на свЪтЪ. Какъ и первый Исайя, только еще болзе расширяя ето мыель въ 
положительную сторону, онъ признаеть для Израиля политическую задачу. Какъ 
народъ, Израиль ничто, безформенный червячокь. И въ то же время, его честь, его 
призваше, его право—это познане 1етовы; и на немъ лежить задача, какъ на 
носителв идеи Пеговы, нести ее къ жаждущимь познашя народомъ и сдълалься, 
такимъ образомъ, свЪточемь народовъ. 

Эта мысль находить свое выражене въ свойственномъ второ-Иезля обозначен 
народа, какь Эбедъ Геговы,—раба еговы. Въ послЗднее время многе ученые 
. перестали признавать принадлежащими перу второ-Исаи такъ наз. пЪеней Эбедъ 
Теговы, (Ис. 421-—, 491—в, 504—», 5213—5312), въ отлище отъ другихъ м$фетъ, г тоже 
вотрЪфчается это выражен!е. Думъ считаеть ихъ болЪе поздняго происхождения, во всякомъ 
случаЪ посл’ илЗневшя, и полагаетъ, что хотя они опиралотся на, второ-Иса!ю такъ же, 
кажъ на Теремшо и книгу Тюва, но не были извфетны второ-Исали, ибо иначе онъ бы 
обратилъ на нихъ внимае. Велльгаузенъ. и Смендъ, напротивъ того, ечиталотъ ихъ 
бол$е поздняго происхожден!я, и полагають, что онъ пользовался ими, какъ темой 
для своихъ проповздей (Велльгаузенъ, отр. 117), или что онъ самымъ лучшимъ обязанъ 
имЪъ (Смендъ, стр. 354). Но вее это основано на невфрномъ понимаши пророчеекой 
идеи. Велльгаузенъ вполнФ справедливо отрицаеть предположене Дума, что въ такъ 
называемыхь ифоняхъ р$чь ндеть о личности одного учителя торы, возведеннаго 
въ мученики собетвенными же соотечественниками; къ этому предположению при- 
мыкаеть Бертоле 1): Эбедъь Теговы—это не какой нибудь опредфленный истори- 

ческий учитель торы, а вообще учитель торы; ошибочно также относить Ив. 531—11 


1) Ха Тез. 53; ет Егкйтаповуетвась (1899). 
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какь вводную иллюстрацю, къ упоминаемому у 11 Мт. 6 Елэазару. Не имфють доста- 
точнаго основаня и поясненя сначала, что Эбедъ-[еговы это Зоровавель !), а по- 
здн%е, что это отпрыекъ дома Давидова [оахимъ’ 2). Нельзя отрицать н%$которой 
неясности въ выводахъ второ-Исали относительно Эбеда Теговы. Но это объясняется 
твмъ, что Израиль берется въ нихъ то со стороны его историчеекаго выступления, 
то с0 стороны осуществляемой имъ идеи, т. е. чфмъ онъ является для Бога, при- 
чемъ это различе не вездф проведено достаточно р%зко. Въ первомъ случав это 
настоящий народъ, отягощенный грзхами, отпавпий отъ Теговы, стонупай подъ бре- 
менемъ имъ самимъ вызванныхъ страданй; во второмъ случа (въ духовной связи 
съ проповздью богоизбранноети въ 1 Исайи с. 7з) это народъ идеальный, призванный и 
любимый Богомъ, о которомъ онъ никогда не забываеть и котораго онъ не пере- 
стаеть любить. Но, именно, благодаря своей двойственности, соотвфтотвующая мысль 
прюбр$таеть нанбольшую тлубину. Мыслимый, какь идеальный Израиль, Эбедъ 
Теговы иметь призване нести свЪзтъ права и спасеюя не только для другихь на- 
родовъ, но и для Израиля, которато онъ долженъ собрать и привести къ Тегов%. 
Идея должна сталь выше реальности. Въ пропов$ди искупительнаго страдая (Ис. 53), 
эта мыель находить свое классическое выраженще. Въ то время, какь въ узаконенной 
теори жертвоприношевя вопросъ объ очищени грёшниковъ разр$итается внутри общины, 
здесь р$чь идеть о гораздо болёе важномъ вопросф, очищени самаго народа, въ 
ето внутренней сущности. Оно достигается тфмъ, что Тегова видитъ въ страданяхъ 
`’ своего раба, которымъ тоть добровольно подчиняется и которыя покорно несетъ, 
достаточное наказане, а, слФдовательно, и искуплеше. Мы встр$чаемъ ДСЬ 
мысль ереми въ я ПОЛНОМЪ примфнеши ея къ олицетворенному въ Эбедё Теговы 
народу, мысль, что подчинен!е суду, въ спещальномъ случа смерти, есть единствен- 
ный путь лишить ее губительнаго вшяшя и едёлать переходомъь къ спасеню, 
т. е. къ новой жизни. Въ то время, какъ у Тезеюиля воскресене народа достигается 
извн® (]ез. 37), здЪеь воскресеше стоить въ тфеной связи съ его очищешемъ. 
Именно въ этомъ отношении второ-Иса1я больше, чфмъ кто либо иной, является 
предтечей хрисманства. Онъ въ Двоякомъ смыеслз пророкь искупления: во первыхъ, 
потому, что онъ предсказываеть освобождеше при помои Кира, слдовательно, скорое 
возстановлене народа, нзчто вродф освобождевя изъ Египта; во вторыхъ, потому, 
что это освобождеше означаеть для него прощен!е, сняше вины, милостивую отм$ну 
наказаюя и, на, основан этого, приняше вновь въ блатоволене Теговы. Гегова, 
которахо Тезевиль виджлъ покидающимъ Терусалимъ, близокь въ проповфди второ- 
Исаи къ тому, чтобы вернуться къ своему народу. „УтБшайте, утфшайте народъ 
мой, говорить Богь вашь“.и т. д. „Взойди ва высокую гору, благов$етвуюлий Сонъ 
и т. д., скажи городамъ Тудеи: воть Богъ налиь!“ (Ие. 401 и ел. 5). 

Какое великое значене имфють эти мысли для еврейскаго блаточестя, яветвуетъ 
изъ многочисленныхь упоминаюй объ этомъ въ книгБ исалмовъ, мотущей считаться 
въ общемъ отвфтомъь общины на законь и пророковъ. Для примфра укажемъ на, 
наивную вфру въ то, что каждое избавлеше отъ сильной нужды есть неизбофжный 
результать милости Теговы; на т5еную’ связь между отпущешемь грфховъ и внЗШ- 
нимъ спасенемъ, точно также, какъ и на чувство, что еще не удостоились очищеня 
потому, что страдаве еще продолжается и передъ всмъ свфтомъ еще не достигнуто 
величя; на постоянно вновь оживающую надежду, что Тегова скоро опять вернется 
къ Царствованю и выступить, какъ судья, не столько надъ своимъ народомъ, 
`секолько за него; на самосознаше, часто высказываемое столь же энергично, какь 
и немотивированно, что во всоБхъ своихъ перем$нчивыхъ судьбахъ, въ унижени, какь 
и возвышени, Израиль является примфромъ для народовъ, т. е. пропов$дникомъ 
Тетовы. Эти и имъ подобныя мысли, въ той или иной формЪ, мы ветрфчаемъ на, 
каждой страниц$ Пеалтири. 


1) ЗегираЬе]; еп Вецтах Саг безсЫсве 4ег шезат. Егуагбаие плё бег Ефжщевиий 
дез Гадепфатв (1898). 
(а 2) Эм еп баг оевиовавевошеве ег а. бешешае пасв дет БаЪу1от Ехи [. 
908). 
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8 10. Пудейская община. 


Во второй половинЪ УТ отольмя Гудея пережила новый подъемъ. Но почину 
пророковъ Аггеи и Захар1и подь управленемъ Гисуса и Зоровавеля начато было 
возобновлена постройка храма, которая и была закончена на, шестомъ году правлешя 
Дарля Гистаспа въ 516г., (Е зр. 615). По общепринятому взгляду, этому факту пред- 
шествовало вызванное Киромъ возвращене большой массы плЪфнныхь, къ которымъ 
принадлежалъь также Тисуса и Зоровавель, и основане постройки было заложено 
ими. По новфйшимъ даннымъ (Кюненъ, Штаде и др.) спорнымъ становится не только 
послЪднее, но и самое возвращене (Костерсъ), главнымъ образомъ потому, что въ 
.. всообщеняхъ того времени объ этомъ ничего не говорится и оно можеть быть выве- 
дено лишь изъ разсказовъ мало достовёрныхь въ общемъ хроникъ, которымъ мы 
обязаны книгой Езры и Незми въ ея теперешнемъ видф. Хотя и важный въ истори- 
ческомъ отношевюи, этоть вопросъ въ значительной степени безразличенъ для истори 
религ, ибо во всякомъ случаЪ установленъ фактъ, что до, какъ и посл 539 т., до 
середины 5-го стол5 я положеше вещей въ ГудеБ было крайне печальное и значи- 
тельнато вшяюя на него со стороны возвратившихся изгнанниковъ не замзчалось, 
и постройка храма не внесла въ это большато измфненя; возложенныя на нее 
надежды, въ связи съ проповфдями Атгея и Захар, не осуществились; попытка, 
хотя и мало выясненная существующими историческими источниками, возстановленя 
при ЗоровавелЪ царетва, (Зе), не удалась, и великой катастрофы, долженствовавшей 
сдвинуть съ мфета весь свЪтъ и открыть въ то же время для Израиля месданскую 
эпоху, не случилось. Добились лишь того, что опять былъ найденъ центръ для культа, 
и можно было заняться возстановлешемъ религюозной организадти на, основЪ, тлавнымъ 
образомъ, Второзакотя. Но рвеше, повидимому, скоро остыло; недаромъ книга про- 
рока Малахи, составленная, повидимому, въ первой половииЪ 5-го столБия, является 
сплошной жалобой на недостатокь рвеня къ Тегов, на недостаточно серьезное 
стремлене пеполнить долгь свой передъ нимъ и на малодуше во взглядЪ на жизнь 
и благосостояе народа, овладфвшее въ виду равнодушия [еговы даже вфрующими. 
Въ противов$еъ этому пророкъ пропов$дуеть появлене [еговы для суда въ первую 
толову надъ самимъ Израилемъ, и, въ виду этого, выставляетъ требоване кореннаго 
обрадщеня, хотя, главнымъ образомъ, въ смысл культа и обрядовъ, которое сдфлаеть 
возможнымъ, съ одной стороны, перенести судъ Божий, а, съ другой стороны, появлеве 
Теговы, предсказанное Имей, посланникомъ Геговы. Насколько оно было необходимо, 
яветвуеть изъ описан, хотя бы, напримЪръ, изъ Ис. 59. 

Съ появлешемь Неэми наступили. новыя времена. Онъ былъ человфкомъ не 
слова, какъь пророки, а дфла. Бывший царей виночершй въ Сузз, потомъ персидсый 
намфетникъ, онъ отдалъ на служене пришедшаго въ упадокь Тудейства громадный 
тосударственный умъ, опытность и дфеспособность. Съ невфроятными усишями и 
стараюями ему удалось вызвать здфеь новую жизнь; не взирая ни на какое тайное 
и явное противод®йстве, ему удалось вновь воздвигнуть стфны [ерусалима, привлечь 
въ оставленный наполовину въ развалинахь городъ новое населене, преданное ему, 
хотя бы частично, т$ломъ и душой, съ большимъ самоотверженемъ устранить соц!- 
эльныя невзгоды, вновь оживить въ униженныхъ, глубоко презираемыхь окружаю- 
щими, Тудеяхъь сознаве, что они—народъ Геговы, словомъ, вызваль такое состояюе, 
такую сильную народную или вфрн%е общинную жизнь, что никаюя бури дальнёй- 
шихъ столфий не мотли вытравить ея. 

Въ пресл$доваюи своихъ задачъ Неэмя вотртиль большую поддержку со 
стороны ученаго квижника ЕЮзры. Въ опредфлеи отношевй этихь двухъ людей, 
особенно въ хронологическомъ смыслЪ, существуеть въ послфднее время большая 
разноголосица. По общепринятому мнЪфн1ю, основанному на извфещяхь книгь Езры 
и Неэми, Езра уже въ 458 т., т. е. за 13 лфть до появлешя Неэми, вернулся 
вмфетБ съ массой другихъ плЗнныхъ изъ Вавилона въ Гудею, и тогда уже сдфлалъ 
неудавшуюся, впрочемъ, попытку насильственно расторгнуть заключенные съ нееврей- 
<кими женщинами браки и выдфлить духовно, какъ и т6лесно, истинно 1удейскую 
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общину, отдЪлять гола (изгнанники) оть ‘а В а’агез. (оставииеся) ЗатВмъ, прибли- 
зительно въ 4-45 г. появилея Неэшя и тогда, поел внутренняго отдфлеюня послфдовало 
наружное, и опять было приступлено къ намЪченной Езрой реформ; она, выразилась 
въ торжественномъ введен!и привезенной Езрой изъ Вавилона книги законоположенй. 
Однако, созданное устройство притило опять въ полнфйпий безпорядокъ во время отьзда, 
Неэми въ 432 г. въ.Перею, и ему стоило по возвращезни величайшихъ уснлй вновь 
заставить почиталь законы, которымъ раньше клялись въ вфрности. Для этого нотребо- 
валось изгнан!е видныхъ священниковъ, между ними даже внука первосвященника 
Элатива. Противъ этого взгляда возражаеть Костереъ !), ссылаясь на „Достопри- 
м®чательноети“ Езры и Неэми, которыми пользовались составители книгъ, носящихъ 
ихь имя. Съ болыпимь искусствомь защищаль Костереъ то мнЪн!е, что слёдуеть 
совершенно. перевернуть въ послФдовательномъ порядкЗ обычно принятый перечень 
событЙ, какъ-то: возведене стфнъ, временную организацю общинной жизни и 
регулироване сощальныхь и культовыхъ дфлъ, а затЪмъ уже путешествие Неэми въ 
Перею и е говозвращен!е. въ Тудею до прибымя Езры и его изгнанниковъ-—гола въ 
Терусалимъ. Это посл днее было, будто бы устроено Неэмей за время его отеутетв!я изъ 
Тудеи. Подлинная община, кагалъ; въ противовЪеъ къ али !а’атез, была организована, и 
законъ введенъ гораздо позднфе, уже послЪ неудачной попытки Езры воодушевить 
народъ къ разрыву везхь омфшанныхъ браковъ въ доказательство полнаго отречешя | 
оть язычества, при сильномъ. противодфйстви нЪкоторыхъ знатныхъ лицъ и священ-. 
никовъ. Хотя и это воззрёе вызываеть н$которыя сомнзвя, но нельзя отрицаль, 
Что во многихъ деталяхь евоихъ оно находить подтвержден въ разсказахъ Езры и 
Неэмш. Въ отношени истори фелими разница заключается здфеь въ томь, .что 
оживлене Израиля, не только во времена Атгея и Зоровавеля, но и во времена 
Неэми началось изъ среды оставшихся въ Гудеф. Но и въ такомъ случаЪ, образо- 
ван!е общины, какъ и введене господства закона, т. е. обоихъ характеризующихъ 
эпоху послз Неэми событй, совершилось подъ вавилонскимъ вляемъ, т. е. подъ 
виянемъ гола (изгнан!е). 

Неэмя былъ облеченъ государственной властью. Не взирая на разлище во 
времени, въ положенш, въ характерахъ, взровашяхъ и т. д., его значен!е во многихъ 
отношеняхъ можеть быть сравнено со значещемь Давида. Какъ послздый былъ 
отдомъ израильскаго государства, тажъ Неэмя является основателемъ тудейской 
общины. Соревнован!е зам$тно между ними и въ преданности 1еговизму, ократенному 
у Давида въ израильеюй, а у Нееми въ тудейсый цвЪтъ. Во веякомъ случа Незмя 
принадлежить къ наиболзе выдающимся людямъ израильскаго народа. 

Однако, для ‘внутренняго, болфе теологическато развийя израильской религия 
Езра тоже имфлъ большое значене. Хотя соферимъ (книжники) вотр5чались уже 
и раныше въ качеств придворныхъ и государетвенныхъь дфятелей, какъ и вообще 
писателей и книжниковь, Езра первый получиль это назване въ области религюозной 
истори. Въ качествЪ такового онъ, хоть самъ и опирается на Тезеюмиля, является 
родоначальникомъ той плеяды липъ, которыя въ дальнфйния отолъмя, выступая подъ 
именемъ. ученыхь книжниковъ, были въ сущности законодателями, писателями и 
теологами тудейства. Въ хроникБ они уже выстуцаютъ, какъ опредфденное сослов!е; 
въ Тудейскихь предавмяхъ они разематриваютея, какъ наслЗдники и посл$дователи 
пророковъ; позднзйние носители введеннаго Моисеемъ: их < бихдоум. Подобно тому, 
какъ пророкамъ 1еговизмъ обязанъ рели{ознымъ и моральнымъ велищемъ, такъ онъ 
этимъ людямъ обязанъ своей интеллектуальной сущностью. Въ своей компиляторно- 
законодательной работ они создаля нЪчто. достойное удивлен1я. Еще во времена, 
Гясуса они были истинными духовными владыками народа. То, что они владЪфли 
незавясимымъ отъ политическихъ неурядицъ полемъ дъятельности, только увеличивало 
ихь вшяше: Ихь значеме трудно переоц$ нить. 

Езра-неэмевекая дфятельность была заключительнымъ актомъ движешя, начавтиа- 
гося введенемъ Второзаковя эго посл5днее было доведено ими до цЪли. Быль созданъ 
кругъ, который, въ противов$еъ ко всему окружающему языческому мфу, долженъ 


1) Неб пегзбе! хоп 1зт4е] т Пеф регйзене $]уак (1894). 
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былъ по всему бытно своему, по культу, выражать единство, святость, господетво и милоеть 
Бога. Этимъ дана была видимая форма идеалу пророковъ-—идеалу, правда, лишенному 
въ то же время своего духовнаго характера и искаженному до неузнаваемости по 
внЪшнему своему виду. Форма грозила, проглотить содержане; внЪность —внутрен- 
нее содержане, [езекиль--второ-Исзаю. Государство превратилось въ церковь; церковь 
опять сдфлалась государствомъ. Велльгаузенъ (стр. 138 и ел.) справедливо зам чаетъ, 
что слова, какъ зорваг = труба, фега’а = трубить набатъ, зара’ == служба (въ свя- 
тилнщЪ, какъ и въ войскЪ) и т. п., были перенесены въ культь изъ области 
военной и походной жизни. Для упомянутой выше перем$ны это знаменательно. 
Весьма поучительно въ этомъ отношени сравнить болфе древня книги царетвъ съ 
лЪтописями малоцфиными въ историческомъ смыелЪ, но очень важными для характе- 
ристики того времени. Левиты заступають здзеь мЪето царекихъ твлохранителей, на 
первомъ планЪ стоятъ не политическя, а религюзно-обрядовыя соображевя. ЗдЪесь 
проявляется вся разница между прежнимъ и новымъ временемъ. 

Тосифъ Флавй впервые употребиль выражение 
теократия по ‘отношентю къ этой конститущи цер- 
ковнаго государетва. Это слово постепенно вошло въ 
употреблене. Его стали прим$нять въ болфе свобод- 
номъ, болфе духовномъ смыелЪ къ характеристик$ 
израильской религии вообще, такъ какъ ея особенность 
состоить въ признаи Теговы единственнымъ повели- 
телемъ и царемъ во воЪхъ областяхъ жизни. Человче - 
сюе властители, будь то судьи, старзйшины, или ц“ри, 
притфенители или освободители, чуже или свои, на- 
ходятея подъ его верховенствомъ и пользуются своими 
правами лишь до тЪхъ поръ, пока считаются его упол- 
номоченными, имъ облеченными властью. Но не таково Священный ковчегъ (еъ еги- 
историческое значен!е слова. Согласно послзднему, тео- петскаго памятника). 
крал1я —1ерокраля, т. е. форма правленя, при которой 
власть находится въ рукахъ священника, & не царя. Такимъ образомъ, это слово 
стоитъ въ ряду обозначенй, какъ монармя, олигархя, деслотя и т. п. 

Малозначительнато, правда, соперника 1удейская община, получила въ возникшей 
ВЪ то время самаритянской общинЪ, средотощемъ которой явился храмъ на 
тор Гаризимъ, вблизи Сихема. По всей вЪроятности, она была учреждена Санвал- 
латомъ, болылимъ противникомъ Нееми, для своего зятя, которато, какъ выше упо- 
миналось, Неем1я изгкалъ изъ [ерусалима (Неем. 1325). Хотя самаритяне сами назы- 
вали себя законными сыновьями Израиля, но для религи они не имфли существев- 
наго значеня. Отъ Лудеевъ они переняли пятикниже, по всей вфроятности, не сразу 
и не во вниман]е къ древнему, объективному и безцвЪтному характеру этой книги 
законовъ !), а позднфе, ибо имъ необходима была оффищальная, санкцонированная 
Богомъ база для своего культа. Такъ какъ они съ самато начала привлекли элементы, 
недовольные 1удейскими законодательными выступленями, они мало содфйствовали 
укр$пленю 1удейской общины. То, что л5тописи называють былое еЪверное цар- 
ство языческой страной, объясняется враждебнымь отношенемъ 1удеевь кь сама- 
ритянамъ. Еще болЪе взвинченное благодаря нфкоторымъ политическимъ конфликтамъ, 
это отношеше не улучшилось и ко времени Гисуса. Въ 120 т. до Р. Х. храмь на 
горз Гаризимъ быль разрушенъ [оанномъ Гирканомъ. 

Гудейская же община продолжала развиваться внутренне и внфшне. Изъ 
лЬтописей видно, что законоучители объ$зжали различныя м%етности страны и ветр®- 
чали повсеместно хоропий пр1емъ. Известно, что позднзе они работали и за предз- 
лами Налестины. Къ 1удейской общин примкнула и расположенная къ сфверу оть 
самаритянъ Галилея. Какъ различны были услов!я здесь и тамъ, явствуетъ, впрочемъ, 
изъ П кн. Парал. (3010 и сл.). 

Въ то время, какъ поднялось значен!е храма въ Терусалим$ и персональ 
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священнослужителей получаль все болЗе прочную организащю, во всфхь городахъ 
страны были выстроены синагоги, явивийяся центрами духовной жизни. Для 
укрфпленя закона среди народа эти синагоги въ тогдашней  релипи 
сослужили до извЪстной степени такую же ‘службу, какъ бамотъь въ древнемъ 1етго- 
визм$. Они приблизили становящуюся по принципу своему все бол$е сверхчуветвенной 
релийю кь народной жизни. Даже при политическихь неурядицахь и различныхъ 
м5етныхъ столкновешяхъ благодаря имъ крЪило сознаве своей избранности Теговой, 
а, олфдовательно и чувство самосознамя. Мноме псалмы, несомнфнно, относятся къ 
этому времени; они свидфтельствують объ истинной набожности. 

Наиболфе значительнымь для всЪхъ временъ создашемъ послЗнеемевскаго 
перода является, безъ сомнзшя, канонъ. И для него основане было заложено 
Второзакошемъ. Уже во время пл$на его, повидимому, связывали съ болЪе древними, 
частью историческими, частью законодательными произведешями, въ то время какъ 
друйя получили печаль Второзаконя или были переработаны согласно его принци- 
памъ, какъ напримзръ, книги Судей и Царетвъ. Къ распространенному, такимъ обра- 
зомъ, Второзаконю нрибавились позднфйпия собран]я законовъ. 
ВажнЪйшимъ изъ нихь былъ, безъ сомнфшя, приписанный 
Кайзеромъ Шезекилю, такъ называемый законъ Святости, или, 
по Дилльману, законъ Синая, именно кн. Лев. ХУП-—ХХУП. На- 
конепъ, все это было введено въ историческую рамку, заиметво- 
ванную изъ священническаго кодекса. Какъ и положенные въ 
основаше сборника законы, все это вмфотЪ взятое получило на- 
зван!е фогаф В Мозе (торы Моисея), и въ качеств закона, Моисея 
оно составило первую Библю Тудеевъ. Нельзя согласиться съ 
предиоложевшемъ Велльгаузена, что все это произведеше въ ц$- 
ломъ введено Изрой. Какъ можно умозаключить изъ лЪтописей, 
это сочинен!е, во всякомъ случаз, уже существовало въ его тепе- 
решнемъ видф въ концф 4-го столбия. Только трудъ испра- 
влешя и дополнеюмя продолжался еще долгое время спустя. 
Но съ завершешемъ Пятикнижя законодательная работа еще 
не закончилась. За нимъ слдовали Мишна и Гемара, а 

Царь зудейскй. поел того, какь и эти посл$дея получили законченный видъ, 
было приступлено къ Тозефт$. | 

Второе собраше священнато писаня составляють пефИш. (пророки). Вее, что 

сохранилось оть болфе старой исторической, кажъ и пророческой‘литералуры, было во- 
единено съ новыми, вызванными собымями дня, произведен1ями, привечено въ порядокъ 
и представлено въ видф одного, состоящаго изъ многихъ Частей, цфлаго. Не трудно 
доказаль, что болфе древшя писавя получили при этомъ значительную переработку; 
тфмъ не менфе, трудно провести болфе или мене р$зкую грань между старымъ и но- 
вымъ. Главнымъ принципомъ въ обработкЪ болЪе древнихъ произведен! приходится вчи- 
тать стремлене, во первыхъ, поставить исторю на служен!е релимозному наставлено, 
во вторыхъ, выявить настоящее, либо какъ наказане, либо какъ знакъ божескаго благо- 
волевя, во всякомъ случаБ, какъ результалъ предопредъзленя [еговы. ПослФдетвемъ 
этого было въ законф непроизвольное отм чае заднимъ числомъ опредБленныхъ 
распоряженй и событЙ и внесене новыхъ предсказан въ болфе древыя писаня. 
При этомъ исходили изъ предположевя, что такъ какъ мПровая исторля протекала 
по заранфе опред$ленному Богомъ плану, этоть планъ былъ заранфе сообщенъ про- 
рокамъ, хотя этого и не видно изъ писанныхъ предсказаний. Кром$ того прибавилось 
много писаюй современныхъ, хоть и анонимныхъ пророковъ. (Ис. 24—27, 34, 
35; Тоиль, Зах. 9—14, наи др.). За небольшимъ исключешемь они отличаются отъ 
древнихъ пророковъ болфе апокалиптическимъ характеромъ. Въ отлие оть тЪхъ, . 
эти посл5дне разечитаны, главнымъ образомъ, на современность, изъ нея исходять 
и стараются на нее воздЪЙЪетвовать, Для нихъ идеалы будущаго, взятые изъ древ- 
нихь пророковъ, уже опред$ленныя болЪе или менфе уставовленныя величины, мо- 
тупая еъ нЪкоторой свободой быть примзненными кь ближайшему или немного 
болве отдаленному будущему и, смотря по содержан, использованы въ качеств® 
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угрозь или обфщанй. Но въ нихъ еще не входитъ элементь псевдениграф!и, свой- 
ственный позднЪйшей апокалиптикз и появляюцийся въ Ветхомъ ЗавЪтф въ первый 
разъ у Даншла. Цвнность ихъ, главнымъ образомъ, въ увфренности въ близости 
спасешя. Стоя въ этомъ отношени въ одномъ ряду со многими псалмами, онф вов 
носятъ месфансюй характеръ, говорится ли въ нихъ о какомъ либо личномъ Месси 
(Зах. 9), или ифтъ (Ие. 24 и сл., [оиль). Впрочемъ. характернымъ для умственныхъ 
настроений того времени является приняме книги юны въ пророчесый канонъ. Въ 
противоположноеть вое вновь вепы- 
хивающей ненависти къ враждеб- 
ному общинЪ, притЗоняющему ее 
свЪту, ненависти прорывающейся 
въ страстныхъ мольбахъ о скорЪй- 
шемъ наступлен1и суда и о мести, 
какъ мы видимъ это въ н$кото- 
рыхъ псалмахъ, въ книгБ [оны мы 
встрфчаемъ звучащую нЪеколько 
чуждо для 1удейскаго уха пропо- 
вЪдь долготерпёюя и милосердя 
Бога и по отношеню къ языче- 
скому мру, ибо и его вВФдь ОНЪ 
же создалъ. Прямую противопо- 
ложность этой книг$ предетавляетъ, 
наконець, принятая въ сборникъ 
Кетубимъ книга Эсеирь. 

Нельзя точно установить вре- 
мени происхожденя этихъ поди й шик. нророческихъ книгь. По всей вЪроятности 
многя изъ нихъ относятся къ греческому пе]уоду; тёмъ не менфе. отнесене Зах. 9 
сл.. къ Маккавеевскому пер!оду (Велльгаузенъ) не сове$мъ основательно; правдопо- 
добно, что къ началу 2-го столфмя собране 
прероковъ было закончено. Въ качествЪ свя- 
щеннаго писаня оно составило дополнене 
къ закону. 

Тремй сборникъ, подъ назвашемъ „Ке- 
тубимъ“ или „ксувимъ“, никогда не ста- 
вилея въ одну линю съ первыми двумя. За- 
м$чательно то, что въ то время какъ въ на- 
родной жизни арамейсюй языкъ постепенно 
выт5енялъь  еврейсюй,  послфдый  обязанъ 
своимъ сохранешемъ въ качеств святого 
языка именно Библи. Но это различ!е много 
содЪйетвовало тому, что релимя постепенно 
. ]удейск!е плзнники (съ ассирйскаго Т@ряла свою жизненную силу въ широкихь 

памятника). кругахъь народа, и на нее стали смотрЪть, 

какъ на спещальность ученыхъ книжниковъ; 

для чтешя же священнаго писавя его приходилось переводить на м$стное нарЪче 
{таргумимь). 


Тудейсыя плвниицы  ь  снрийскаго памятника). 


8 11. Пудейство и эллинизмъ. 1удейское благочестие. 


Въ течеве второй половины персидскато господства, отъ конца 5-го до конца, 

4-го столбмя, Тудейская община пребывала въ состояни быстраго внутренняго и 

внфигняго развитя. Напротивъ того, съ соприкосновенемъ съ греческимъ мромъ въ 

конф 4-го столътя, она, подверглась сильному испытаню. Т$мъ же, что для древняго изра- 

ильтянства было столкновен!е съ ханаанской культурой, было теперь для 1удейства-—п\- 
$ . 
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А шибап 1 —соприкосновене съ греческой культурой. Не было собышя боле важна- 
го для его всемрно историческато призван. Здфеь приходилось съ одной стороны отетаи- 
вать свою релимозную оригинальность, связанную множествомъ нитей съ его соаль- 
НОЙ жизнью, отъ натиека высшей во многихъ отношевяхъ культуры; съ другой сто- 
роны оно стремилось къ полному смяншю съ потокомъ безграничнато универсализма. 
Завоевахельное шестве Александра Великаго и посл$довавиия посл его смерти 
безконечныя револющи и войны принесли евреямъ, внфшнимъ образомъ, лишь 
перемфну. политическаго режима. Съ небольшими исключешями они съ 3260-го до 
198-го г. все время находились подъ верховнымъ управленемъ Египта. ПослЪ. этого 
они принадлежали сирйскому государотву. Для релийи ни то, ни другое не имфло. 
существеннаго значешя. Они пользовались  относительнымъ покоемъ и, такъ какъ 
они съ своей стороны воздерживались отъ всякаго ‘вмфшалельства въ ходъ вещей, то 
подъ управленемъ своего первосвящен- 
ника оставались совершенно свободны въ 
устройств  соботвенныхъь релийозныхь 
длъ. Но большое значен!е для нихъ имЪло, 
напротивъ тото, то оботоятельство, что съ’ 
вызваннымъ Александромъ передвижещемь, 
народовъ передъ ними открылся новый, 
невиданный ими дотого мръ. Александръ 
питалъ величбетвенную надежду создать, 
всемрное царетво, которое держалось бы не 
только единствомъ управления, но и един- 
отвомЪ языка, обычаевъ и образованя. Въ 
это движене были вовлечены и евреи. Для 
ихь религии важны здфеь два оботоятель- 
ства; 1) проникновен!е эллинизма въ самую 
Палестину, 2) сильное развит1е, которое 
прюбрЪло это „разеЗяне“--таспора--среди 
чуждаго народа. Уже и прежде, со времени 
плёненя, можно было ветрётить евреевъ 
и за пред лами Палестины, но викотда 
въ такомъ большомъ количеств, какъ 
теперь. Многое содЪйствовало этому. Воз- 
никли еврейскя колои на востокЪ. и на, 
затадф. Поселене евреевъ въ греческихь, 
Скин!я. городахъ, особенно, во вновь построен- 
ныхъ, поотрялось князьями веевозмож- 
ными способами, вплоть до насильствен- 
ныхъ. Тудеи сами были вызваны ЕЪ’этому торговыми интересами. При этомъ обна- 
ружилась ихъ необыкновенная способность примфнешя къ требовашямъ междуна- 
родныхъ сношевй. Какъ когда-то они были пастухами, потомъ, съ измёнещемъ 
обстоятельетвъ, сдЪлались земледЪльцами, такъ теперь они стали заниматься торго- 
влей. Столицей и центромъ этого разселенуя сдфлалась вновь отстроенная Алек- 
сандря, но очень скоро евреевъ уже можно было ветрфтить во вофхъ городахъ ма. 
Что при‘этомъ они переняли греческе нравы и языкъ, хотя, только какъ оболочку 
для еврейской. сущности, явотвуеть само с0б0ю. Но сущность нисколько не страдала. 
отъ этого. Неразрывными узами любви и почитан!я разсфявииеся1уден чувствовали 
себя привязанными къ 1ерусалимекому храму и ето культу. Съ большой доброво- 
вфотностью они отдфляли ему свои взносы; и чфмъ болзе они были отдалены отъ. 
него, т$мъ выше они ЦВНИЛИ его, тёмъ. ярче чялъь ореолъ, окружавиий ето въ ихъ. 
тлазахъ. Въ этомъ отношенши, построенный около 160 года Ошемъ ТГ храмъ въ. 
Леонтополисв на подобе Терусалимекато могъ считаться лишь жалкимь подража- 
емъ, хотя тамъ и поддерживался настояний Тудейсюй культь вплоть до 73 г. по Р. Х.. 
Связи съ Терусалимомъ онъ не нарушить, и даже египеток1е 1удеи не считали. ‘его. 


полноправнымъ.. 
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Направлене, въ которомъ развивалась изроаильекая религя со времени изгнан!я 
и, именно, со времени Езры, послужило на пользу ея сохранентю. Монотеизмъ могъ 
повсемфетно игповфдываться, синатоги могли быть выетроены, законъ, хоть и не въ 
такой строгости, какъ могло быть желательно н5которымъ особенно набожнымъ, но вее 
ке въ общемъ и цфломъ вездЪ могь быть соблюдаемъ. Столь длительная связь 1его- 
визма съ почвой Ханаана ослабЪла. и созданы были услов!я для превращеня народ- 
ной релими въ мфовую. Недоставало только передаточныхь путей, но послёдне 
ланы были эллинизмомъ. 

Во время царствованя Плтоломея П Филадельфа (283—247 г.г.) тора была 
переведена на гречесый языкъ, по всей вЪфроятноетн, больше изъ литералурныхъ, 
ч$мъ изъ религюзныхь соображенй За этимъ вскорф послфдовали переводы проро- 
ховъ и Кетубимъ. ВекорЪ присоединились друмя произведеня, частью переведенныя 
<ъ еврейскаго (кн. Гисуса Сираха, 1 Маккавеевъ и др.), частью сразу написанныя 
по гречески (премудрость Соломона, дополневя къ кн. пр. Данила, Эвоирь и др.), 
и все. это вмФетв было принято Тудеями даепоры за, свою Библю. Значеше ея 
для распространен!я, какъ и вообще для 
ДальнЪйшаго развитя 1удейства, а, въ связи 
©ъ этимъ и’для христанства, было чрезвы- 
чайно велико. Уже одно назваше зерёиа- 
51ифа (семьдесять) характерно въ этомъ 
отношения. Въ письмахь псевдо-Аристея это 
`назване выводится изъ числа переводчи- 
ковъ, и это мнЪше распространено до сихъ 
поръ; но вфроятнфе, что оно относитея къ 
710 народностямъ (Быт. 10) въ томъ смыелф, 
что это универсальная или всемрная Биб- 


® 
(1 
ы 
С 
) 
© 


Му 
ы 


ия; вЪдь гречесый языкъ, хотя здЪеь рЪчь Монеты времени Маккавеевъ. 
идеть и о варварекомъ треческомь язы = | 
ЕЪ, авлялея языкомъ космополитическимъ. й . 


Какое большое значен!е придавалось этому переводу явствует изъ того факта, что 
онъ Долгое время употреблялся и въ Палестин® въ качеств Библи. Велфдетне 
того, что хрисмане въ спорахъ съ Гудейетвомъ неизмнно ссылались на этоть пе- 
реподъ, евреи совершенио отказались оть него. Только 0 блатодаря хрисманокой церкви 
онъ сохранилея до нашихъ дней. 


Монеты времени Маккавеевъ. 


Г Этоть переводъ создалъ новый языкъ--гречесюй, переплетенный съ безчисленными | 
тобралмами, который можно считать самымъ дзйствительнымь орущемъ распростра- 
нешя греческой цивилизаци, и изъ котораго хриспанская теология заимотвовали свою 
специфическую терминолотю. Мы не имфемъ здфсь возможности касаться содержа- 
тельной литературы, написанной на этомъ языкЪ *). Наивыешаго расцвфта онъ до- 
отигаеть въ писашяхь александрЙекато философа, 1удея Филона (въ начал хри- 
османской эры), сыгравитихъ столь важную роль для древней хриспанской теоломи. 


_%®) Ср. Эс тег, безсмен6е @ез ]а91зсВеп Уощез па Фенаег 2. С., Ц. В. 694—982. 
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Вь релимозномъ отношени значене этой цивилизащи, которая въ общемъ _ 
можеть быть характеризована какъ смян!е восточной и западной культуръ, заклю-. 
чается въ тфеномъ, смяни Тудейской вфры съ греческой философлей; это смяше 
содфйствовало тому, что, во первыхъ, содержане первой, облеченное въ формы второй 
и при ея посредетвВ, этарались сдфлать доступнымъ всему мфу, а во вторыхъ, учешя 
прежнихъ философовъ, какъ и глубокомысленныя философеюмя системы, стремились 
изобразить, какъ истины, давно уже извзетныя изъ Биби, пропов$дывавиияся Моисеемъ 
и пророками; достигалось это при помощи аллегорическато толкованя писаня, которое 
въ свою очередь основывалось на теор1и абсолютнаго, распространеннаго на, малЪйпий 
знакъ писаюя, вдохновеня. Что еврейская вЪра, при полномъ уничтожен!я ея парти- 
куляристскаго характера, все же не потеряла при этомъ своей сущности, служить 
лучшимъ доказалельствомьъ того, что не смотря ни на какое ‘загрязнете, ей присуща, 


громадная внутренняя жизненная сила. 


Часть Терусалима съ видомъ мечети Омара, построенной на мзетЪ храма 
Соломона, 


Не менфе наглядно сказалась эта жизненность и въ той притягательной силЪ, 
которую оказала еврейская релимя па гречесмй м!ръ, не смотря на презрзее къ 
евреямъ; ей же обязано происхождешемъ такое замЪчательное явлене, какъ прозели- 
тизмъ, т. е. присоединеше многочнеленныхъ неевреевъ къ еврейской общин. Очевидно, 
движущей силой здЪеь быль монотеизмъ, непосредственное примзнене еврейской ре-_ 
лиги къ практической жизни, равно какъ и ея глубокая нравственность. Но было много: 
степеней такого присоединеня. Наряду съ такими, которые подвергались обрЪзаню: 
и обязывались этимъ самимъ соблюдать всф обряды и на этомъ основаши принима- 
лись въ общину (истинные прозелиты, называвицеся обыкновенно „прозелитами 
справедливости“),. были друме („богобоязненные язычники“, „прозелиты торы“), 
которые признавали монотеизмъ и почитаве Бога’ безъ образа, соблюдали субботу и 
посзщали синагогу, ‘но въ исполнеши обрядовъ ограничивались лишь тлавными 
законами и не вотупали, такимъ образомъ, всецфло въ общину. Число такихъь про- 
зелитовь было неемфтно. Поняжно само собою, что именно они составили главазяший 
континтенть языческихъ: христанъ. 

Въ то время, какъ Тудейская релийя въ щаспорЪ подъ вляшемъ олли- 
низма, шла своимъ соботвеннымъ путемъ, она и на родинЪ своей не могла замкнуться 

а вый 
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оть этого вмяюя. Греческая культура захватила и Палестину. Были основаны новые. 
города съ греческимь населешемъ *), а въ существовавиихъ ранфе основаны грече- 
сыя колови. Гречесые нравы и гречесюй языкъ распространились повсемфетно во всей 
Палестин$®. 

‚Отношен!е еврейской общины КЪ эллинизму, который правда выказалея. здесь. 
своей свЪтоки-фривольной стороной, & не серьезно-философекой, было неодинажовое. 
Въ высшихь кругахъ онъ ветр®тиль сочувотне. Правильно замфчаетъь Велльгаузенъ 
(стр. 196): „блестящая мишура чужой культуры прельстила ихъ; роскошь и Удоволь- 
стыя жизни притягивали ихъ; овЪть приглашалъ ихъ, и они тоже сли за столь“ 
Въ начал 2-го стольйя эллинизмъ въ ПалестинЪ ед®лалъ, повидимому, уже больше 
успфхи. Когда Язонъ въ 175 г. интритовалъ противъ брата своего Оня Ш изъ-за, 
должности первосвященника, онъ пред- 
лагалъ сирскому царю Антоху Г" Епи- 
фану (175—164) не только большия, 
взятыя изъ храма денежныя суммы, но 
проеилъ также о позволеши устроить 
тимназю въ Терусалим® и согласйя на 
то, чтобы онъ моть записаль жителей 
Терусалима антохШцами, т. е., чтобы 
онъ продаль ему антюхсыя гражданеюя 
права. Кром того, симпати къ грече- 
ской культурЪ сказались и въ отмЪн$ 
постановлешй, которыя казались уже 
тягостными и варварекими, равно какъ 
и въ введени греческихъ обычаевъ, какъ 

_ напримЪръ, состязательныхь игръ ит. п. 

Этотъь процессъ эллинизалйи, кото- _ 
рый при епокойномъ течеюи дзль при- 
велъ бы въ конц концовъ къ раетво-_ - 
рентю Тудейства въ синкретическомъ. Е 
язычествз, былъ задержанъ непонима- 
немъ и жестокостью вышеупомявутаго 
Антоха Епифана, хотя и помимо ето 
воли и желан!я; наоборотъ, получивъ, 
блатодаря раздорамъ въ средЪ еврейской 
аристокрази, поводъ для вмфшалель- 
ства въ дзла общины, онъ насильственно И 
отивниль сврейсый кульъ и залре- Терусалимъ. Яффещя ворота. 
тилъ исполнене еврейскихъ обрядовъ 
поль страхомъ смертной казни, имфя въ виду, лавным образомъ, праздноваще 
субботы и обр$заве; этимъ онъ надЪфялея однимъ ударомъ закончить дзло эллини- 
зироваюмя лудеевъ. Герусалимъ долженъ быль сдфлаться треческимъ тородомъ. На, 
алтарь жертвоприношеюй въ храм быль поставленъ язычесвый алтарь, „мерзость 
запуствая“ (Дан. 11::, 12:1), и самый храмъ быль посвящень олимтИйскому Зевсу 
(168). Сопротивлявшееся населене было уничтожено, стфны разрушены, и въ 
превращенный въ сильную. крпость градъ Давида, поставленъ быль сирйеми тар-. 
низонъ. Началиеь наетояция релипозныя прослдован!я; но, именно, они то и спасли 
Тудейство. 

Въ то время, какь руководяние. круги перешли къ эптиниЗму, мног{е съ самато 
начала не захотвли плыть по этому теченю; но всфми силами держались за законы 
Тудейства. Отодвинутые тосподствующимь направлейемъ на задый планъ, они обра- 
зовали. своето рода секту, которая, подъ именемь хасидимъ (а314а101, набожные), 
’ отличалась своей вфрностью и преданностью закону и преданностью вр отцовъ, 
|: (8 совершенно ушла отъ веякаго выБшалельства ВЪ общественныя дла, Но есь 


*) Смотри еписокъ ихъ изъ римекой эпохи у беВ&тег’а ИП 50—181. 
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началомъ преслфдованя все измБнилось. Тутъ они выступили впередъь и своей вБр-. 
ностью релити и готовностью къ мученичеству привлекли къ себ шировя массы 
народа, которыя прежде хоть и не отВеняли евоихъ руководителей, но все же отнюдь 
не желали отказаться отъ своей вфры и обычаевъ. И вотъ, послЪ короткаго времени . 
пассивнато сопротивлетя подъ предводительствомъ простого священника Матае1я изъ 
рода Асмонеевъ вепыхнула священная война. Она велась съ удивительнымь усп$- 
хомъ; одна побфда слфдовала за другой, пока, наконецъ, [удз Маккавею, сыну 
Матаеш, не удалось завладьть Терусалимомъ, хоть и безъ куЪпости. Храмь былъ 
очищенъ, воздвигнуть новый алтарь, и опять, послЪ трехлбтняго перерыва, возета- 
новлено богослужене. Въ честь этого собъумя быль установленъ праздникъ освя- 
щен!я храма. Гудейская релимя побфдоноено утвердилась въ противов$съ эллинизму; 
больше уже не дВлалось попытокъь заставить ее уступить первое мЪето эллинизму. 
ДальнфИшая война велась уже не за религю, & за господство Асмонеевъ. Посл$д- 
нимъ удалось низвергнуть установивиийся оъ Алкимомъ законный родъ первосвящен- 
никовъ. Въ безпрерывныхъ войнахъ, гдф интриги и политическая опытность заету- 


Терусалимъ. Дамассвя ворота. 


пили мфето честности и вфрности, они облекли себя властью сначала первосвящен- 
никовъ, а зал$мъ и царей. Для израильской религи это имЪло то значеше, что она, 
опять поднялась до политическаго существованя. Община опять превратилась въ | 
тосударетво, и расширеше послёдняго послужило, хотя и внЪшнимъ образомъ, на 
пользу релими. Терусалимъ опять господотвовальъ, какъ во времена Давида. Идумеи 
н итуреи были принуждены подвергнуться обрфзаню. Крайнее падеше, казалось, 
замЪнилось неизмзримымъ велищемъ. 

Но лишь на короткое время. Векор$ Израиль долженъ былъ перенести позоръ 
_имфть своимъ царемъь идумеянина; затВмъ началось владычество римлянъ, и 6Ъ 
самостоятельностью Израиля было покончено на в$ки. 

Въ релимозномъ отношеи значене этихъ стол заключаетвя въ развити 
еврейской набожноети. Характерной въ данномъ случаЪ является книга Давила. 
Рожденная глубокой тьмой релиМозныхь преслфдовашй (165|164), она, въ чуждо зву- 
чащей для налтето уха, поевдоэпигрфаической и апокалиптической форм, свидфтель- 
ствуеть о глубокой вЗрё и живой надеждь „блаточестивыхь“. Съ одной стороны, книга, 
упованИ и утвшевя, она, съ другой стороны, даеть релипозное понимане м1ровой 
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истори со времени разрушеюня Терусалима халдеями; понимаемая, какъ картина, 
мровой истори, а не своего времени, она давала тонъ на многе в$ка также и хри- 
сманской церкви. Главная идея этой книги въ томъ, что языческому мровому гоеу-_ 
дарству наступиль конецъ. ПослФднее достигло своего алогея въ царетвоване Антоха 
Епифана, худшаго изъ вофхъ, въ которомъ противобожественная сила получила наи- 
высшее проявлене. Но близокъ день, когда оно будеть сокрушено сошедтимъ съ 
облаковъ, подобно сыну человЪческому, царетвомъ святыхъ. Тогда настанеть время 
Месеи, когда Израиль, не въ качеств$ отдфльнаго народа уже, а какъ мтровое 
тосударетво, получить власть въ свои руки. Тогда воскреснуть и мертвые ‘мученики. 
Мыель второ-Исам, что изъ глубины скорби вдругь вырастеть счастье, что, слВдо- 
валельно, чзмъ ужасн®е гнетъ, т6мъ ближе спасеше, повторена, здЪсь со веЁми вы- 
водами. На этой книг основано ожидаюе воскресевя и въ хрисманской церкви. 

Хотя вопроеъ о происхождени н%Фкоторыхъ псалмовъ въ маккавебвекую эпоху 
еще не рЪшенъ, но несомнЪнно, что именно это время было чрезвычайно благодатно 
для составлешя псалмовъ. Наряду съ жалобой, доходящей почти до отчаяня, и 
настоятельнзйшей просьбой, туть на первый планъ выступаеть ожидае Месаи. 
Вызванная вЪрой вопреки дЪйствительности, эта надежда, казалось, находила, 
оправдаюе не только въ усп$хахъ перваго Маккавея, но и въ побфдахъ онаеана, 
`и Симона. Ожиданя, которыя ‘связывались уже съ возврадщешемъь изъ Вави- 
лона, постройкой храма и Зоровавелемъ, вновь ожили. Пришестые Месеи казалось 
столь близкимъ, онъ царетвоваль по волЪ Теговы надъ Сономъ, и земля до крайнихъ 
предфловь ' была ему подчинена; Тегова звалъ его „сядь одесную Меня“, и быль онъ 
облаченъ, если не по челов$ческому праву, то по божественному, званемь перво- 
священника. И этими‘. ожиданями жили и радовались; они давали силу переносить 
сощальныя и политическая невзгоды и, вопреки вофмъ несчасмямь, ввеляли самосо- 
знане своей святой обособленности. 

Замфчательный примЪръ Тото, представляетъ, не Ор уже о такихъ памятни- 
кахъ, какъ книга, Геноха, малая такь называемая соломонова псалтирь, е06та- 
вленная въ середин 1 столЪмя до Р. Х. Въ то время, какъ она очень поучителна и 
для оцфнки многихь поень въ канонической поалтыри, она яено показываеть, какъ 
выступлене Помпея, равно какь и воспринятое поэтомъ, какъ большое зло, правлене 
позднзйшихь Асмонеевъ, не только содфйствовало поддержанио страстнаго ожиданя 
мессанскаго времени, равно какъ и личнаго Мези, но и придало ему характеръ 
радостной увфренности. Знаменательно только что отмченное противорЪ че между буду- 
судьбой набожныхь и безбожниковъ (Пеал. Сол. 17. Мы отоимъ здфеь на поротЪ 
Новаго Завзта. 

Второй, тЪено связанный съ месфанокими ожиданями, характерный признакъ 
еврейской набожности тЪхъ стол —это энергично проводимая въ жизнь законность. 
Исходной точкой является продолженная позднзйшими законоучителями дЪятельность 
Езры. Но свое тлавное значене для истори она прюбр$таеть преимущественно 
благодаря распрямъ между фарисеями и саддукеями. 

Несмотря на ‘противоположный взглядъ Кюнена *), кажетея наиболЪе вфроят- 
НымМЪ, что назвае саддукеевъ было взято оть имени Цадока современника и 
священника Соломона; они первоначально считались, поэтому, по Тезещилю един- 
ственно правоспособными 1ерувалимекнми священниками. Когда право священничества, 
перешло потомъ, какъ явотвуеть изъ свящ. код., ко вом „сыновьямъ Аарона“, они 
все же продолжали занимать, какь духовная аристокрая, привиллегированное поло- 
жене; въ ихь рукахъ находилось руководство общиной. ИзвЪетно, что они примыкали 
къ эллинистокому направленю. ПослЪ войнъ маккавеевъ они фактически были евер- 
гнуты и ихь мфото заняли асмонеевеке князья. Но очевидно, что они вмфетВ съ 
звашемъ унаслфдовали также и имя. Назван!е опредзленнаго священническато рода 
сдфлалось назвашемъ священнической аристокрали вообще, а затвыъ И общимь на- 
звавемъ соеловя или парти. 


*) Собзе186. уап 18Ра8] ПП, стр. 342 и ел. ТВео!. Туаверт. 1875, 369. 
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Подъь именемь же фарисеевъ, впервые упоминаемыхъ при ГирканЪ Е 
(135—105), выступали, повидимому, упомянутые выше хасиды. Пока, въ войнахъ 
маккавеевъ, дфло шло о возстановлени релими, они шли рука объ, руку съ ихь 
предводителями, и образовали ядро, вели не активнаго, то пассивнаго сопротивлея. 
Но когда Аемонеи воспротивились возстановленйю законнаго рода, первосвященниковъ, 
они отдфлились оть нихъ и выступили въ качеств строго законной парти, противъ. 
нацональной парти, руководимой саддукеями и дфлавшейся все болЪе свЪтекой. - 
Это отдвлеше, приведшее при Тоаннё (104—78) къ открытому разрыву, относится 
къ наиважнфйшимь въ релицозномь отношени собымямъ дохристанской эпохи. Въ. 
принцишальномъ отношен!и его можно сравнить съ борьбой между Ищей и Ахавомъ. 

Главнымъ моментомъ енора было различное пониман1е закона. Саддукеи были 


Общий видъ Вполеема. * 
| Оть древняго Виелеема сохранились лишь развалины. 


далеки отъ того, чтобы отречься отъ закона. Писанный законъ былъ и для нихъ. 
непререкаемымъ авторитетомъ, и они въ общемъ и пфломъ держались въ рамкахъ. 
‚ето предписанй. Но въ практикз жизни онъ отступалъ у нихъ на зади плавъ; ихъ. 
тлавныя стремлешя направлялись въ область ‘евЪтекой, политической жизня; они 
жаждали могуптевтвеннахо государства. Для фарисеевъь же, напротивъ того, законъ. . 
_ быль-—все. Вее что лежало внф его, свЪфтекая, политическая жизнь со вефми ея 
треволнешями, все это не касалось ихъ и даже отталкивало ихъ оть себя. Они прези- 
рали какъ чужестранное владычество, такъ и стремлеве еврейской аристократия къ. 
власти и почестямъ. Фарисеи хотВли святой общины, но не тосударетва, Для нихь 
имфли значене интересы не нашональные, а релимозные; они были не патроты, а. 
лищь набожные люди. Для нихъ важно только одно: достижен1е справедливости исполне- 
вемъ изложенной въ законахъ \божественной воли. Жизнь должна соотвфтетвоваль. 
закону, каждое дЪйств!е должно быть законом рнымъ. Что при. этомъ мораль чаесто- 
отступала на задй планъ передъ внфшне понятой набожностью, было вполнЪ въ. 
порядкВ вещей; это быдла та опасноеть, которая угрожала со временъ Езры. 

При томь же ‘фарисеевь интерес ‘оваль ие столько самый писанный заковтъ, 
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сколько духь закона. Въ то время, какъ садлукеи придерживались исключительно. 
старато, т. е. писаннаго (въ связи съ этимъ ихъ консервативнымъ пониманемъ нахо- 
дилось и ихъ отрицане воскресеня мертвыхъ, ангеловъ и духовъ [Д®ян. 233]), и 
отвергали всякое распространительное толковае его, фариееи, напротивъ того, стре- 
мились къ непрерывному развишю закона, примфнительно къ новымъ условямъ 
жизни. Изучене закона было, поэтому, необходимо. Если и не вс книжники были 
фарисеями и не веб фарисеи книжниками, то вое же между ними существовала, 
тфеная связь, и безъ продолжительнаго изученя нельзя было удовлетворить требова- 
вямъ справедливости фарисеевъ. „Народъ, не знающий закона, проклятъ, (Тоан. 74). 
Слфдетыемъ этого явилось высокомЪме и правота въ собетвенныхъ глазахъ, съ одной 
стороны, равнодушие и отчаяне—еъ другой. Справедливость была доступна лишь 
_немногимъ, и законъ превратился въ тяжелое бремя. И въ этомъ отношени ‘удейотво 
достигло своего конца. 

Нельзя, однако, оставить безъ вни- 
мая связи этого взгляда съ месманскими 
ожидавями. Въ то время, какъ салдукеи. 
стремились возстановить Цавидово цар- 
ство съ оружемъ въ рукахъ, фарисеи ожи- 
дали месманскаго царства оть неба. Для. 
первыхъ идеалъ быль по сю сторону, для 
вторыхъ— по ту, хотя бы онъ осуществился 
и на землЪ. Только. строго сообразованная 
съ закономъ жизнь могла бы ускорить его 
приптеств!е. Такъ, въ псалтырЪ отрогов 
‘исполнеюе закона, составляетъ необходимое. 
дополнене къ мессанскимъ надеждамъ. 
Хотя зелоты, пытавиИеся въ началЪ хри- 
отанекой эры осуществить эту надежду 
съ оружемъ въ рукахъ, происходили отъ 
фарисеевъ, тзмъ не менфе ихъ стремленя 
находились въ прямомъ противорзи съ 
‚основнымь принципомъ послёднихъ.. 

Остается неустановленнымьъ, соета- 
вляетъ ли маленькая секта ессеевт, пер- Е 
вое упоминан!е о которой встр$чается лишь: 
въ серединф 2-го столЗия, развФтвлен!е 
секты фарисеевъ, какъ то думаютъ многе 
ученые. Во всякомъ случа они не мотутъ 
быть поставлены, въ качеств третьей пар- 
и, на одну доску съ фарисеями и вад- 

дукеями. Они, напротивъ того, составляли 
своего рода монашеский орденъ, совершенно 
отказывались отъ мрекого блатополущя, жили тВено `организованнымь общежитемъ,,. 
доступь кь которому открывался лишь посл$ длительнато испытания, и руководилиеь. 
высокимъ идеаломъ святости и чистоты. Нельзя отрицать, что у нихъ чувствуются 
слБды чужого вшявя, но какое, именно, вмяне—это вопросъ неустановленный. 
Сыграли здЗеь роль парсизмъ и пивагореизмъ. Нельзя установить здЪеь генетической 
связи, но они напоминаюте также рехабитовъ прежняго времени своимъ отгоражи- 
ванемъ оть внФшнят мра и замкнутой отъ вифиней культуры жизнью. Нельзя 
калегорически утверждать и то, что хриспанство развилось’ изъ ученйя ессеевъ; но вполн%. 
вфроятно, что посдфднее имфло сильное влян!е на позднйшее развите моналиества.. 
Въ то время, какъ. въ омыслЪ закона, 1удаизмъ исчерпалея въ’ фаривейств$, 
- онъ въ такъ называемой „книг Премудрости“ выказалъь совершенно новую ‘физЮ- 
ном. Главнымъ признакомъ этого теченя, которое само собою береть свое начало. 
оть Соломона, является стремлене примбниться кь пестрой и разнообразной жизни, 
какъ она сложилась въ Палестин® ео времени проникновен!я эилиниЗМа) „доетигнуть 
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этого стремились сохранешемъь вфры въ Бога, при одновременномъ частичномъ или 
полномъ отказз оть закона, по крайней мЪрЪ, отъ его ритуала. 

Эта, „Книга Премудрости“ обнаруживаетъ свой религозно-израйльсый характеръ, 
главнымъ образомъ, въ своемъ исходномъ пунктЪ, въ утвержден чте страхъ [еговы 
есть начало мудрости; но зал5мъ стремится безчисленными практическими совЪтами, 
‘большаго или меньшаго нравственнаго достоинства, но являющимися въ большинствъ 
случаевъ плодомъ богатаго жизненнаго опыта и серьезныхъ размышленвй, даль сред- 
нюю лин поведешя, которая могла бы указать путь къ счастью при веЪхь обетоя- 
тельствахъ. 

При этомъ явно обнаруживается индивидуализмъ этого направлешя, такь какъ 
законъ имЪеть въ виду цфлое и разсматриваетъ отдФльнато челов ка лишь какъ члена, 
этого цфлаго, связаннато различными предписанями. Въ этомъ отношени оно при- 
мыкаеть къ пророкамъ [езекилю и второ-Исаи, которые, при крушеши народа, 
взывали къ личному обращентю и личной в$рЪ, но при этомъ здфеь выдвигается 
на мфето релипознаго, идваль нравственной жизни хотя и поверхностно понятый 
Тезеюилемъ, но все же выдвигаемый имъ на первый планъ. Именно этоть индиви- 
дуализмъ составляеть большое преимущество „премудрости“. Она давала цфнную - 
подготовку для индивидуальной во вефхъ отношевяхъ евангелекой проповзди.  ' 

Израильская релийя пришла къ своему концу. Наряду съ месЧаническими 
надеждами стояло напряженное стремлеше къ праведности, которая должна была, 
служить подготовкой къ грядущему счастью; а вмфотБ съ тфмъ съ этимъ проповЪды- 
валась средняя нравственность, которая въ лучшемъ случа скользила лишь по по- 
верхноети. Наступало время, когда поняме о БогЪ развернулось во веемъ своемъ 
объем въ личности Гисуса Христа, выразившись въ словахъ: „Отче напть, иже еси 
на небесфхъ“. Но это уже не относитея-къ истори израильской релипи. 


Проф. М. Т. Гутема. 
Исламъ. 


$ 1. Релийозное состояне Арав!и при появлени Магомета. 


По истори Аравш до Магомета у насъ имфютея лишь три очень различныхъ 
источника: арав свя предан!я, клинообразныя надписи и случайныя сообщеня клас- 
сическихъь авторовъ и, наконець, туземные памятники. Эти послфдн!е суть самые 
надежные и богалые источники, но теперь лишь чаетью доступные; не только потому, 
что страча, вообще, еще недостаточно изелЗдована, но и потому, чго обильные соб- 
ранные Глазеромъ матералы еще почти необнародованы. Поэтому, намъ придется 
ограничиться пока лишь тёмъ немногимъ, что у насъ имфется, но подъ опазешемъ, 
что дальнЪйния открыйя могуть привести къ совершенно новымъ выводамъ. 

Въ общемъ, изъ надписей, о которыхъ сообщаеть Эратосеенъ у Страбона отъ 
второго столЪмя до Р. Х., можно заключить, что въ южной Арави жили четыре глав- 
ныхъ народа: минейцы, сабейцы, катабаньы и хатрамотиты (гадрамауты). Даже языкъ 
этихъ надписей указываеть на дмалектическля разлищя, смотря потому, къ какому изъ 
упомянутыхъ народовъ онф относятся. Кром того, необходимо обратить внимане на 
хронологическое различе: древнзйпия минейсвя надписи ветрЪчаютея, по мнЪню 
Глазера, Вебера и др., вплоть до второго тысячел тя до Р. Х.; затВмъ постепенно 
выступаеть сабейсый перюдъ, приблизительно съ б-го стол мя до 115 г. до Р. Х., и 
наковецъ, химьяреюмй перодъ, продолжавиийся съ небольшими перерывами до появ- 
лешя Ислама. Эти ‘большя различя во времени, вмЪетЪ съ мФфетными разлиями 
м5стонахожденя источниковъ, обусловливають большое разлиЧе и въ релипозныхъ 
предетавленяхъ и въ формахъ культа, частности которыхъ мы не можемъ съ увЪрен- 
ностью установить, ни прослфдить ихъ историческое развит. Тфмъ не мене, повсюду 
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мы видимъ слБды основъ политеистическаго служевшя природ съ преобладаемъ покло- 
неня зв$здамъ. Изъ многочисленныхъ, установленныхъ надписями, именъ ботовъ, чаще 
всего ветрЪчаются имена Аттаръ, Альмака, Аммъ, Синъ, Шемсъ, Ваддъ и Талабъ, а, 
изъ послЬднихъь всего чаще упоминается Аттаръ, съ прибавленемъ различныхтъ, не 
всегда понятныхъ, прозвищь. Альмака (планета, Венера), Синъ (луна) и Шемеъ (солнце) 
указываютъ на поклонене звЪздамъ, въ то время, какъ Аттаръ предетавляеть собою 
мужское ‘подоб1е финикской Астарты. Въ надписяхъь упоминаются также болфе 
древше и, вообще, друме предметы культа, напоминаюние частью подобные же. 
предметы культа у сверныхь семитовъ и упоминаемые въ Ветхомь ЗавЪт$. Обра-_ 
зоване сабейскихъ собственныхь именъ указываеть на такое сходство съ употреб- 
лявшимися именами у древ- 
нихъ евреевъ, что Деренбурть | 
даже могъ предположить, что 
они взяты изъ еврейскаго, — 
но это, конечно, исключается 
древностью надписей. Но не- 
вомн$нно наблюдается еврей- 
ское, или же христанекое 
вшяве на твхъ надписяхт, 
которыя относятея къ позд- 
нЪфйшему химьярскому пе- 
роду, когда божество назы- 
вается не соботвеннымъ име- 
немъ, а только эпитетомъ ра- 
манъ (милосердный), и это 
тЪмъ болфе, что здфеь не- 
видно И елфда политеизма. 
Установлено, что стара- 
нями императора Констанщя 
П (337—361), по другимъ | _ 
предан!ямъ, Анастайя (491 Арабески трибуналъ въ пустынз. 
до 518 т.), хрисманство полу- 
чило твердую почву въ юж- 
ной Аравш, особенно въ НеджранфЪ, точно также и то, что ифкоторые ХИМЬ- 
яреюке князья открыто переходили въ 1удейство. Пресвдовавие христанекой общины 
въ Неджранф со стороны еврейскато князя Дзу-Новаса вызвало военное выБтатель-. 
ство негуса Абиссиви, при чемь первый былъ убить, такъ что только одинъ изъ 
его потомковь и уже въ качеств персидекато вассала могь опять на, короткое время. 
занять тронъ. Векор® послв этого исламь, повидимому, безь особой борьбы, поло- 
жиль конень южно-аравйекому политеизму, какь и политической независимости 
химьяровъ. 

Царство минаевф’ распространялось, въ древнйя ‘времена, повидимому и на 
центральную и сфверную Аравшо, хотя клинообразныя надписи указывають на суще- 
‘ствовае тамъ небольшихъь независимыхъ княжествъ. Во всякомъ случаф, можно. 
предположить съ большой взроятнортью, что минайское вмяше замзтно было въ 
этихь мфотностяхь Аравш и въ релипозномьъ отношени, т8мъ боле, что, вфроятно, 
тамъ издревле существовали колони южныхь арабовъ. Но настоящее переселеше 
южно-аравыйскихь племенъ на сФверъ началось, соглаено аравйскимь предаямъ, 
лишь послф того, какъ, послф пролома знаменитой плотины Мареба, пало государ». 
ство сабеевъ; возможно, однако, что это переселеше совершилось не сразу, а посте- 
пенно. Эти переселенцы основали на восток отъ Тордана и на нижнёмъ Ефратё двъ, 
аравекихь общины, которыя по своему теографическому положен, могни супе- 
ствоваль лишь подъ защитой визанйцевъ и персовъ. Но ранфе этого въ сБверной_ 
Аравш существовало, начиная съ 3-го столфмя до Р. Х., ‘независимое государство. 
набатеевъ, иоторя котораго стала боле извЪетной "благодаря. надписям Медаина, 
Сали `(Хетра).. О релимозномъ состоянии этого. народа намъ` кое’ что ИЗВЪОТНО ИЗТ, 
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случайныхь указав греческихь авторовъ; даже древыя язычесыя м$ота жертво- 
приношевй у Петры, описанныя недавно Куртисеомъ, напоминаютъ о языческомъ 
жертвенномь культф. Изь различныхъ, сохранившихся именъ божествъ, наи- 
болЪе извЗетно имя Дузаресъ, отождествляемое греческими. авторами съ Донисомъ. 
Идоль изображался въ видЪ большого четырехугольнаго камня, и Епифанъ сообщаетъ 
о большомъ праздник въ честь этото божества и его матери, праздновавиемея 
25-го декабря. Дузаресь почиталея также въ Бострф и другихъ мЪФотахъ. Другая 
ботиня, тоже часто упоминаемая у Набатеевъ, это Манатъ, которой, въ видф камня 
на, дорог изъ Медины въ Мекку, поклонялись еще при жизни Магомета въ Куда- 
идф. Арабомя преданя упоминаютьъ наряду съ нею еще двухъ богинь, аль-Лать и 
аль-Уцца. Аль-Лать, им$вшая святилище въ ТаифЪ, безусловно тождественно съ упоми- 
наемой у Геродота Алилать, въ то время какъ аль-Уцца означаеть Венеру, утрен- 
нюю зв$зду. Юя святилище находилось въ анъ-Нахла, къ востоку оть Мекки. | 
Когда римляне въ 105 в. по Р. Х. превратили государства набатеевъ въ про- 
виню Аравя, христанство постепенно проникло въ эти области, такъ что и выще- 
упомянутыя южно-арабекя вассальныя государства подпали подь вмяюе христан- 
отва. Гассаниды къ востоку отъь Тордана приняли монофизитскую в$ру, лахмиды въ 
_Хирз права боле долгое. время оставались 
язычниками, но одинъ изъ ихъ послфнихъ 
‚ князей также перешелъ въ несторланекое хри- 
станство. Какъ видно изъ этихъ примфровъ, 
ортодоксальное визаниЙское в$роиспов$ даше 
вотртило въ’ Аравши, какь и вообще на во- 
’ стокЪ, мало сочуветыя. Но для всякихъ ере- 
‚ тическихъ секхъ этотъ отпаленный край циви- 
‚ лизованнаго ма представлялъ напротивъ того, 
блатодарную почву. Такъ, упоминаемые въ Ко- 
‘ран сабейцы, которыхъ не слБдуеть омфши- 
валь съ языческими сабеями въ Харранз, не 
отличаются отъ элькесеевъ, о которыхъ упоми- 
нается въ хриспанскй истори ересей, хотя эти 
_ по существу болЪе родственны языческимъ ман- 
ицамьъ, ч5мь хрисманотву.  ПоРтоЖу, нельзя поставить въ вину Магомету, что онъ не 
распозналь здзсь хрисманокато характера и считаль элькесеевь или сабейцевъ 
отдВлЬной релитозной общиной. Вообще, дёло съ релипознымъ образоватемъ хри- 
втанекихь арабовъ обстояло довольно слабо; Бибмя даже. не была переведена на 
’ туземный языкъ, и содержате ея, елфдовательно, почти не было извЪетно. Извфетно 
было только, что хриепанство находилось въ р$зкомъ противорз щи съ нацюональными 
‚ учреждеюями, преслЗдовало служее богамъ и не оставляло м$ета для родового 
устройства. Поэтому, оно и не проникло въ центральную Аравю, гдф въ сотальныхъь 
и политическихь условяхъ не только кочевыхъ, но и полукочевыхь племенъ, да и 
въ городахъ, какъ Мекка и Медина, господствовало еще родовое устройство. ЗдЪеь 
все еще не поколебалось то основное положен1е, чо релипозная общность неразлучна, 
‚ еъ родовымъ союзомъ. Каждое болфе или мене значитёльное племя имфло собетвен- 
наго идола, которому поевящало ежегодное празднество на какомъ нибудь издревле 
священномъ мЪот$. 

Но тораздо важнфе, чЗмъ эти м%фета кульфа и почитавиияся тамъ божества, 
была древняя святыня въ МеккЪ и культь Аллаха. Эта святыня представляла собою 
черный камень называвиийся обыкновенно Кааба (кубъ), вмБотБ со своимъ лом$- 
щешемъ (божий домъ), на восточномъ концф которато былъ вдфланЪъ въ отвну этот 
камень. Это. здан!е представляло. собою не совезмъ правильный каменный кубъ 
среднихъь разм$ровъ, четыре стороны котораго покрывались свъитивающимися коврами. 
Дверь, придфланная нФеколько выше пола, обращенная на сЪверо-востокъ, вела во 
внутрь, гдф, повидимому, помфщались разные идолы, ибо кааба являлась главнымъ. 
святилищемъ Аравш, въ которомъ каждое племя им$ло свое божество. Но если есть 
че? либо вфрное въ этомъ сообщенш, то это учреждене было н6ё очень древняго_ 


Черный камень Каабы. 


°изъ которыхъ наиболзе извЪ- 


лись вблизи у горы Мекки, Ара- 
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происхождения, ибо Кааба сплошь называется жилищемъ Аллаха и, согласно другой 
верси, была, посвящена какому то идолу Гобалу, вывезенному изъ "Сар. Недалеко 
ть этого здавя находился священный источникъ Земземъ; мномя священныя мфета, 
культа, напримфръ, на обоихъь холмахъ ас-Сафа и аль-Марва, въ долин Мина и 
далфе въ сфверо-восточномъ направлени у горы Арафалъ, тоже обозначалиевь свя- 
ценными камнями. Наиболфе торжественныя священныя церемония состояли ВЪ по- 
вторныхъ семикратныхъь обходахъ (тавафъ) вокругь святилища, въ пзловаши 
чернаго камня, въ питьЪ воды изъ земземекаго источника и въ бЪФташи туда и 
обратно (5а’]) между асъ-Сафа и аль-Марва. 

Первоначально Кааба была мфетнымь святилищемъь жившихь въ Мекк$ корей- 
птитовъ и этимь она обязана своимъ поздн$Йшимъ значенемъ, какъ центральной 
святыни. У’ арабекихъь племень 
установилея обычай, чтобы въ 
извзетные священные м%Феяцы 
прекращать вс распри и воин- 
ственныя предпрямя. Въ течене. 
этого времени сходились на раз- 
ныхъ базарныхь  плотцадяхъ, 


стной была въ Укацф, и празд- 
новалея  велиый  праздникъ , 
Хаджъ въ которомъ принимали 
учасше почти во аравйеюмя 
племена. Празднества, совериа.- 


фатъ, въ МусдалифВ и въ до- 
линз Мина. 9-го Дзу-ль-гиджа, 
устраивалось большое рели- 
гозное праздничное собраше у 
Арафата, послф чего слёдо- 
валь ночной  состязательный` 
бЪгь вь Муздалифу, тдф за- 
жигалея большой костеръ; тамъ 
проводили ночь, чтобы съ утра бЪжать въ долину Мина. Тамъ побивали камнями 
шайтана ближней возвышенности (Акаба) и приносили большую жертву. Этимъ 
религюзныя обязанности считались исполненными; участники релимозной церемония 
сбривали себЪ волосы, которые тоже приносились въ жертву, и затфмъ вътечене двухъ 
или трехъ дней предавались Вд% и питью и друтимъ удовольствямъ. Мноме участники 
праздника и пилигримы посфщали при этомъ близлежащую Мекку, и корейшиты 
прилагали большйя усищя, чтобы привлечь пилигримовь въ свой городъ. Этимъ 
объясняется то обстоятельство, что Кааба получила значеше центральной святыни 
Арави и что позднфе въ Ислам велиюй  праздникъ Хаджь И посбщене Мекки 
(Умра) слились. 

Для понимая древнято' арабскато язычества праздникь Хаджь имфеть боль- 
шое значеше, однако, не легко докопалься до первоначальнато смысла совершав- 
шихся при этомъ обрядностей и релимозныхь церемонй. Еше до Магомета этотъ 
праздникъ’ претери®лъ, какъ видно изъ нёкоторыхъ предашй, извфетныя ` измневя, 
и еще бол5е, когда онъ нашель 0306 мБето въ ИсламЪ. Устройство Каабы и уста- 
новлеше церемовй было. тогда связано съ истомей Авраама, Атари и Измаила и 
велфдетвн исчислетя времени лунными годами, введеннаго ‘самимъ пророкомъ, есте- | 
ственная связь между праздникомъ и смБной временъ года была нарушена. Но не 
можеть быть сомнф@я, что эта связь первоначально существовала и что праздникъ. 
Хаджь имзль олношене къ древнему поклоненю природ и временамъ года. По моимъ 
изыскавямъ, Хаджъ былъ праздникомъ осенняго равноденствя, и различныя церемони 
можно тогда, понять, сравнивая ихъ съ подобными же церемонями у другихъ народовъ. 


Бедуипы Палестины, 


г Боги, которые почитались этими обрядами, постепенно ототурати на задай _ пданъ; 


‘ 
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привыкали къ тому чтобы видфть совокупноеть божественности въ общемъ понями 
единственнато Аллаха. Этимъ предуготовлена была почва для монотеизма, и не хва- 
тало лишь открытой птопов$ди ничтожества идоловъ. Но этого шага арабы не сд$-. 
пали; для этого еще слиткомъ прочные корни въ обычаяхъ народа имзло родовое 
устройство; однако противорЪ че между единымъ Аллахомъ и множествомъ мф$стныхъ 
боговъ било въ глаза и неизбфжно ‘должно было привести къ полной побфд% 
Аллаха. —- о 
Мы уже говорили объ арабскомъ хриспанотвЪ, которое въ томъ же направлен 
вело къ монотеизму; здфеь слфдуеть еще кое что прибавить о 1удействЪ. Гудей не 
были на полуостров» какимъ то неизвфетнымъ или рёдкимъ явлевемъ; они зани- 
‚мались торговлей и обмфномъ и часто умфли завоевывать уважен!е и симпатия 
сотражданъ, какь это показываеть примфръ 1удейскато поэта Самуила Бенъ-Адиджа. 
‚ И релийя ихъ имфла для отдфльныхь арабовъ 
неотразимую притягательную силу, какъь мы уже 
выше показали примфромъ химьярскаго князя 
Дзу-Новаса. Но есть основаве думать, что вез 
эти явлешя чалце всего имзли мфето въ окре- 
стностяхъь Медины, ибо здЪеь обитали многочис- 
ленныя семитическя племена, относительно кото- 
рыхъ нельзя установить, были ли они еврей- 
скаго же происхожденя или арабекими прозели- 
тами. Относительно двухъ изъ этихъ племенъ 
положительно говорится у одного древняго исто- 
рика, что они были прозелитами, и подтвер- 
ждается, дВйствительно, полнымъ сшяюемъ ихъ 
съ арабской жизнью. О громадномь вмяюя 
‘еврейскихь релимозныхь воззрёй и обрядовъ 
свидфтельствуеть также молодой исламъ, орга- 
низовавнийся въ Медин$. | 
Наконецъ, въ н®которыхь м5етахъ корана, 
мы ветр5чаемъ различно толкуемое назван!е 
танифе и именно, въ томъ же смыелф, какъ и 
слово муслимъ (мусульманинъ), которое за- 
т6мъ сдёлалось общимъ наименованемъ воЪхъ 
правовфрныхъ, т. е. магометанъ. Поэтому, трудно 
даже представить себф, какъ такое прозрачное, 
‘казалось бы, слово могло дать поводъ къ та- 
- кому различному пониманшю; тёмъ не менфе, 
не мЬшаеть при этомь помнить, что первоначально слово танифе было взято 
съ арамейскато и не было выдумано Мотгометомъ, какь то думаль Кюненъ. На ара- 
мейскомъ же и новоеврейскомъ языкахъ это слово означаеть почти: тоже, что язычникъ, . 
кажъ это Гриммъ переводить и нз арабевй, но ошибочно, ибо онъ упустилъ изъ виду 
то превращение, которое претерпёло елово при переходв съ арамейекато къ арабамъ. 
Если въ устахъ хриспанъ и евреевъ оно являлось браннымъ словомъ, то Магометь 
принялъ его, какь почетное назване тфхъ лицъ, которые не были евреями или 
хриетанами, а слЗдовали вфроученно, близкому къ исламу. Ганифе не обозначаетъ, 
поэтому, догматически опредфленной секты, еще мензе организованной религозной . 
общины, & слово это, въ примнеши къ н$которымъ предшественникамь и современ- 
‚ никамъ Магомета означаетъ лишь, что названныя такъ лица въ’ общемъ’ и пфломъ. 
примыкали къ ето воззрёямъ. Этимъ отвергаются рискованныя гипотезы ГНтрентера, 
связывающаго этихъ ганифе съ упоминаемыми. въ коранз листьями Ибрагима. 
Но и Велльгаузенъ неправъ, когда онъ береть обозначеще ганифе просто для хри- 
станства; ибо это слово, именно, обозначаеть, что данный индивидуумъ не христа- 
нинъ, не еврей, не матъ, вообще не принадлежить ни къ какому опредфленному 
вфроиспов$ дан, а иметь самостоятельныя фелипозныя представленя, которыя 
могуть впослёдотви привести его либо къ хрисманетву, либо къ исламу. Что 


Гробницы и сады Дамаска. 
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таве люди были во времена, Магомета въ Арави—насъ не должно удивлять. Скорфе 
было-бы ‘удивительно обратное явление. 


2. Жизнь Магомета. 


Магометъ, сынъ Абдалаха, родился въ МеккВ въ 570 г. Онъ принадлежалъ 
къ роду Гашима, отрасли корейшитовъ, но его семья отнюдь не принадлежала 
къ числу знатнзйшихъ. Его мать Амина, къ моменту его рождевшя уже вдова, жила, 
очень скудно. Впрочемъ, о первыхъ тодахъ его жизни намъ извфетно очень мало, 
хотя легенда постоянно стремилась заполнить этоть пробфлъ и собрала многочис- 
‚ленные болфе или менфе поэтически окрашенные слухи. Эти создайя фантазм и 
сейчасъ еще часто сообщаются на востокз въ праздникь дня рождеюя пророка, 
(Маулидъ-анъ-небы). Хотя главное содержане ихъ въ общихь чертахъь одинаковое, 
все же было бы крайне ошибочно принимать эту согласованность за доказательство 
исторической достовЪрности. Установлено, однако, что мальчикъ, какъ это было въ 
то время въ обычаЪ въ МеккЪ среди богатаго купечества, несмотря на бЪдность 
семьи, быль воспитанъ кормилицей бедуинкой Халимой. Но если велёдъ за этимъ 
легенда сообщаетъ, что въ одинъ прекрасный 
день ангелъ Гаврилъ открылъ ему внутренности 
и удалиль оттуда комокъ крови — часть злого 
духа, жившаго въ немъ, то ясно, что все это 
взято изъ непонятаго стиха корана: „не мы ли 
вскрыли твою грудь?“ 

ВекорЪ затЗмъ умерла его мать, и посл$ 
того, какъ Магометь прожиль короткое время у 
своего восьми десятил  тняго дЪфда, его взялъ въ 
себЪ дядя его Абу-Талибъ. Но и посл$дей быль 
не богатъ, и, поэтому, нЪтъ ничего невфроятнаго 
въ томъ, что, какь передаютъ, Магометъ испол- 
нялъ у него низкую должность пастуха и сопут- 
ствовалъ въ низшихь роляхъ торговымъ карава- 
намъ. Ветр$чался ли онъ, какъ утверждаютъ, на, 
пути въ Сирю съ хриспанами и евреями и быль 
признанъ пророкомъ одним", набожнымъ аскетомъ 
по имени Бахира, — мы бы охотнЪе всего 
‚оставили подъ сомнЪ@емъ, но достовЪзрно одно, 
что молодой Магометь привлекъ кь себЪ вни- 
ман!е богатой и благородной вдовы купца Ха- 
диджи, бывшей съ нимъ въ отдаленномъ род- 
ствф. Она взяла ето къ себ на службу и, не 
взирая на неодобрене отца, р-шилась, наконецъ, 


выйти за него замужъ. Магометь оставался в%- вавилонявинъ. Арабъ. 
ренъ ей до самой ея смерти, и всю сбв0Ю типы народовъ Западной Азш (по 
жизнь вопоминаль о ней съ благодарною лю- древнимъ изображен1ямъ). : 


бовью. Тмъ не менфе онь не чуветвовалъ 

себя въ своемъ новомъ положеши духовно 

удовлетвореннымь и въ уединени сталь заниматься  релипозными  вопро- 
сами. Кло и что побудило его къ этому— мы не знаемъ. Но предавя упоминаютъ. 
нфкоторыхъ ганифовъ, между прочимъ Саидъ-ибнъ-Амра, который впослЪ дети 
примкнуль къ исламу; кромЪ того, изъ н$которыхъ м$еть корана яветвуетъ, что 
впрочемъ и само с0б0ю понятно, что Магометь имфль учителей, о которыхъ, 
однако, что мало извфетно, кром$ ихь именъ. Однако, не установлено, хотя 
и вфроятно, вотр$Зчалея ли Магометь съ этими людьми до своего выступленя. 
Какъ бы тамъ ни было, но однажды (ему было тогда около сорока лЪтъ), когда онъ, 
‚по своему обыкновеню, предавался въ пещерф горы Гиры набожнымъь размышле- 
шямъ, онъ услышалъ гласъ Бой, призывавций е.о: „читай“ (или „проповздуй“)! 
Это откровеше, которое, какъ передается, было вообще первымъ, гласитъ въ+ 
коранф такъ: „пропов$дуй во имя Господа твоего, создавшато челов$ка изъ 
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куска запекшейся крови. Пропов$дуй, ибо щедрь и милостивь Господь твой, 
учалий перомъ, учаций человфка тому, чего онъ прежде не зналъ“. Сильно возбу- 
жденный пришелъ Магометь къ своей женЪ, и, хотя поелфдняя и двоюродный братъ 
ея Варака успоканвали его, & послфдей будто бы даже призналъ его пророческое 
призвате, Магометь т5мъ не менфе прожиль время, полное страха и сомнфвйй. Не 
введенъ ли онъ былъвъ заблуждеюе злыми духами (джинны),—думалъ онъ. Въ этомъ 
настроения первоначально явлевёя не повторялись; но, когда онъ черезъ н$фкоторое 
время вновь услышалъ небесныя слова и откровен!я участились, онъ окончательно 
убЪдился, что призванъ быть пророкомъ. 

Здфеь не лишне будеть привести различныя мнзня о пророческомъ призвания 
‚ Магомета. МнЪые Муира, что Матометъь находилея подъ реальнымъ Дьявольскимъ 
навождешемъ, не поддается научной критикЪ, велфдотве своего релипозно-мистиче- 
скато характера. Такъ же мало выдерживаеть критику то утверждене, что Маго- 
меть быль простымъ обманщикомъ, мнфНе появившееся въ среде вфка въ 
разсказВ о {тез Шр03ё0гез, выдвинутое на сцену въ 18-мъ вфкБ БВольтеромъ и 
пользующееся извфстной популярностью также и у новфйшихъ авторовъ. Противъ 
этого мнфыя говорить то уважене, которое возбуждалъ характерь Магомета въ 
окружающихъ, та выдержка, съ которой онь выполняль свою мисею въ течеше 
мнотихъ лФть, подъ взчными преслфловашями, связанными съ опаеностью для жизни 
безъ всякой надежды на успфхъ; наконецъ, то внутреннее противор$ ще, будто за 
обманомъ можно признать столько жизненной энерйи и душевной силы. Поэтому, мы 
можемъ не сомнфваться въ искренности убЪъжденй Магомета. Не боле остроумной, 
чфмъ теорля обмана, является попытка объяснить откровешя Магомета патологи- 
ческими причинами. Предаве настойчиво повторяетъь, что Магометь при первомъ и 
нВкоторыхъ послфдующихъ откровен1яхъ обнаруживаль симптомы раздражительности 
нервной системы и страдаль припадками. Не подлежитъь также сомнн!ю, что при 
этомъ онъ видфль и слышаль то, чего въ объективномъ реальномъ мВ не на- 
блюдалось, т. е., что у него были видфя, галлюцинащи и какъ это тамъ еще назы- 
вается. Изъ этого Вейль заключилъ, что Магометь быль эпилептикомъ, противъ 
чего, однако, съ правомъ можно возразить, что эпилептикъь никогда не помнить 
о своихъ припадкахъь и болёзненныхь ощущеняхъ. Шпреягеръ всячески старался 
объяснить болфзнь Матомета истелей, но такъ какъ эта болЪзнь дезорганизуетъ 
тТЪло и душу человзка, онъ изобразилъ пророка, какъ несчастнато, разелабленнаго 
и изолгавшагося человфка. Но истомя не позволяеть дфлать такого заключеня. 
„Послфдовательная увфренноеть въ своемъ положенши, цфльность всего его существа, 
никогда не нарушалась и понынЪф сказывается въ коранф, недостатки котораго 
свидфтельствують лишь о недостаточно логическомъ и систематическомъ мышлении, 
а отнюдь не о разоетроенной психикВ“. (А. Мюллеръ). 

Какъ бы то ни было, но Магометь твердо вЪрилъ въ свое призван!е. |Вфра 
ВЪ ТО, Что не самъ онъ поставиль себЪз задачу пропов$дываль, а призванъ быль 
ЕЪ этому своимъ небеснымъ господиномъ, явилась исходнымь пунктомъ всей его 
дЪфятельности, и составляла непоколебимую его увфренность до конца жизни. Но 
эта вфра никогда не мВшала ему съ большимъ остроумемъ и тонкимъ днпломати- 
ческимъ разечетомъ пользовалься и мелкими средствами для достижевя своихъ 
идеаловъ. Итакъ, онъ не былъ ни мошенникомъ, ни сумасшедитимъ. Другой вопросъ, 
стоялъ ли онъ и въ моральномъ отношеюи на той высот, которой мы вправЪ 
ожидать оть пророка. Къ этому вопросу мы еще вернемся: 

Призваве Магомета включало его публичное выступлене; нензвфетно точно; 
когда именно это случилось. По арабокимъ поняпямъ онъ прежде всето долженъ 
быль ограничиться своей семьей, и, когда въ него увфровали его жена и дочери, 
оба премныхъ сына, Али и Саидъ и ето другь Абу-Бекръ, онъ сталь проповф- 
дывать и остальнымъ гашимитамъ. Но онъ имфль мало усифха; его дядя и воепи- 
татель Дбу-Талибъ, честный человфкъ, всю жизнь покровительствовавиий Магомету, 
тщетно пытался отклонить его оть пронов$ди; другой его дядя, Абу-Лахабъ, съ 
насмзшкой отвергъ его притязамя. Число взрующихь росло при такихъ обстоятель- 
ствахъ очень медленно и увеличивалось исключительно за счеть рабовъ и маленькихъ 
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людей; веего-то по прошестыи нфкотораго времени ихъ было 48 челов$ка. Иротивъ 
обращен1я рабовъ ихъ господа очень скоро приняли врутыя м$ры, которыхъ удалось 
язбъжаль лишь счастливцамъ, выкупленнымъ на волю довольно состоятельнымъ Абу- 
Бекромъ; остальнымъ же Магометь вынужденъ былъ разрЪшить публично отречься 
отъ него и его ученая, чтобы по возможности придерживаться его хоть тайно. 

Однако, Матометь не отчаивался и всячески стремился завербовать привер- 
женцевъ и внЪ круга своей семьи. Онъ не уставалъ проповздывать о велии и 
могуществЪ Аллаха, о полной преданности Аллаху, исламу, объ обязанности чело- 
вфка всецло покориться его вол. Нельзя медлить, съ обращенемъ, возглалиалъ 
онъ, ибо скоро наступить судъ Аллаха, 
и какой судъ! „Истинно сбудутся тогда 
наказавя твоего Господа, и никто не 
сможеть его отвратить. Небо поколеб- 
лется въ тотъ день и горы одвинутся 
съ мЪеть своихь. Горе тогда не 
вфрующимь“ и т. д. Въ самыхь 
яркихъ краскахъ онъ рисовалъ ужасы 
того дня, страшныя адсеюмя муки, пред. 
стояпия т$мъ, кто отрицаеть Бота, и, 
съ другой стороны, блаженство рая, и 
ожидающее муслимовъ. Неправильно И <. РА : 
было видЪть въ этомъ, вмЪет® со Шпрен- И _ 
теромътолько „выработку запутивающахо Е | « 
аппарата“, и отрицать тонъ искренняго кА бе А : ния 
убЪжденя, заботы о спасенши своихъ ем ИИ 
современниковъ. Такъ же не выдержи- | т а 
ваеть критики мн$е Гримма, что 
учен!е о судф надъ мромъ было приду- 
мано Магометомъ, какъ духовное при- 
нудительное средетво, которымъ онъ 
хот$лъ обезпечить попытку соталиети- 
ческато свойства— уничтожить нЪкото- 
рыя земныя неурядицы. 

Но судный день, который пред- 
сказывалея Магометомъ, какъ видно изъ | 
нфкоторыхь мёсть корана, въ самомъ Бадба въ МекЕЪ. 
непродолжительномъ времени не насту- 
палъ, и тБмъ болфе осмфивали. Матомета, его сограждане. Они требовали отъ него чуда 
въ доказалельство истинности его мисеи; въ отвЪтъ на, это онъ указывалъ на чудесную 
божественную силу, дЪйствующую въ природЪф и при создани человЪка. Такь какъ 
онъ произносиль свои проповфди въ риомованной прозЪ; кажъ это дфлали веб про- 
рицатели, его прозвали поэтомъ, прорицателемъ или юродивымъ. Когда онъ самъ 
себя утЪБшалъ прим$ромъ прежнихъ пророковъ, которые тоже выемФивались своими 
современниками и даже преслфдовались, но, на свою б$ду, ибо непререкаемое 
олово Болие очень скоро исполнялось, котда онъ разсказывалъ эти истори о про- 
рокахъ для утфшеюя вфруюшихъ и устрашешя противниковъ, ему бросали въ 
лицо, что этн мнимыя откровешя получены имъ не отъ Аллаха, а всего липть отъ 
его представителей. 

Но если до сихъ поръ жители Мекки просто игнорировали дфятельность Маго- 
мета, то положене вещей показалось заслуживающимъ большато вниман1я, когда, 
въ 615 г. нфкоторые правовфрные эмигрировали въ’ Абиссиню: можно было опасалься 
непрятныхъ осложнен!й съ тамошнимъ негусомъ. Въ МеккЪ еще не забыли, что въ 
тодъ рожденя Магомета передъ воротами Мекки явилось абиссинское войско, 
сопутствуемое тромаднымЪ слономъ, и было близко къ тому, чтобы разрушить’ 
священную Каабу. Корейшиты, повидимому велЪдетве этого попытались примириться 
<ъ Магометомъ на томъ услови, чтобы онъ призналъ небесными могущественными 
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существами также дочерей Аллаха (упомянутыхъ выше богинь). Бол5е подробныхъ 
свЪдЪый объ этихъ переговорахь мы не имфемъ; но, повидимому, на Магомета, 
было произведено такое сильное давлен!е, что онъ уступилъь и призналъ за тремя 
богинями довольно двусмыеленный „украшаюций эпитетъ“, а также ихъ полномоче 
ходатайствовать передъ Аллахомъ. Но очень скоро онъ раскаялся въ этомъ невоз- 
можномъ для него признав, заявилъ, ч10 оказанныя имъ слова внушены были 
ему не Аллахомъ, а сатаной, и публично отказался оть нихъ. Корейшиты были 
очень возмущены и рьшили положить конецъь этому безчинетву. Чтобы избЪжаТЬ 
угрожающей опасности около 100 правоврныхъ вновь выселилось въ Абиссин!ю. 
Однако, при патМархальныхь нравахь Араши было не такъ то легко привести 
Магомета къ молчаню. Обычай обязываль его родственниковъ считаль его дёло 
своимъ, такъ что лично его нельзя было осилить. Поэтому, корейшиты объявили 
весь родъ Гашима подъ надзоромъ; это принуждало вефхъ членовъ этого рода 
выселиться въ изолированный городекой кварталъ, и ихь малеальные инте- 
ресы терпёли большой ущербъ. Тёмъ не менфе гашимиты, повидимому, выносили 
это положене оть двухь до трехъ лётъ; во всякомъ случаЪ, эта мфра не привела 
къ пфли, ибо въ кони концовъ изгнане пришлось отмЪнить. Большимъ нееча- 
омемъ для Магомета было то, что онъ приблизительно въ 619 г. почти одновре-. 
меннв потерялъ Хадиджу и Абу-Талиба. 

Въ это время у Магомета явилась мысль покинуть неззрующихь жителей Мекки ` 
и вынести свою проповЗль за предзлы родного города. Посл веето, что перенесъ 
Матометь въ МеккЪ, это рЬшене можеть показаться намъ само-собою понятнымъ, 
но для араба это было шагомъ совершенно исключительнымъ. По общепринятому 
у нихъ взгляду, один человЪкъ вн% своего рода, это ничто; когда онъ легкомысленно 
оставляеть свой родъ или изгоняетоя изъ него, онъ остается безъ всякой залиты, и 
на него смотрятъ какъ на человфка потеряннаго. Матометь очень скоро уб%цился 
вЪ этомъ, ибо когда онъ попыталоя склонить такифитовь изъ близкаго Таифа 
въ ввою вру, то не только быль изгнанъ съ ругательствами, но его чуть не’захи- 
дали камнями, и онъ должень былъ спасаться бФтотвомъ. Но эта неудача тажь же 


мало лишила его бодрости, какъ и невЪзр1е жителей Мекки. Эти собымя только — 


укрзпили у него вфру въ божеское провидёше. Боть управляеть людьми по 
‘своему усмотрфн!ю: этоть тезисъ взровашя у Магомета, является не плодомъ абстракт- 
нато умозрёя, & личнаго жизненнаго опыта. Что Аллахъ указалъь ему истинный 
путь, хотя люди и отвергли его, подтверждалось для него въ это трудное время 
твмъ, что джинны (духи) выказывали ему свое благоволее, и онъ во снЪ видль 
вебя перенесеннымь въ Герусалимъ. Это видЪе пробрфло большую популярность 
среди магометанъ и было названо ими вознесешемъ на небо. Однако, онъ не 
упускаль изъ виду.и земныхъ средствъ. Ему удалось склонить въ свою вЪру 
нзкоторыхь членовъ рода хазраджи изъ Ятриба (Медина), прибывшихъ на праздникъ 
хаджь въ Мекку. Они, повидимому, внушили ему мысль, что его учеве въ Медин® 
будеть имЪть успхь, что и подтвердилось поздифйшей исторей. Возможно, ‘что 
_этоть успвхъ слфдуеть приписаль жившимъ тамъ среди арабовъ евреямъ, ‘благо- | 
даря которымъ тамъ была подготовлена почва для распространея монотеизма 
и возникла потребность въ создания новой ‘ралими. Какъ бы то ни было, чиело 
‚вЪрующухь стало тамъ быстро возрастать; въ 622 г. въ МеккЪ появилось нФЗоколько 
человзкъ, какъ товорить предане, 75 мединдевь, главнымъ образомъ, хазраджи- 
товъ, но также и нФеколько аузитовъ, которые имфли тайное свидаше съ про- 
рокомъ на холм Акаба, гдЪ вотрЪчались уже и тодомъ раньше. Магометъ торжественно 
‘обязалъ этихъ пословъ не давать товарищей Богу, ме краоть, не прелюбодйствовалть, 
не убивать собетвенныхь дфтей, не строить козней, не распространять клеветы, во 
всемъ слушаться пророка; онъ заключиль съ ними союзъ, чтобы они защищали его, какъ | 
женъ и дфтей своихъ. Матометь этимъ самымъ отрекалея отъ собственнаго рода и. 
“Фактически доказывалъ, что благодаря исламу уничтожится прежнее родовое уст- 
'ройетво и возникнеть новое товарищество, релимозная община. Такъ называемое 
бЪтство Магомета изъ Мекки въ Медину, называемое обыкновенно Гиджра, съ. 
Жотораго со времени Омара магометане о ведуть свое: `утосчиеленае (въ 622 т.), нужно . 
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разематриваль, именно. съ этой точки зрёюя. Арабское слово это не употребляется 
по отношеншо къ человку, который убфгаеть, чтобы избфжать опасности, а по 
отношеню къ тому, кто добровольно покидаетъ друга или родственника. Что этотъ 
случай вызвалъ разговоры въ МеккЪ, ясно само собою, и Магометь принялъ мБры, 
чтобы ему и сопутствовавшему его другу Абу-Бекру не помфшали. Легенда, всячески 
разукрасила это событе, но насъ это не интересуеть. Приверженцы Магомета не 
подвергались большез преслёдоваямъ въ Меккё и посл5довали за пророкомъь въ 
Медину. Они называются поэтому „мохаджиръ“, т. е. товарищи по бЪтетву и 
вмЪетЪ съ соподвижниками (апзаг) въ Мединф составили аристократю ислама. 
Задача, предстоявшая Матомету въ Мединф. была не изъ легкихъ; теперь 
представлялась возможность организовать новое релипозное сообщество. Чтобы фак- 


Магометъ, пророкъ Аллаха. 


{Портретъ этотъ представляеть художественный вымыселъ евроцейскато или персидекахо 
художника, такъ какъ изображене лиць матометанской релией воспрещено). 


тически доказать, что старый родовой союзъ, благодаря исламу пересталъь сущест: 
воваль, онъ образовалъ 75 бралекихъ паръ, по одному бЪтлецу и одному соподвиж- 
нику въ каждой, ‘которые наслБдовали друтъ другу, игнорируя сибственныхъ род- 
ственниковъ и вообще должны были смотрфть друть на друга, какь на бральевъ, 
Родовыя распри прекратились, никакая кровная месть не должна, была разъединять 
больше празовЪрныхъ. Былъ основанъ молитвенный домъ, гдф регулярно собирались; 
позднзе взрующе приглашались спешальнымъ „в щателемъ“ (ВИа/), чтобы сов- 
местно совершать молитву подъ руководетвомъ имама, въ то время самого Матомета. 
Значен!е этого учрежденя было огромно; этимъ свободолюбивые и разнузданные арабы 
впервыв пручались къ чистотЪ и порядку. Поэтому, этоть молитвенный домъ называли, 
конечно признавая его религозное значене, „м$фетомъ военныхъ упражненй ислама“; 
ежедневная молитва правовёрныхъ, по пять разъ въ день, сравнивалась съ общимъ 
боевымъ кличемъ (Капке). 

О релимозныхъ сбязанностяхъь мы будемъ еше говорить впослфдетви, здЪсь мы 
ограничимся тфмъ, что выяснимъь въ камя отношеня етала новая община къ языз- 
никамъ и евреямъ, жившимъ въ Мединз. До того времени у Магомета было лишь 
очелт поверхностное п педоетаточное знал :т20 съ схрттостьто голейства п хрпейои- 
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отва. Онъ полагаль, что его проповёдь въ общемь и пфломъ вполн$ф совпадаетъ съ 
релимозными тезисами этихь великихь вроученй и что будеть очень легко скло- 
нить на свою сторону приверженцевъ того и другого ученя. Такъ какъ въ Мединъ 
были особенно многочисленны евреи, и ихъ релинозныя установлевя казались ему 
и безъ того крайне пфлесобразными, онъ отчасти ввелъь ихъ и въ своей общинф, 
наприм$ръ, обычай обращаться въ молитвЪ лицомъ къ Герусалиму, поститься ВЪ 
1омъ—кипуръ (судный день 10-го тишри) ит. п. Но въ этой своей надеждь онъ 
увидзлъ себя вскорз горько обманутымъ. "Евреи Медины, любопытствуя узнать 
достоинство новаго пророка, предлагали ему разные вопросы, чтобы убфдиться, 
совпадають ли его ОТВЪЗТЫ 
съ торой и не является ли 
онъ дЪйетвительно ожида- 
емымъ Месаей. Магометь 
’ плохо сдаль экзаменъ, 
онъ даже оказалея мало 
знакомымъ съ генеалопей 
патр1арховъ и велБдетве 
этого евреи навсегда от- 
вернулись оть него. Ма- 
‚ тометъ, съ своей стороны, 
шелъ своей доротой; онъ 
перенесь направлене мо- 
литвы отъ [ерусалима къ 
МеккЪ и постъ 10-го тиш- 
ри на арабеюмй -м%еяцъ 
Рамаданъ, ибо въ этоть 
узсяцъ былъ, будто бы, 
обнародованъ коранъ. По- 
степенно для него выясни-. 
лось, 970 и съ христан- 
ствомъ дфло оботоитъ не 
лучше, и тотда онъ создаль 
теор1ю, что хотя „владф- 
тели писащя“ (такъ онъ 
называль Тудеевъ и хри- 
спанЪ). получили открове- 
ме Аллаха черезь Мусу 
(Моисея) и Изу (Тисува), 
но что впослфдетыи они 
исказили текотъ этого от- 
и - кровевзя или во воякомъ 
Прибыте Магомета въ Медину. _ случаВ ето толковая (въ 
| | этомъь пунктЬ магометан- 
вые теологи несоглаены между с0б0ю), и велфдетые этого они пришли къ раз-. 
личнымь ошибочнымь выводамъ. Противъ хрисманскато учешя о троиц», которое 
онъ считаль за настоящее троебожие (Богь, Тисусъь и Маря), онъ выступаетъ ‘въ 
коранз съ р$зкой полемикой; онъ соглашается, что Шисусъ быль  посланни- 
комъ Бога, котораго Богъ удобтовёриль чудесами, но возстаетъ противъ того чтобы 
ему и матери его’ воздавались божескя почести. Тёмъ не менфе; „владётели писашя“ 
къ которымь иногда причисляются и сабеяне, занимають. совершенно 060бое ть 
язычниковъ положен: поелвдне вмБето истины впадать. ВЪ ПолизИшиве заблужде- 
н1е; т6 же обладають истиной, только. искаженной. 
Что касается пПолитическихь отношевй, то Матометь заключиль, какъ съ 
евреями, такъ и съ язычниками Медины союзъ оборонительный и наступательный, 
причемъ т5 и друме оставалиеь при своихь прежнихь правахь и обычаяхъ, но 
обязывались въ случаВ войны помогать пророку и не поддерживать его. враговъ. 
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Но большая часть хазраджитовъ и аузитовъ присоединялись къ общинЪ лишь по 
внЪшности, & по существу оставались равнодушны къ ней, и въ критичесюй моментъ 
являлись ненадежными союзниками; въ коранф они названы за это лицемфрами 
(шовайКип). Они въ душ негодовали на непрошеннаго тостя. сожалфли объ 
упадк$ старинныхъ обычаевъ и охотно отказались бы оть всей зати, но соотношее 
силь было таково, что они вынуждены были подчиниться господству Магомета. 

Если жители Мекки надЪялись, что они счастливо отдЪлались оть неудобнаго 
пророка, и разочитывали на то, что и мединцамъ онъ скоро надоесть, то они 
должны были почуветвоваль себя сильно разочарованными. Мохаджиры получили раз- 
р$шене отъ Магомета устраивать въ маломъ размёр$ хищничесыя нападеншя 
на торговые караваны обиталелей Мекки, проходившихъь на обратномъ пути изъ 
Сирши невдалекЪ оть Медины. При этомъ не. всегда соблюдалея даже священный 
мфеяцъ, когда въ етранф господетвоваль миръ; кода на это пожаловалиеь Махомету, 
онъ отпускалъь виновныхъ съ легкимъ выговоромъ. Утверждають, что онъ самъ тайно. 
_отдалъ приказъ къ этому, но это не ‘установлено; но если бы это даже было тавъ, 
то и тогда не слвдуеть ето судить слишкомъ острого, ибо на ВостокЪ было въ 
обыча, что въ войнф можно пользоваться обманомъ, и противъ враговъ не зазорно 
пускать въ ходъ хитрость, самое злостное предательство или явное вЗролометво. 

Для купцовь Мекки эти нападеня были, конечно, очень неудобны, и подъ 
предводительствомъ. Дбу Софьяна, который съ того времени сталъ во главё жителей 
Мекки, они стали готовиться къ отпору грабителямъ. 16-го марта 624 г. враги ветр$- 
тились у источника Бедръ и, хотя жители Мекку численностью далеко превосходили 
‘правовЪзрныхъ, послЗдее одержали полную поб$ду, и мноме богатые и зналные корей- 
шиты были взяты въ плфнъ, что обфщало сверхъ добычи богатый выкупъ. Чтобы 
предупредить возможность ссоры при дфлежь добычи между жадными арабами, Ма- 
гометъ опредфлилъ, что пятая часть принадлежить ему, т. е. казнз правов$рныхъ, 
а, остальное должно быть раздЪлено поровну между участниками. Но гораздо важн$е 
ч$мъ добыча было впечалльн!е оть блестящей побфды ва Медину и на бедуиновъ. 
Въ самомъ тородз никто больше не смЪль открыто выетупать противъ пророка; 
единственные, кто не понять положення вещей, были евреи, и очень скоро оть ихь 
мнимой безопаености не осталось ничего. Незначительный поводъ привелъ векорв 
къ кровавому столкновенню съ еврейскимъ племенемъь кайнока; послфде были вы- 
нуждены сдаться, ихъ имущество было конфисковано и сами они изгнаны изъ. 
города. Они должны были радовалься, что спасли хоть свою жизнь, поепфшили 
оставить предёлы Аравши и поселились въ древнемъ БазанЪ. Та же судьба постигла, 
‚ тодомъ позже бену Надиръ, когда жители Мекки при Отодф метили Матомету за 
’ прошлотоднее поражене при БедрЪ. И оставаясь слФпыми и глухими ко везмъ 
предосторожностямъ, несчастные евреи едфлали такой неосторожный шагъ, что вету- 
пили въ переговоры съ врагами Матомета во время такъ называемой войны во рвахъ въ 
627 г. Побфда при Огод$ не дала жителямъ Мекки никакихъ преимуществъ, и поэтому 
они р%®Фшили, располагая солидными для Арави военными силами и заручившись 
поддержкой различныхъ бедуинскихъ племень и евреввъ, обложить самый тородъ . 
Медину. Правов$рные не рфшились на этотъ разъ ветупить въ неравный бой въ 
открытомъ пол$ и выступить противъ врага; они вернулиеь въ тородъ и, наученные 
переомъ Зальманомъ, обнесли. открытую часть города глубокимъ и широкимъ рвомъ, 
сдвлавшимъ доетупь въ тородь конницв совершенно невозможнымь; поэтому эта 
война получила назване войны во рвахъ. Нешиятели были очень возмущены этимъ, 
обвиняли Магомета въ примфнен!и недостойной хитрости, тВмъ болфе, что средотво 
оказалось дйствительнымь, и они должны были вернуться ни съ чфмъ. Опять таки 
расплачивалься за ‘все пришлось евреямъ. Магометь тотчасъ же обралиль свой 
тифвъ на бену корайца; они были побЪждены, и приговоръ смертельно больного 
‘Саада, главы аузитовъ, сильно возбужденнаго противъ этихь евреевъ, гласилъ, что 
_ мужчины ‘должны быть убиты, а женщины и дфти отданы въ работво. 'Матометь 
‚утвердилъ приговоръ и 600 Тудеевъ было зарВзано. Наказан!е было жестоко, но по 
тотдаптнему военному праву вполнф понятно; и н$тъ никакого ‘основан1я обвинять 
‚Магомета по поводу этой ужасной еврейской рёзни-въ жестокости и вфролометвЪ, 


360 НАУЧНАЯ БИБМОТЕКА.-- ОТДФЛЪ ЭТИЧЕСКИЙ. 


какь это дёлають мношме. Справедливо указывалось, что эти 600 евреевъ не много 
значать по сравненю съ тфми 4500 саксами, которыхь христансюй герой Карль 
ВеливыЙ велБль умертвить на АллерЪ. Условя, въ которыя были поставлены бену 
кайнока и бену надиръ были по тотдашнимъ арабекимъ поняйямъ очень мягкими, 
ий Магометь показалъ, что онъ стоить головой выше своихъ современниковъ, когда, 
запретилъ уродовать трупы павшихъ, что было въ обычав въ то варварекое время 
и даже гораздо позже. 

Весною 628 г. Матометь приняль рЬшене совершить въ сопровождеши нЪеколь- 
ких спутниковъ путешестве къ святымъ м$етамъ, конечно, въ одежд пилигрима, 
и вооруженный только мечемъ. Онъ разсечитываль на то, что жители Мекки ни въ 
коемъ случа не употребять силы противъ его людей въ течене святыхъ м%сяцевъ, 
когда будетъь вполнф очевидно, что люди пришли въ мирными намфреюями. Правда, 
самъ онъ при н%®которыхъ обстоятельетвахь прежде. не соблюдалъ обязательнаго мира, 
и объявлялъ нарушен!е ето извинительнымь прегрзиевемъ, но онъ зналъ, что его 
противники, охранявиие древне.арабеюе обычаи, врядъ ли будутъ отплачиваль ему 
въ данномъ случаВ тою же монетой. Т6мъ не менфе это быль большой рискъ, 060-. 
бенно, когда, вскор? выяснилось, что граждане Мекки принимають угрожающее положе- 
не. Магометь. остановился, поэтому, въ Ходейбидж и въ этоть критичесый моменть 
обнаружилъ вею свою политическую прозорливость. Жители Мекки, хоть и были очень 
недовольны незваннымь гостемъ, и предвидфли, что при существующей между ними 
и правовзрными кровавой враждь присутств!е посл6днихъ на праздник$ хаджь немину- 
емо приведет къ кровопролит!ю, но они все же не имфли права запретить имъ доступъ. 
Послф долгихъ переговоровъ заключено было, наконець, услове, по которому Маго- 
меть хоть и долженъ былъ вернуться на этоть разъ, но получилъ. разр шене пос$- 
тить на три дня на слёдуюцщий годъ праздникь въ МеккЪ, конечно, въ одеждф пили- 
грама. Чтобы одфлать это возможнымъ, было предложено перемире на 10 лЪтЪ,вь те- 
чен!е которыхъ 06$ парти должны были завлючить союзъ; Магометъ обязалея выдать 
перебфжчиковь корейшитовъ, въ то время, какъ жители Мекки не взяли на себя подоб- 
нато обязательства въ отношеши прибывающихь къ нимъ приверженцевъь Магомета. 
Магометъ поторопилея принять эти услов!я, хотя его спутники были очень возмущены 
этимъ. ВЪдь своей. цфли онъ цостигь полностью, хотя и не для текущато момента, 
но для будущаго; можно было ожидаль съ увёренностью, что извфетный по всей 
Арави пророкь, когда, онъ покажется на, празднеств хаджъ во глав своихъ привер- 
женцевъ, привлечеть къ себф всеобщее внимане, и его появлене будетъ настоящимъ 
триумфомъ для него. Такь и случилось въ ближайшемь 629 г.; когда онъ, согласно 
условшю, появилея въ МеккЪ посл того какъ, во избЪжанще кровопролития, оттуда 
удалились въ горы вс корейшиты, которые имфли обязанности кровавой мести или 
вообще кая либо неудовольствия противъ правовзрныхъ. Кто въ Меккв обладаль 
хоть крупицей политическато пониманя, зналъ теперь, что будущность принадлежить 
исламу, и наиболЪе умные, какъ Калидъ- ибнъ-аль-Валидъ, побЪфдитель при Огодф,: 
впослфдетви извфстный подъ назвашемъ меча Божьяго, и Амръ-ибнъ-вль-Ази, впо- 
слфдетыи управитель Египта, поторопились заявить о своемъ обралцени; друме, какъ 
Абу Софъянъ-и Аббасъ не могли рашиться сдфлать это туть же открыто и пола- 
тали, что можно подождать, пока дфло` Магомета приметь боле серьезный оборотъ. 
Однако, пришлось ждаль не долго, ибо уже въ олвлующемъ году онъ появилея у 
стнъ Мекки съ значительной силой, чтобы завоевать Мекку; нарушене условя, при 
ХодейбиджБ со стороны жителей Мекки Дало ему желанный предлогь для такого 
шага. Теперь нужно было поспфшить, и Абу Софъянъ тоже не замедлилъь перейти 
въ лагерь Матомета и принять символъ вфры. Весь гороць сдался безъ всякато со- 
противленя въ руки пророка, нашлось только нЪзеколько непримиримыхъ. Пророкъ 
приказаль уничтожить идоловъ и казнить н®околько наиболфе ненавистныхь ему 
людей, послф чего объявиль вевобщую амнистНо; священныя м%ота, и церемовия онЪ. 
оставиль неприкосновенными. 

Магометъ достигь своей цзли. Еще разъ Поднялись „такифиты и союзные съ 
ними племена бедуиновъ, чтобы оказаль сопротивлене правовЪрнымьъ и отстоять свою 
ввободу, но тщетно: они былт разэлты па толозу въ щаущей бятвЪ пои Гонейнз, на 
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Арабская культура. Предметы Арабскаго музея. | 
Рис. Н. Каразина (изъ ки. 9. Ухтомскаго „На, Востокъ“). | 


с 


ИСТОР1Я РЕЛИГИЙ. — ИСЛАМЪ. 361 


границ$. южной Арави. Уже до пилигримства въ 629 г. евреи Хеибара въ сЪфверо- 
‚западной Арави были завоеваны и подчинены, теперь же посл% битвы при Гонейн® 
0 веЪхъ сторонъ Арави потянулись въ Медину посольства, чтобы выразить почтеше 
пророку. Матометь принималь ихъ съ болыпимъ почетомъ, но обязываль ихъ отка- 
заться отъ идоловъ, выполнять пять моленй ежедневно и уплачивать налогь въ пользу 
казны. Три первыхъ требован!я бедуины принимали безъ неудовочьетв!я, но послЪд- 
нее ихъ очень тяготило. Тфмъ не менфе ничего нельзя было подЪлать, ибо Маго- 
меть быль непреклоненъ; они должны были согласиться на то, чтобы взять съ собою 
нфеколькихъ правов$рныхъ для поученя 
ихъ соплеменниковъ исламу и для полу- 
ченя податей. 

Между тВмъ, Матометь носился 
уже съ боле широкими планами. Онъ 
посылаль даже письма къ греческому 
императору, етипетскому намфотнику, 
къ гассанидамъ и къ ‚ персидекому парю, 
приглашая ихъ перейти въ исламъ. Онъ 
вооружалея противъ визанИцевъь и 
твердо рЪшилея испытать юношескую 
силу ислама, на сосфднихъ народахъ. Но 
раньше необходимо было съ корнемъ 
уничтожить язычество у себя въ Арав!и. 
‚ Поэтому онъ въ 631 г. поелаль своего 
зятя Али въ Мекку съ важнымъ доку- 
ментомъ, приведенномъ въ коранЪ, за- 
тлав1е котораго гласить: „Отречене Бо-. 
га и его посланника оть служителей 
идоловъ“. Этоть документь былъ торже- 
ственно прочитанъ въ Мин передъ ео- 
бравшимися пилигримами, и. долженъ 
быть разематриваемъ, какъ оеновное 
положене ислама, навсегда опредЪлив- 
ее, отношене ислама къ послЪдова- 
телямъ другихъ релимй. Главное содер- 
жане заключается въ томъ, что на бу- 
дущее время ни одинъ невЪруюций не 
долженъ имЪфть доступа къ священной 


СамоослЪплене послВ созерцав1я священной 
| могилы пророка. 


Довольно распространенный обычай у пили- 
области, что заключенные пророкомъ 6Ъ тримовь въ раннюю эпоху мусульманства 


ЗнЪкоторыми изъ нихъ договоры имЪють ослЪплять собя посл посъщеня Мекки путемъ 
силу до конца договорнато срока, по- устремлен1я взора на раскаленные ло б%ла. 


кирпичи, чтобы глаза, ихъ не могли бол%е ви- 


скольку ТБ точно исполняютъ’ его; но ДЪть зомныхь предметов. 


т8, съ которыми никакихъ дотоворовъ 
_не заключено, должны выбрать между принятемъ ислама и войной. Война противъ 
невЪрныхъ, разр шенная сначала мотаджирамъ, была, подъ давлешемъ обетоятельствъ, 
возложена на возхъ мусульманъ, какь обязанность. 
| Ещце одинъ разъ (въ 632 г.) предпринялъ Матометь пилигримство въ Мекку, 
такъ называемое „прощальное пилигримство“, и тамъ онъ держалъ р$зь, въ которой 
старалея окончательно внушить арабамъ, что старые обычаи уже отжили свой вЪкЪ, 
‚и исламъ теперь навфки санкщонируеть единство и равенство правовзрныхъ. Здесь 
опять товорить энтузасть, & не политикъ, ибо если бы Магометъ лучше зналъ своихъ 
арабовъ, онь зналъ бы, что требуеть невозможнаго. Среди бедуиновъ началось бро- 
жене, различныя личности, мужчины и женщины, пытались то здВеь, то тамъ тоже 
выступить въ роли пророковъ, подражая Магомету, чтобы противоставить равное 
равному, но старцу не пришлось уже пережить этого оторчешя. ЛЪ№томъ того же 
$32 г. онь умеръ въ своемъ дом$ въ МединЪ. 
Для б1ографовъ Магомета веегда предотавляло большое затруднен дать ‘про 
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вильную оцфнку его личности. И это неудивительно, ибо онъ безъ’ сомнфя быль 

совершенно изъ ряда вонь выдающимся человЪкомъ. Въ его личности мы ветр$чаемъ. 

‚ДВ черты характера, которыя обыкновенно прямо исключаютъ другь друга: необык- 

нозенный энтумазмъ и холодный умь и разсудительность. Это становится нЪзеколько 

болфе понятнымъ, когда, мы вспомнимъ, что проповфдникомъ ислама онъ выступилъ уже въ 

болфе зрёломъ возрастВ, т. е. тогда, когда горячность ‘и энтуЧазмъ молодости либо 

совсфмъ исчезаютъ, либо подчиняются здравому разечету. Историческй фактъ, 

_ что, именно, въ перодъ пребываня Магомета въ МекЕЪ онъ обнаружиль большой, 

умъ и тактъ, чтобы избфжаль опаености, грозившей ему и его небольшой общин; съ 

другой стороны, не приходится забываль, что и въ МединЪ, даже еще во время его 

поелфдней прощальной цофздки къ святымъ м$етамъ, онъ съ юношескимъ рвешемъ. 
и непоколебимой силой боролся за свой нравственно-религюзный идеалъ. Къ сожа- 

лфню, слишкомъ часто .разные христансые ученые бываютъ склонны отвертать 

единообразный характеръ его б1ограф1я и, превознося мекк!Яскаго пропов$дника, какъ 

истиннато пророка, проклинають мединекато вождя, какъ обманщика и сластолюбца. 
Стремятся найти въ позднёйшемъ пер1одф жизни 
Магомета черты характера, которыхъ прежде, будто, 
бы, не замчалось и которыя находятся, якобы, въ 

противор$ чм съ его зваемъ пророка. 

Что касается послфдняго утвержденя, то. 
безполезно спорить объ этомъ. Кто вметф съ маго- 
метанскими догматиками полагаетъ, что пророкъ. 
необходимо долженъ быть безгршнымъ, тому 010- 
графия Магомета представить н$®которыя затрудне- 
я, и онъ даже не сможетъ успокоиться на томъ, 
что выставляютъ правовзрные для его оправдая. 
Арабу Матометь кажется образцомъ мягкости и 
\А ума, для него вс мВры пресл5доваюня Магометомъ. 
Ц | ‘личныхь враговъ, евреевъ Медины, и т. д. кажутся” 

й, 


А скорзе слишкомъ мяткосердечными, чёмъ суровыми, 
въ то время, какъ европейсый ученый увидить 


кА МА й 


АА Л ЗДЪеь только жестокость, злокозненность и мети- 
`\ | тельность. Но стоить ‘только вепомничь о цар%. 
Вознесен!в Магомета, на небо.  ДавидЪ, который хотя и не ечитаетея пророкомъ, 
(По арабокому преданю). но во мнЪыи многихъ набожныхъ людей зачисленъ. 


въ зваве возлюбленнаго Богомъ царя-тероя, чтобы. 
понять, Что правовфрнымъ никогда не могло придти въ голову усомниться 
ВЪ божественномъ призвани Магомета только потому, что онъ не быль ово- 
боденъ оть нацюональныхь недостатковъ своего народа: Поражаеть ихъ то, что, 
онъ позволяль себф воевать въ святые м%феяцы, что онъ женилея на женф. 
своего шлемнато сына Саида и т. п., словомъ, вещи, которыя были неслыханными 
для арабовь и шли въ разрёзъ со воБми старыми обычатми ихъ; и, именно, въ. 
этомъ они видфли доказалельство, что для Матомета существуютъь друме законы, 
ч%мъ для другихъь арабовъ. Мы не закрываемъ глазъ на челов ческе недостатки 
Магомета, но утверждаемъ, что и въ Мединв онъ съ почетомъ подцерживаль свое 
зван1е, ибо судимъ о человвк® по единственно вфрной м$рк$, по его современникамъ 
и соплеменникамъ. Даже часто инкриминируемая ему чувственность, которая будто 
довела его до того, что онъ имЪлъ чуть ли не дюжину женъ, даже этоть трёхь . 
являетея въ концЪ концовъ недоказаннымь, ибо это. не соотв тетвуетъ’ всему его. 
скромному и простому образу жизни. Можеть быть при этихъ бракахь руководиль 
_ Имъ разумный политичесый разечетъ: большой гаремъ на восток$-—вспомнимъ о пар 
Соломон —-служилъ признакомъ княжескаго достоинства. 

Мы не можемъ принять безъ оговорокъ и того упрека, что мнимымъ боже- 
ственнымъ откровешемъ онъ стремился прикрыть свои недостатки и слабости. При-. 
ходитея имфть въ виду логичесве выводы изъ однажды принятаго звашя вЪфотника 
Божьяго: и друзья, и недруги загоняли его’въ таке тупики, требуя возвъщеня. 


И 
ен, а 
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Божьяго ршевя, что онъ не могъ отказаться оть выполненя этой задачи. Конечно, 
во многихъ случаяхъ онъ могь бы дать отвфтъ, который по нашимъ понямямъ сд$- 
лаль бы больше чести его нравственному облику. Но веегда можно замБтить, что 
отвфтъ Никогда Н6 пресл$доваль личныхъ выгодъ, а всегда быль ууно разечитанъ 
на то, чтобы, смотря по обстоятелъетвамъ, разр шить вопросъ и удовлетворить веёхъ,— 
такъь что онъ фактически не наталкивалея при этомъ на противорфчя и не колебаль 
своего достоинства. 


3. Коранъ, предане, фикъ, 


Весьма распространенъ ошибочный взглядь, что Магометь оставилъ коранъ 
въ законченномъ вид, какъ будто не ве релийи развились постепенно съ тече- 
в1емъ времени. Вопроеъ о томъ, въ какомъ направлении развивалась релийя, является 
спорнымъ. Одинъ видить вырождеше, другой прогресеъ; но цфлесообразнЪе всего 
будетъ и здЪеь искать истину по серединВ. Все, что оставилъ Магометъ послф своей 
смерти, состояло, кромв множества воодушевленныхь его учешемъ учениковъ, изъ 
нЪфкотораго числа откровени, не системализированныхь и часто нуждавиихся въ 
историческомъ объяснени, и примБровъ его личной жизни, поскольку о нихь пом- 
НИЛИ. Не м5 шаетъ эдвсь подробнфе остановиться на этомъ насяфдетвВ, ибо оно 
составило на вЪки главный капиталь ислама, 

За время своей общественной дБятельности Магометъ произнесъ много поученйй, 
р$чей и воззвавй, но между ними наблюдается извфетное различ, котораго не 
сл$дуеть упускать изъ виду. Когда онъ чуветвовалъ себя говорящимъ именемъ Бога, 
онъ всетда, говорилъ риомованной прозой, что придавало рёчи характеръ торжествен- 
ности и у древнихъ арабекихъ кагиновъ было традищонной формой изречений 
оракула. Правда, епособъ произнесеня изречений въ различные пер1оды его жизни 
не одинаковъ, ибо въ начал» своей дфятельности онъ говорить короткими риемован- 
ными преложенями, позднфе они дфлаются все длиннфе, ритмъ дфлается слабъе 
й риемованное слово бодфе рёдкимъ и монотоннымъ, но все же стихотворная форма, 
какъ отличительный признакъ наблюдается вездф. ВеЪ изречешя, въ которыхъ гово- 
рящимъ лицомъ является не Магометъ, а Аллахъ, суть откровещя, все остальное 
относится къ предантю. 

Откровешя носять назване корана (чтеше, декламатия), каждое въ отдФльности, 
какъ и собранйе ихъ. Самъ Магометь не ум®лЪ ни читать, ни писать, и записываль эти 
откровешя его секретарь на клочкахъ бумаги, лопаточныхъ костяхъ, на, пальмовыхь 
листьяхъ, камняхъ и т. д.: нфкоторыя откровевя просто запечатлтись въ памяти 
06060 набожныхь людей. Уже при первомъ калифЪ Абу-БекрЪ одинъ изъ. такихъ 
секретарей, Саидъ-ибнъ-Табитъ выпустилъ собране этихъ откровенй, мало разнящееся 
отъ того корана, который имфется въ настоящее время. Го порученю калифа Османа 
(644—656 г.г.) текотъ корана быль окончательно составленъ нфкоторыми зналоками 
‚ корана во главф съ этимъ самымъ Саидомъ; отдфльныя статьи были размфщены въ 
опредфленномъ порядк® и. введенъ былъ единообразный далекть корейшитовъ. Не- 
схоже экземпляры были по возможности в6$ розысканы и сожжены, так что нзко- 
торыя отклоненя оть теперептняго текста, стали намъ извфетны лишь изъ сообщенй 
позднёйшихь компиляторовъ. Отсюда сь негомнфнностью яветвуеть, что при Осман® 
составители корана дЪфйствовали. вполнф добросовФетно и если допущены были. кой 
кая неточности, то очень незначительныя. Предположене Вейля и другихъ изел?- 
дователей о допущени фальсификащи оказывается при ближайшемь изелдовави . 
не выдерживающимь критики. 

Во всякомъ случаф, послфдовательный порядокъ ТДЛЬНЫХЬ откровен и раз-. 
_ДФлеше ихъ на 30 частей или 114 суръ (тлавъ) установлены совершенно произ- 
вольно, Что очень досадно съ точки зря критики, ибо для насъ было бы весьма. 
важно имфть всЪ творевя Магомета въ хронологическомъ порядкЗ: только тогда мы 
могли бы психологически объяснить содержане ихъ событщями жизни Магомета, и, 
наобороть, освфтить его бографю этими документами. Къ счастью, мы ‘пыЖемъ на - 
этомъ пути нфкоторые опорные ‘пункты. Во первыхъ, по вполнз достовфрнымъ пре- 
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данямъ, суры издревле отифчались въ надписяхъ, мекюйскаго ли онз или мединекаго 
происхождения. Но эти суры, особенно болфе длинныя, часто составлены изъ нЪфеколь- 
кихъ частей, которыя по времени пронсхожденя не находятся ни въ какой связи 
между собою, такъ что надпись не даеть полной увфренности, что всея сура цфли- 
комъ отиосится къ мекыйскому или мединскому перюду. Случается даже, что само 
предаве колеблется, бываетъ, что одна и та же сура явилась откровешемъ дважды. 
Европейсюе ученые не мотутъ, слфдовательно, ограничиться этими чисто внфшними 
признаками, но содержан!е документовъ часто само опредфляетъь время, такъ что 
въ общемъ и цфломъ н5ть непреодолимыхъь препятетый къ расположеню ихъ въ 
хронологическомь порядкЪ. Къ этому слБдуеть прибавить еще то, что арабеме и 
персидеще ученые много сдфлали для выяснев!я содержашя ихъ, какъ въ отношения 
языка, такъ и фактовъ. Уже въ очень давн]я времена велись письменные дебаты о 
малопонятныхъ словахъь и мфетахь и еще раньше существовали фактическя разъ- 
яененя, возстановлявиия собымя и лица, о которыхъ трактовало откровене. Въ 


Таджъ Мохолъ близъ Агры въ Инди, 


позцнфйшихь компиляшяхь мы ветрЪчаемъ все это и еще многое другое, изъ чето 
составлялись компендши, которые служили полезнымъ подепорьемъ. Большимъ авто- 
ритетомъ пользуется на востокф комменатарй Байдави (Ва! Вам, ХШ в.), который 
въ свою очередь быль снабженъ посл$дующими учеными новыми комментарями и 
поправками. 

Въ общемъ содержаше священной книги вполнз понятно, хотя, какъ уже было 
указано, стиль пророка въ различныя времена бывалъ довольно различенъ. Въ бол$е 
раннихъ сурахъ стиль воодушевленный и возвышенный, выражается въ короткихъ 
фразахъ, богатъ образами, клятвами, долженотвующими закр$пить истину, страстными 
выпадами противъ противниковъ, высмфивающихъ пророка и невзрующихь въ его 
миссю. Муки ада расписаны въ ужаснфйтихъ краскахъ и повторяются до прееьицевия, 
Позднзе на первый планъ выступаютъ истоми пророковъ, стиль теряеть въ своей 
живости и безъ замтнаго изм$нен!я переходить въ повфствовательный; но иногда 
все-таки пророку удается овладфть матераломъ и онъ даеть таюе разсказы, какъ 
напримзръ, исторю любви ‚между Гссифомъ и женой Пентефууя, которая съ того 
времени сдфлалась чрезвычайно популярной на восток8 и была обработана поэти- 
чески персидскими и турецкими поэтами. Накозець, суры послфдняго перода напи- 
саны ужо безъ жара истарапья, тусклымъ языкомъ, хотя по содериимео онл сами 
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важныя. Хотя и здЪеь @ще вотрёчаются повЪфствовательныя вещи и призывы, но 
‚ теологъ-юристь повсюду здфеь выдвигаетея впередъ, и боле длинные отдфлы посвя- 
щены теолотической полемик$ съ 1удеями и хрисчанами или содержатъ ритуальный 
предписаня. Поэтому онЪ никогда не пользовались особенной популярностью среди 
правов$рныхъ, какъ наприм., 112 сура, содержащая краткое, но совершенно опре- 
дфленное кредо, или 1 сура, „фатиха“ (КаыВа), которую, — па1$ шибар913—мож- 
но сравнить съ „отче нашьъ“, и которую мусульмане цитирують во вефхь случаяхь 
жизни; заз$мъ рядъ другихъ стиховъ, которыхъ мы здесь не можемъ вовхъ перечислить. 

Коранъ предназначенъ, какъ показываеть назван!е, для чтеня. Это чтеше съ 
теченемъ времени сдфлалозь особымъ искусствомъ, которымъ обладаеть далеко не 
воявй, потому что коранъ читается не какь обыкновенная книга, а отчасти речита- 
тивомъ, отчасти на расп®въ какъ тора въ синагог. Впрочемъ, почти каждый долженъ 


Кошя отрывка изъ Корана (паданнаго въ УП в1к?). 
Стихъ 1—6 ХХХИ/ Суры. 
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знать многое наизусть. Существовало и существуеть еще много людей, знающихъ 
весь коранъ наизусть. Поэтому ясно, что коранъ имфетъ большое значене въ обще- 
ственномъ. воспитащи, иногда даже является единственнымь учебнымъ предметом, 
что обучене языку на немъ только и зиждется, такъ что распространене ислама, 
совершается параллельно съ распространевемъ арабскаго языка, и вся магометанская _ 
литералура, арабская, персидекая, турецкая и малайская наполнена примфрами, _ 
ссылками и оборотами корана. Такимъ образомъ, эта, книга иметь огромное. значене 
для релипозной жизни веего матгометанокаго ура. 
Гораздо меньшее вляне оказываетъ второй источникъ знакомства съ реВНИНЪ 
исламомъ, предан:е, хотя для историческаго изелфдовая оно даетъь богалый 
матерталь. Первоначально предамя передавались лишь устно, такъ какъ вообще 
литературная дфятельность арабовъ начинается лишь во второго стол тя `Гиджри 
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(Е1а]та). Арабское назваше этой книги Хадитъ. Она, занимается не только тфмъ, что 
Магометь говорилъь и предписывалъ вн$ корана, но приводить разнообразныя св%- 
дъыя изъ жизни Магомета и его современниковъ. Коранъ отнюдь не содержить 
законченной системы законовъ, такъ что уже векор$ поелЪ смерти Магомета возникли 
затрудневя, какъ относиться къ тВмъ или инымъ явлешямъ. Было естественно, что 
вЪ такихъ случаяхъ обращались къ пережившимъ его членамъ семьи и интимнымъ 
друзьямъ, напримфръ, къ его умной и энергичной женф Айшф, съ запровомъ о 
томъ, не вызказывалея ли когда либо Магометъь по поводу аналогичныхь случаевъ 
и канъ.бы онъ самъ отнесея къ нимъ. То, что дЪлалъ или допускаль пророкь (Зоппа) 
служило. нормой, съ которой послздующия поколвя стремились сообразоваль свои 
поступки. Понятно, что всегда находилось досталочно людей, которые знали въ этомъ 
толкъ; вначалЪ они дЪйствовали еще довольно добросовфетно, ибо открытая ложь 
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могла быть всегда опровергнута оставитимися въ живыхь товарищами пророка, но 
очень скоро въ предаве вкрались, неточныя свфдЪыя и быетро распространились въ. 
областяхъ, отдаленныхь оть мфота рождешя ислама. Съ течешемъ времени количество 
предаюй возрасло до безпрецёльности, ц каждый поступокъ, каждое мнфн!е можно 
было. оправдаль мнимымъ предаемъь о пророкё. Это неудобное положене вещей 
скоро почувствовалось арабами, и чтобы имфть какое либо ручательство, что имфенть 
дЪло съ дЪйствительно высказаннымъ когда либо словомъ пророка, серьезные изел%- 
довалели поставили подъ сомнфве веЪ предания, которыя не подтверждалиеь поручи- 
телями, т. е., современниками, вилоть до очевидцевъ. Когда вез провфренныя ‘пре- 
даня были записаны, было установлено твердое правило,—приводить имена поручи- 
тетей отъ перваго разсказа до послфдняго, обычай, котораго педантично придержи- 
валиеь и послфдуюния покол$вйя, даже когда данное предаве стало въ общеизв?Вет- 
ныхь сборникахъ доступно каждому. ‚Это называется пфпью (иснадъ) предан, 
которыя называютьъ то надежными и достовёрными, то сомнительными или фальши- 
выми. Такимъ образомъ, позднфйпие собиратели предаюй могли освободитьея оть 
цфлой массы лживыхъ сообщенй; передаютъ, наприм., относительно одного такото 
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составителя сборника Бокхари (въ 9-мъ ст.), который выбралъ 7,275 провзренныхъ 
преданй, въ числ$ которыхъ имфется еще мното повторен изъ запаса въ 600.000. 
Чисто внзшейЙ критерий, которымъ пользовался не только онъ, но и друге знаменитые 
собиралели, каковы ибнъ-Маджехъ, Абу-Давудъ, Тирмидзи, Муслимъ, Назаи, сбор- 
ники которыхъ считаются каноническими у ортодоксальныхъ мусульманъ, привелъ 
къ принятю многаго такого, что, по нашимъ критическимъ понятямъ должно было 
быть отброшено. Одкако, если не для. характеристики времени Магомета, то для 
понимая древнихъ течешй въ исламитекой общин% кое что имфеть большое значене 
и во всякомъ случаВ нельзя отрицать, что въ этихъ собравяхь встрёчается много 
безусловно достовЪрнаго матерала. 

Предавя никогда не пользовались въ иснамф той популярностью, какь коранъ. 
Названныя собраня хоть и расположены въ опредзленныхъ рубрикахъ, но для 
широкой публики они не предетавляють подходящаго чтевя, во первыхъ, велЪлетв!е 
пестраго содержаня, во вторыхъ велфдетне необходимости пояснен1я въ смысл языка, 
и приведимыхъ фактовъ, безъ чего они непонятны. Правда, недостатка въ такихъ 
трудахъ на арабокомъ язык не имфетея, ибо изучене предавй составляло въ тече- 
зе столВый и до извфетной степени составляеть теперь въ теологическихъь школахъ 
вое содержаве ботословеко-юридической науки; но, именно, изъ этого уже ясно, 
что сборники хадитъ сд$лались предметомъ научнаго изел$довашя. Даже изготовленные 
впоелфдетыи компенщи и излюбленныя маленьвя изданя, заключаюния всего 4:0 пер- 
Давй, и ть не помогли дфлу. Хотя въ нихъ устанавливалась норма, какъ вести себя 
каждому, а въ особенности правительственному чиновнику въ отдфльныхъ случаяхъ, 
но въ такой неудобной формЪ, что оставалась возможность различнаго толкованя, и 
пользован!е ею въ отдфльныхь случаяхь представляло больния залрудненя. Было 
естественно поэтому, что сборники хадить были вытфенены болфе кралкими компен- 
дмями, въ которыхь учене ислама излагалось въ ‘краткихь и ясныхь предписаяхъ. 
Такими компенжями являются книги фикьъ, которых, въ магометанской литералурь 
безчисленное множество. 

Слово фикъ означаеть въ данномъ случаЪ обучене практик ислама; позднфе 
юно стало употребляться для обозначеня той науки, которая помогаеть выводить 
правовыя ноомы изъ корана и хадита. Простой учитель, посылавиййся Магометомъ 
обучаль вновь обращенныхъ пр!емамъ молешя такъ, какъ Богь на лушу положитъ, 
превратился впослёдетыи въ ученаго теоретика, мотитаго указать съ епетильной 
точностью, какъ нужно поступать въ каждомъ отдфльномъ случав жизни. Это было, 
конечно, не трудно, если соотвфтствующее предписане имфлось въ коранЪ или въ 
хадитв, или вытекало изъ примёра самого Магомета; но кто же зналъь вс% 
предания и какъ было поступать, когда они взаимно противорЪзчили другъ другу или 
находились въ несоотвЪтстви съ кораномъ? Туть уж приходилось дать волю спеку- 
лятивному правовому сознанюо и поступать по своему усмотрёню. Но очень скоро 
обнаружились несоотвфтетия между разными даже признанными авторитетами. Такъ 
какъ оботоятельства не благопрлятствовали боле свободному воззрёню, старались 
по возможности не уклоняться оть буквы корана и предав, а практическая необ- 
ходимость заставляла безусловно подчиниться ученю нфкоторыхъь древнзйшихъ 
юристовъ. Такимъ образомъ, всф послБдующе матометане, поскольку они признають 
оффищальныя сборники хадить, т. е. поскольку они сунниты, являются либо хани- 
фитами, либо маликитами, либо шафеитами, либо ханбалитами, т. е., они признають 
авторитеть школы Абу- Ханифа, Малика, Шафеи или Ахмеда- ибнъ- Ханбала, которые 
жили во 2-омъ и 3-ьемъ столБми гиджры. Разлише между этими четырмя мад- _ 
ехабами (направлевшями) слишкомъ незначительны, чтобы останавливаться зДФеь на, 
‘немъ, и нисколько не задзвають ортодокеи: | 

Хотя учителя права все больше старались выводить вее изъ корана и хадита, 
то вве же по ихь мнёню существуеть два, правда очень неравноцённыхъ, ИСТОЧНИКА, 
права, именно общее соглайе (та) общины и заключене по аналоми (Е аз). 
Соглае!е здВеь, какъ и воегда, только юридическая фикщя, ибо, въ дйствительности, 
община никогда не была согласна, но легко понять, что по раздичнымъ вопросамъ 
вЪ 1 отолёе гиджры существовало извзетное единеше, даже р ВЪ. тфхь. случаяхъ, 
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когда правоспособность принятато однажды обыкновешя не могла найти подтвержденя 
ни въ примфр$ пророка, ни въ предписаняхъ корана или предашяхь. Правда, н$ко- 
торое время прибфтали къ содфйетвпо позднфе придуманныхъ предан, но, въ концъ 
концовЪ, и 910 вепомотательное средство оказывалось недЪйствительнымъ, и туть 
теорйя соглайя, имфвшая всегда большое практическое значене, давала удобный 
случай отдфлатьея оть вновь возникавшихь мнфыЙ и взглядовъ и узаконить заднемъ 
числомъ общепринятыя воззрёня. При этомъ принималось за, акому, что община ни 
ВЪ коемъ случа не мотла бы придти къ соглайю въ отношенти ложнаго взгляда, и, 
слфдовалельно, мнфн общины придавалея до извЪетной степени характеръ безоши- 
бочности. Но при эластичности предайя лишь въ р$дкихъ случаяхь приходилось 
прибфгать къ соглаею и еще меньше пользовались мало популярнымъ заключенемъ 


по аналоги. 


‚ Мечеть Омара въ 1ерусалим$. 


Еще кое что заключено въ книгахъ фикъ, чего нфть въ коран$ и въ преда- 
няхьи что знать очень важно, именно, как!е поступки слЗдуетъ считаль обязатель- 
ными (ТагаВ), употребительными (зоппа), дозволенными или безразличными 
(Ва! а1), негодными (шаКгив) или запрещенными (Вагат). Мы не можемъ сета- 
навливалься здфеь подробно на приводимыхъ тамъ мотивахъ различен1я. То же можно 
сказать и относительно опредзлен!я—содержитъ ли въ себ данное предписаве индивиду- 
альное обязательство или только обязательство общины. Такь напримфръ, завфтъ 
священной войны есть не индивидуальное обязательство, а солидарнее, которое 
можеть быть выполнено только тотда, когда законный тлава общины призоветъ 
правовЪрныхъ. 

Книги фикъ ограничиваются лишь установленемъ правяль поведения, вфро- 
учешя они не касаются. Но было бы ошибочно дфлать изъ этого скороспзлый 
выводъ, что ддя этихь авторовъ сгеёо было безразлично. Какъ разъ наоборотъ: они 
считаютъ само собою понятнымъ, что въ релиозныхь вопросахъ слфдуеть точно 
придерживаться корана и предавй, считаютъ излишнимъ распространяться объ этомъ, 
такъ какъ это носило бы такой характеръ, точно они хотять исправлять Аллаха н 
его посланца, а подобная попытка легко могла бы повести къ ересямъ и невфрю 
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Велиюе правовфды настойчиво подчеркиваютъ, поэтому, что никогда ие слфдуетъ 
заниматься догматическими вопросами, отдЪлываться оть неудобныхъ вопросовъ ука- 
завемъ на коранъ и предаюя и въ случаяхъ, если они противор$чать другь другу 
и неясны, объявлять совершенно безцёльнымъ стремлене познать „какъ“ ч10-либо. 
произошло. Правда, этимъ они какъ бы свидфтельствовали о своемъ невЪ жествЪ, что 
становилось неудобнымъ для нихъ же самихъ, и поэтому позднЪйше правов$ды 


‚отказались отъ такого воздержания, кода ортодоксальной апологетик® удалось равно- 


цфнными доказательствами побфдоноесно опровергнуть еретичесве взгляды. Это сл$- 
дуетъ, однако, понимать въ томъ смыслф, что ихъ вынуждала къ этому только сила, 
обстоятельствь и они наполовину нехотя должны быши признать необходимоеть обу- 
ченя въ вопросахь религия. 


$ 4. Релипозный законъ. 


Матометансюй  релимозный законъ, какъ и моисеевъ, касается въ первую 
очередь культа, затВмъ домашней и семейной жизни и, наконецъь, правовыхъ отно- 
шенй и гтосударетвовздьшя. Способ» обработки матерала у туземныхъ писателей 
отнюдь не является систематическимъ, даже не дфлается. попытки выводить различ- 
ныя предписаюя изъ единообразнаго, всеобщаго релимознаго принципа. Тфмъ не. 
менфе, мы видимъ въ книгахъ фикъ извфетное предметное подраздлене, при чемъ 
ритуальный законъ занимаетъь первое м$сто; впрочемъ, все вмЪстВ предетавляетъ 
довольно пеструю смЪеь. Для государствовфдёны эти книги дають мало, но по этому 
вопросу имются спещальныя произведения. 

Ритуальный законъ занимается  пренмущеетвенно такь называемыми пятью 


столпами ислама:  исповздаше вфры, молитва, милостыня, поесть и паломниче- 


ство въ Мекку. Символы в$ры не опредзлены дСЬ строго догматически, предписы- 


вается лишь, чтобы новообращенный, совершивъ ритуальное омовеше оть скверны 


идолопоклонничества, произнесь извфетную формулу: „нфть Бога кромЪ Аллаха, и 
Магомета, его посланника“. Искренноеть обращешя предполагается посл этого само _ 
собою: отетуплене не допуекается, ибо отступники наказуются смертью. Кто произ- 
несъ символъ в$ры—этимъ обязуется исполнять вс законы. 

Молитва (за1а$) это не обыкновениое молеше въ нашемъ емыелЪ, а настоя-” 
щее ботослужене, совершаемое. пять разъ въ день, при воеходВ солнца и закатЪ 
его, въ полдень, послз обЪда и съ наступлетемъ ночи. М$ето не опредфлено, каж-. 
дая чистая площадь годится для этото, хотя повсеместно имфются спещально выстроен- 
ныя для этого зданя, мечети. Архитектура мечети не вездВ одинаковая, но чаще 
всего возводятся стройныя башня (минареты), съ вершины которыхъ’ муэззинъ гром- 
кимъ голосомъ возглаптаеть о часахъ молитвы; внутри имфется ниша въ сторон, 
обращенной къ МекЕкЪ, къ которой моляцийся обралцается лицомъ, и кафедра, на 
которую воходитъ. проповдникъ (КВаф) при торжественномъ богослужеи въ пол- 
день по пятницамь и нёфкоторымъ другимъ праздничнымъ днямъ, чтобы произнести’ 
обыкновенно. краткое поучене. Но необходимо передъ молитвой совершить омовеше 
лица, рукь до локтей и ногъ до щиколокъ; только въ тьхъ случаяхь, когда нельзя 
достать . воды, напримЪръ, въ пусты, достаточно обтиравя, пескомъ. . Молитва 
состоить по меньшей мёр$ изъ двухъ „река“, и каждая „река“ охватываеть точно 
предписанный рядъ тзлодвижен!й и такъ же точно ‘установленный рядъ релиозныхъ 
формуль, которыя долженъ произнести моляшйся. Чтобы не соверптить ошибки мо- 


тущей едфлать молитву недёйствительной, въ мечети уваживаются въ ряды позади. 
‘проповздника, (имамъ) и подражають во$мъ его движешямъ. Молитва — это восхвален!е . 


и почитаще Аллаха со стороны его слугь, только въ нёкоторыхь случаяхь она’ 


_ ноеить иной характеръ, наприм., при солнечныхь и лунныхъ займешяхъ, при СИЛЬНОЙ _ 
| засухЪ, при похоронатъ, и, › вообще, при важныхъ предирямяхь, а также во „зренх 


поета. 
``Сь третьимъ отолпомъ ло ботоить. иначе. Онъ состоить въ уплатв бвоего: 


в рода имущественнато налога на золото, серебро, крупный и мель окоть, полевые. 
СИ. древесные плоды и товары, если ИХЪ имфется больше опреддшонниго минимума. 


24. 
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Доходъ долженъ поступать въ государственную казну и служить для указанныхъ 
вЪ коранф цфлей. По арабеки онъ называется цакатъ (2аКай), что обыкновенно 
переводится словами: „налогь въ пользу бФдныхъ“, хотя этотъ переводъ невфренъ. 
Замфтимъ кетати, что въ приведенномъ м$стЪ корана хотя и сказано, что доходъ 
отчасти долженъ служить и тому, чтобы завербовывать въ исламъ уважаемыхъ 
людей, и тБензе привязывать къ исламу колеблющихся, но уже первый калифъ, 
_ Абу-Бекръ, отказаль имъ въ правЪ на это. Онъ точно установилъ законную сумму 
налога, указанную въ книгахъ фикъ, но бедуяны, поелЪ смерти Магомета, отка- 
залиеь оть дальнфИшихъ платежей, и только силой можно было ихъ принудить къ 
этому. Съ тЪхъ поръ цакатъ является единственно правомфрнымъ налотомъ, который 
обязаны выплачивать правов5рные; но на практикз отъ этото многократно отсту- 
пали, и предписаюя исполняются, поскольку позволяютъ оостоятельства, и иногда, 
съ большими злоупотреблеоями. Кром того, установилея обычай удЗлять бОЪднымъ 
добровольныя пожертвовашя (за4аКаф), хотя какъ показаль Зпоиск Наготоп]е 
первоначально въ коранф не дЪлалось никакого разлищя между цакать и садакалъ. 
Сколько нужно выплачиваль, устанавливается мфетнымъ обыкьовешемъ, и во воёхъ 
- матометанскихъ странахъ къ концу поста обыкновенно отдалотъ для бВдныхь опре- 
‘ДЗленное количество пищевыхъ продуктовъ, зерна, муки, финиковъ, риса, и т. п. 

Время поста-—это мВеяцъ рамаданъ, и, именно, съ утра до вечера. Въ течене 
дня приходится воздерживаться не только отъ пищи, но и оть питья, курен1я табаку, 
отъ пользовашя благовонными веществами и мазями и т. п., за что вознаграждать 
себя потомъ ночью. Такъ какъ магометане ведуть лЪтосчислене по луннымъ тодамъ, 
то рамаданъ приходится на всякое время года, и пость въ лётюае дни бываетъ 
очень тяжелъ и часто вызвываетъ религозную экзальтацю, которыя еще бол$е уси- 
ливается, благодаря необыкновеннымъ релимознымъ упражнеюшямъ. Хотя больные, . 
‘путешественники и военные въ поход свободны отъ этого обязательства, но должны 
возмфетить свой долгь впоелфдетви, или, если удобнаго случая къ этому не пред- 
ставитея, должны выплачивать за каждый девь опредзленную сумму денегъ. По 
окончании поста устраивается празднество. называемое въ турецкихь земляхъ ма- 
‚лымъ бейрамомь и празднуемое съ большой торжественностью. Кром$ того, поеть 
можеть служить искуплещемъ нфкоторыхъ проступковъ; законъ допускаеть также и до- 
бровольный поесть. 

Наконецъ, каждый челов®къ, способный на это праспонинаюний необходимыми | 
денежными средствами, обязанъ одинъ разъ въ жизни совершить путешестве въ Мекку 

и участвовать въ освященныхь обычаемъ церемоняхъ. Характеръ этихъ послфднихъ 

мы уже опивали при разсмотр$и древне-арабекато язычества; поэтому мы здЪоь 
не будемъ останавливаться на подробномъ изображен!и ихъ, что заняло бы у наст, 
слишкомъ много мфето, тВмъ болфе, что для характеристики ислама он не пред- 
ставляютъ интереса. Достаточно будеть замфтить здфсь, что и внЪ предъловъ Мекки, 
во всемъ магометанскомь мрЪ, дни оть 10-го по 13-06 'Дзю-ль-тиджя почиталотся 
_ праздниками, отибчаются праздничными жертвами и т. д. У турокъ это велик бей- 
рамъ, хотя въ дЬйствительности празднество имъетъ меньше значенмя, чфмъ малый 
бейрамъ.‘ 

Законы доматиней И семейной жизни не во раземотр®ны въ книгахъь фикъ; 
въ этомъ отношени существуютъь правила приличя, которыя очень интересны для’ 
этнолога и занесены въ бспешальныя ‘сочиневя, такъ назыв.. книги адабъ. СЪ 
‘исламомъ все это находится въ слабой связи, большинство правилъ основывается на 
` древнихъ восточныхь обычаяхъ; ново лишь то, что при самомал$йшихь дЪйствяхъ 
находить выражене мысль объ АллахЪ и должны быть произневены слова №13- 
ш1 ав (именемъ Бога), фатиха или друпя релимозныя формулы. Важн$е ‘были. 
нЪфкоторыя друмя установленя ислама, напр. о брак и рабствЪ, затЗмъ законы о 
Чистотв и известные запреты, напр., запрещевне пить вино и играть въ азартныя 
игры, изображаль живыя существа и т. п. Нельзя вывести. общаго заключен1я о вшя- 
и ислама въ этомъ отношеви, хотя и ясно, что онъ нанесъь вредъ развийю 
‚ искусства, но соджйствовалъь развитю общественной нравственности. Что касается 
- брачныхь, зажоновъ, то исламъ отраничилъ, число законныхь женъ четырьмя, во -вЪ 
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т0 же время, подтвердилъь боле низкое сошальное положене женщины, еще болфе 
сократилъь ея вмяве на общественную жизнь предписаемъ, чтобы женщина, залер- 
лась въ своемъ дом$ и покрывала лицо свое въ присутети чужихъ мужчинъ, что 
первоначально относилось ляашь. къ женамъ пророка, когда семейныя отношевня 
Магомета сдфлались предметомъ публичныхъ сплетенъ. Правда, все это совпадаетъ, 
съ сощальными воззреями востока, и въ этомъ не приходится, вмбетв съ А. 
Мюллеромъ, видЪть ужасныя посл детвя случайнаго неосторожнато поступка молодой 


_ Ода изь безчисленныхь битиъ. мОНголОвЪ съ турками, | 
Этоть рисунок ;посабзаводатй старинную гравюру на дерев европейскаго. художиика. 


женщины: но нельзя отрицать, что исламъ; даже ВЪ ТОМЪ _ случай, когда онъ лишь 
подтверждаль старые нравы, чрезвычайно. атрудниль возможность перехода, къ болЪе 
‚ввободному положеню женщины. Замужняя женщина почти совершенно безправна 
въ отношевши своего мужа, онъ не только можеть даль ей въ подруги любую новую’ 
жену, даже наиболфе ей ненавистную, онъ можеть въ любую минуту выгнать ее, 
_ возвращая при этомъ только ея приданное Въ. этомь отношеши положене рабыни, 
“родившей ребенка своему тосподину, боле привилегированное, ибо онъ уже не 
Умбагь права перепродать ее, и съ его смертью она должна быть отпущена. на волю. 

`Благотворно повяль исламь на институть рабства ‘не только. требовайями 
 нравотвеннаго свойства, но и законными постановленями. Рабъ уже. не являотся 


372 — НАУЧНАЯ БИРИОТЕКА.— ОТДВЛЪ ЭТИЧЕСЮЙ. 


больше только имуществомъ своего господина: господинъ можеть войти съ нимъ ВЪ. 

сотлашене, по которому онъ черезъ’ нфкоторое время самъ откупаетея на волю.. 

Отиустать раба, на волю.—9это самое достойное дфло, часто выполняемое набожными”. 
магометанами; сбращене съ рабамн въ общемъ гуманное, и мы наблюдаемъ въ ис- 

тора, что рабы часто достигають самыхъ высокихъ положений. 

Законы чистоты у матгометанъ гораздо менфе сложны, чфмъ у евреевъ, оъ.. 
которыми они имфють, однако, много общаго: прикосновеше къ трупу, функция 
половой жизни дфлають необходимымъ полное омовеше всего. тфла. Свиное мясо, 
какь и вообще всякое животное, убитое не по предписанямъ ритуала, не можеть 
быть употреблено въ пишу; исламь раздьляетъ вмБетВ съ Гудействомь также отвра-- 
щене къ потреблению кровн. 

Уголовный законъ иметь мало свовобразнато. Какь при ублйотвЪ, такъ и 
пря смергельномъ пораненш, предоставлено метителю за покойнаго удовлетвориться 
денежнымъ вознатражденемь (100 верблюдовъ); точно также и при увфчьи можно 
такииъ же путемъ обойти принципь возмезщя. Кража, вече, имфющихъ- нфкоторую. 
цфицость, наказуется отрубашемъ руки вора и т. д. 

Магометанокое государетвенное и военное празо, ‘равно какъ и: тражданекое, 
мы должны оставить безъ раземотр$я, чтобы подъ конець сдфлать еще ноколько- 
замфчан по поводу отношешя къ ‘невфрнымъ. Мы уже видЪли въ жизнеописани 
Магомега, что вокорф посл прибымя его въ Медину могаджирамъ была разрёшена 
священная война (41144) противъ невфрныхь, подъ которыми тогда, ‘подразумВва- 
лись жители Мекки, при чемъ впоолЪдетви, подъ давлешемъ оботоятельетвъ, это раз- 
рьшеве превратилось въ положительное преднисавше во$мъ правовзрнымъ. Мы зам$- 
тихая уже, что въ книгахь фикь уничтожене язычества, какъ публичнаго инети-- 
тута было не индивидуальнымь, а общиннымъ обязательствомъ. Поэтому Маго-. 
меть распорядился ‘о разрушени языческихь святилищь и вывелъ изъ употре- 


блешя нзкоторые язычесме обычаи подъ страхомъ: сильнйшихъ наказаюй. Что. . 


кааетел хриеманъ и евреевъ, то Магометъ, убфдившись. что они признають нфко-. 
торыя изъ его воззрёнй, рёшилея сломить ихь политическое могущество, чтобы 
разрёшить имъ. потомъ свободное исповздан!е, своей релими, при нЪкоторыхъ, однако, 

отраняченяхъ и опредфленной подушной подати. Они образовали, такимъ образомъ,. 
товударетво въ государств®, съ собственными законами и учрежденями, но воегда. 
оказывались въ проигрышз, когда кто либо изъ ихь членовь  вотупаль въ препи- 

’ ралельетва съ’ матометанами, ибо ихъ Заявлемя ничего не значили, по сравненю- 
съ показашемь вфрующаго. Преемники Магомета, всегра примвняли эти принципы 
съ т5мъ единственным исключенемъ, что въ предвлахъ Аравия они, вообще, не: 
терпВли никакихъ неправов$рныхъ, въ томъ. числ и хрисмань и евреевъ; жив- 
_шахь тамъ осфдло они выселили, слфдуя при этомъ прим$ру самого пророка, . кото- 
_ рый примфнялъ тоть же образь дъйстмя въ отношеши иЪкоторыхъь еврейскихъ- 
родовъ, жившихъ въ МединЪ. Но внф предфловь Аравши теролись не только евреи 
‘и хрисмане, но даже персидоке мати, хотя послдне зависли при этомъ’ только. 
отъ доброй воли намфетниковъ, которые по отношеню кь.нимъ не были связаны. 
божественнымь закономъ ин очень часто пользовались случаемъ выжаль изъ нихъ. 
деньги или подвергнуть несчасхныхь любымъ злоупотребленямъ, — такъ что только“ 
жалюе остатки ихъ сохранились до настоящаго времени въ Переи. 

Такимъ образомъ, распространенное мнЪве, что исламъ знаеть лишь выборъ. 
‘между смертью и обращешемъ. совершенно. ошибочно: священная война имфеть. 
цфлью не обращене инаковфрующихъ, а уничтожее ихт политическаго могуще- 
ства. Обратятся ли потомъ побфжденные или иЪтъ, — это ихъ до: ‘магометанеяе- 
властители очень Часто бывали этимъ недовольны, и лишь въ рдкихъ. случаяхъ. 
они содЪйствовали такимъ попыткамъ обращения, ибо это нановило ущербъ фиеку.. - 
_'ТВыъ не менфе, этоть завфть священной войны, сильно помогпий первоначальному“ 
‘укрьиленио ислама, сдфлался теперь, при измНИвшихся обстоятельствахъ, источни-. ^ 
`комъ неприятностей и неудоботвъ, ибо оффищально все неправовзрное должно ночи- 
‘талься враждебнымъ, съ чёмъ можно мириться только по соображешямъ выгоды. Не - 
менЪе, важенъ и нравственный вредъ, ибо правовзрные впадають благодаря этому” 
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въ духовное высоком ре, которое заставляеть ихъ емотрфть на инаковфрующихь съ 
глубокимъ презрзшемъ и нерЗдко приводить ихъ. къ насильственнымъ дБИствямь 
и несправедливостямъ. | 


_$ 5. Догматичесвй споръ. 


° Вефмъ извфетно, что поел смерти Магомета, при. Омар$ 1.(634— 644), арабы 

‘въ необыкновенно короткое время завоевали всю Пераю, Сарю, Египеть и приле- 

тающйя земли. Въ задачу веемрной истори входить объяснеше этой быстрой и 

неожиданной побфды; насъ это интересуеть потому, что блатодаря этимъ войнамъ 

исламъ пришелъ въ соприкосновен!е съ чужими идеями и долженъ былъ выдержать 
идейную борьбу еъ хрисманствомъ и релимей Заратустры, которыя обладали со- 

'воВмъ иной силой сопротивлешя, чфмъ древне-арабское язычество. Нужно остере- 

таться того мн$ыя, будто покоренные народы тотчасъ же принуждались массами 

переходить въ исламъ; это обращеве совершалось’ постепенно, а ‘въ _ икоторыхь 

'мветахъь и до сихь поръ сохранились инако- 

върующе. Но покоренныя страны `наполнялись 

‚арабами, которые приносили съ собою свой 

„языкъ и свою релийю и, дфйствительно, дости- 

тали того, что друйя релимозныя формы, как. 

и друпе языки, постепенно отступали на заднй 

ланъ и, пожалуй, совершенно были бы вы-. 
`ифенены, если бы внутренше раздоры не. пара- 
‚лизовали исламъ на долгое время. Такимъ обра- 
зомъ. случалось, что придавленныя релийозныя 
и напшональныя чуветва’ вновь оживали, и ВЪ 
‚двусмыеленности корана и. предавй находили 
желанные опорные пункты, чтобы подняться и 
ммотить за ненавистное арабекое тосподетво. Пр1-_ 
‘обрётенное при помощи переводовъ знакомство 
съ образцами греческой логики и далектики да- 
вало имъ въ руки орузйе для борьбы съ орто- 

‚ докаей въ течен!е долгато времени, Это распро- 
‘етранене еретическихь взглядовъ придаеть исто- 
ри ислама въ первыя три столб я его существо- 

‚ вая пестрый и интересный характеръ, р$зко. 
противоположный той установившейся и одно- 
образной картинф, которую представляетъ собой` 
позди®йтшая его история, когда, ортодокая достигла 
‘нераздфльнато товподетва. Послёдняя этимъ и 
удовлетворилась, ибо согласно одному преданю, | | 

__ Матометь предсказалъ, что ето общена раздфлится на 73 секты, изъ которы только 

одна избЪжить ’адокаго огня. Правов8рные‘авторы подсчитали именно это число; но. 

надземся, насъ извинять, если мы не послфдуемъ ИХЪ принфру, И приведем изъ ма- 
тометанекой истори ‘еретичества, лить немногое. 

‚Первое обстоятельотво, расколовшее правовёрныхъ.на двф части и приведшее, 
наконецъ, къ постоянному. равдьленно, было, первоначально политическаго свойства. | 
Когда Матометь умеръ, неизвфитно было, кто же теперь долженъ представлять вто ^ 
«общину. Онъ самъ. не оставиль на, этоть’ очеть. никакихъ. распоряжешй, а принципь . 
наслфдетвенности не быль въ-обыча% у. арабовъ. Такъ какъ и’ коранъ, и предажия 
не рёшали этого вопроса, . оставалось только прибфгнуть къ согласто общины: о —. 
этому правы были сунниты, когда утверждали, что только первые четыре. калифа, 
избранные соглачемъ общины, являются. единственно правом рными . преемниками | 
пророка. Омайяды и ‘аббасиды были калифами (е ГТасфо, ное ае иго, хотя _ 
_ хортодоксальное учене. и обязывало. къ ПОВИНОВОННО, `ибо Аалать 1 Въ _808й мудрости 
‚ ’ возвышаеть и низвергаеть, кото хочетъ. АЛЬ | 


Ходжа: | 
Низитее магометанское духовное ли цо- 
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Все это казалось суннитамъ понятнымъ само собою; но когда неудачное упра, 
влене слабаго Османа вызвало большое недовольство, жертвой котораго онъ, въ, 
концВ концовъ, палъ, и когда велёдъ затмь разгорфлась гражданская война, между 
новымъ калифомъ Али и его многочисленными противниками, тогда получили рас- 
‘ространене два несходныхъь воззрфвя. Если для арабовъь принципъ наслЪд- 
ственной передачи власти казался чуждымъ, то по воззрёнямъ персовъ онъ, напро- 


_ТивВЪ того, казался единственно мызлимымъ. Поэтому они утверждали, что выборы: 
‚ первыхъ трехъ калифовъ были просто недфйствительными, что только наслфдники ^ 
‚ пророка чмфли право носить это зваше, или, тажь какъ пророкъ не оставилъ сына, 


единственно правомочными назлЗдниками являлись его дочь Фатима и мужъ ея 
Али. Правда у Магомета было нфеколько дочерей — Османъ тоже былъ его зятемъ,— 
но права Али подтвержадлясь кромв того непризнаннымъ суннитами, но яснымъ опре- 


‚ дленмемъ пророка. Мы, варочемъ, не утверждаемъ, что эта легятимистская теор!я тот- 


часъ была послфдовательно разви:а приверженцами Али (Ша или пиитами), но. 
противорфе въ древне-арабскими и ортодоксальными воззрёнями было на лицо и 
постепенно все расширялось и углублялось. 

Существовало еще третье мнфе въ вопрос о звави имама, родственное: 
взглядамь суннитовъ и совершенно противоположное воззрВнюо, опирающемуся на, за- 
конъ,—-мн$фн!е хариджитовъ, которыхъ не даромъ сравнивали съ еврейскими зилотами и 
антлйекими пуританами. Эти люди первоначально принадлежали къ парти Али не по- 
тому, что они присоединялись къ легатимистскимъ тенденщямъ, а, потому, что были соглас- 
ны @ъ Рзбташемъ его на должность калифа. Но когда этотъ несчастный калифъ ветр$- 
тиль сопротивлеше со стороны вдовы пророка, самыхъ видныхъ гражданъ, и тра- 
жданской войнф, казалось, не предвидфлоеь конца, тогда они возмутились противъ. 
этого и пришли къ убЪжденио, что съ прославленными товарищами и аристокра- 
тами ислама нельзя ничего предпринять. Эти люди, думали они, вс вмЪо$ и 
каждый порознь испорчены нраветвенно, заботятея объ исламЪ только изъ собетвен- 
ныхь выгодъ и врядъ ли даже могуть быть названы правовфрными. Хитрый про- 
тивникъь Али, Муавя, намфетникъ Сири и по?днфе первый омайядевй калифъ, 
ум$ль разжечь еще больше это недовольство, такъ что наиболЪе ревностные векор%. 
выступиля съ оружемъ противъ Али, и ихъ пришлось покорить силой. Но возму- 
щеше было подавлено лишь на короткое время, и оно вспыхнуло съ новой еи- 
лой при управлеши Омайядовъ, такъ какъ большинство калифовъ этой динасми 
нисколЕко не заботилось объ исламЪ; они обязаны были своею властью исключи- 
тельно мечу и хитрости. Сунниты признавали ихь азторитатъь только потому, что’ 
фактически они были властительми, ппиты же ихъ отвергли, равно какъ и харид- 
житы. Поскольку блатопр1ятетвовали обстоятельства, послёдые брались за оруже и 
выбирали собственныхт калифовъ, которые, однако, не признавались суннитами, 
ибо послёдее хотБли ограничить выборы, о чемъ хариджиты въ свою очередь и 
слышать не хотёли. Сунниты придерживались обычая, по которому община должна. 
была выбирать въ калифы только корейшита, и этимъ оправдывали свое равнодупе въ. 
оспаривании узурпаторскаго тосподетва’ омайядовъ. Правда, и они ‘иногда выхо- 
дили изъ терпфшя, какъ это случилось, напримфръ, съ благочестивыми жителями 
Медины во время управлев!я [езида Г эта исторя стоила имъ разрушевя ихъ. 
торода, смерти и изтнаня. Таме прим$ры дфйствовали угнетающе, и вскорз были 
открыты предавя о пророкз, будто онъ рекомендоваль .правовзрнымъ теризливо. 
выжидаль и сносить всячзся притБонешя. Хариджиты же не могли достигиуть. 
ничего больше, какъ частичныхъ возмущенй, которыя временёми подавлялись лишь. 
съ большимъ трудомъ и съ нев$роятной жестокостью, но которыя, въ конц концовъ 
нигдф ни къ чему не приводили, за исключенемъ н®которыхъ отдаленныхъ угловъ 
страны, какъ наприм$ръ, въ арабской провинщи Оманъ и у берберйцевъ сЪверной 
Африки. Само собою понятно, что и хариджиты въ концф кондовъ раскололись. на. 
непримиримыхъ и боле умренныхь, однако, останавливаться здфсь на этомъ боле 
попробно нЪть возможеости. 

Вопросъ объ имам носилъ, соботвенно . ‘товоря, политичесый характеръ, но 


оНЪ КОСНулся и области ботословя, не только потому, ЧТО СЪ НИМЪ были неразрывно _ 
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связаны судьбы правовфрныхь, но еще и потому, что хариджиты связали съ нимъ 
и вопросы религи. Омайядамъ было отказано въ повиновени не столько потому, 
что они не были выбраны къ власти общиной, но потому, что они слыли невфру- 
ющими, протияъ которыхь законъ велить вести священную войну. Отеюда возникъ 
вопросъ о сущности вфры и вызвалъ цфлый рядь новыхъ богословокихъ в0про- 
совъ, именно, вопроеъ о томъ, является ли человёкъ полнымъ господиномъ своихъ 
поступковъ или. принуждается къ нимъ всемогуществомъ божйимь. ОтвФты на эти 
вопросы давались самые разнообразные, т$мъ болфе, что на нихъ нельзя было 
найта прямого указаюя ни въ коранф, ни въ предащяхь. Сказывалось и хр: епан- 
ское вмяНе, которое было еще очень сильно въ такой странф, какъ Сия, — сло- 
вомъ, вопросы оставались неразрёшенными, пока, при правлени Аббасидовъ, они 
не вступили въ новую фазу. Чтобы объяснить это, намъ необходимо сказать нЪ 
сколько словЪ По ПОВОДУ сМЗНы дДинастй, 

Калифы изъ динасми Омайядовъ были безъ сомнфвя въ большинетвЪ случаевъ 
очень способными и энергичными властителями; они придали такой внЪфигв!й блескъ маго- 
метанскому мровому господству, котораго оно никогда, больше ужь не достигало; но ихъ 
господство по существу не было господствомъ ислама, а нащсенально-зрабекимь 
тосподетвмъ, при которомъ подчиненные народы эксплуалировались въ интересахъ 
арабовъ, безразлично, обращались лв они къ исламу, или 
продолж. ли исповфдываль вфру своихъ отцовъ. Правда не 
всег, а и не вездь это легко удавалось, но въ общемъ со- 
хранялась система, обезглавливаюя, которую Омайяды примЗня- 
ли, главнымъ образомъ, въ арабско-перендекой пограничной 
провинщи Иранъ, безъ пощады и систематически. Но въ по- 
траничной провинщи Хороссанъ, гдё приходилось ямЪть дфло 
не съ трусливыми иранцами, & съ храбрыми турецкими 
племенами, эта, система не приводила къ желаннымъ резуль- 
татамъ. Аббасидамь удалось, выступая якобы въ защиту инте- 
ресозъ семьи пророка, поднять возетане, которое привело къ 
паденю и безъ того ослабленной внутренними раздорами среди 
арабовъь династии Омайядовъ. Новая динасмя Аббасидовъ, 
перенеешая центръ тяжести государства изъ Сири. въ Ме- 
сопотамю, способетвовала великому прогрессу ислама, —- ибо 
онъ теперь сбросилъ съ себя напюнально-арабеюмй обликъ, 
чтобы  дфйствительно развиться въ мШовую религ. 
Равенство всЪхъ правовёрныхъь прежде оставалось мертвой 
буквой, такъ что при Абдъ-аль-Маликь новообращенные ДОЛЖНЫ 
были платить тоть же ноголовный налогъ, который они раньше Костюмъ 
уллачивали въ качеств® невфрныхь; теперь же ето стали  “АТОМТеНЕИ 
понемногу признаваль. Первые Аббасиды кромф того выказы- 
вали интересъ къ искусству и наук, такъ что начала ‘быстро развивальея умог- 
венная жизнь, въ которую ринулись съ юношескимъ рвешемъ не только арабы, но 
ий персы, Результатомъ этого движеня явилась арабеко-персидекая культура, на, ко- 
торой мы можемъ остановиться здзеь лишь постольку, лоскольку она ‘оказала, 
вляНе на релимозныя воззрЕ я. 

Богословскя проблемы о предопредълени, о вЪрЪ, поняти о БогЪ, объ откровеши 
и др. стали больше изучаться и глубже пониматься. Въ этомь отношени большя 
заслуги принадлежать сект$ мутазилитовъ. Эта секта взяла своей исходной точкой 
отрижаве предопред$леня, но назваше мутазилитовъ, т. е. раздВляющихея, она, 
получила, какъ говорятт, велфдетые незначительнаго различя во мнБвяхъ, по 
отношению къ безбожнымь вфрующимъ. Ея наибол$е видными представителями 
были ораторы и ученые того времени, интересовавииеся вс$ми областями зная и 
‘усердно занимавицеся греческой философлей, чтобы такимъ путемъ едфлать возмож- 
зымъ научное раземотр8е дотмализескихъь проблемъ. Они явились основателями 
калама, т. е. научнато релимознаго учевшя, сравниваемато обыкновенно съ хри- 
станской схоластикой: но хотя‘они, какъ и хрисмансвше теелоги, брали свой ме- 
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тодь у философи, ихъ исходная точка, однако, была совершенно другая. Схола- 
стики стремили’ь къ тому, чтобы оправдать доводами разума церковную дотгму, уже 
прежде установленную, мутазилиты заняли болфе свободное положеше и, вообще, 
хотЬли обосновать релимозное учене доводами разума. Съ большимь правомъ ихъ 
поэтому, называли ращоналистами ислама, также свободными мыслителями, но это 
назване прим$нимо, можетъ быть, къ отдфльнымъ представителямъь этого течевя, 

но не ко всему леченю въ пфломъ. Что лучше всего ихъ характеризуеть, это’ то 
свободное отношене, которое они проявили къ преданямъ и корану: это съ самаго 
начала отдфлило ихъ оть ортодокеальныхь суннитовъ и было причиной того, что. 
ихь прозвали еретиками. Что касается преданйй, то. противъ, нихъ они выдвигали немало 
возражен!й: летковфрность нёкоторыхъ собирателей предавй, безчисленныя противор$ч1я 
между отдльными традищями, грубое и наивное пониман!е идеи Бога, описангаго 
въ н®которыхъ предашяхъ съ отвралительнымьъ антропоморфизмомъ и т. п. Внфш- 


‚ Гурецюй гарем, 2. 


ый критерий  оетовврноети, примфненный лучшими‘ собирателями преданй, казался 
имь совершенно недостаточнымь, ибо они доказывали, что и между первыми поручи- 
телями были явные лжецы. По ихь мн$ншю слфдовало провзрять само содержание 
предав! и отбросить вое то, что не сотласовалось съ кораномъ, съ друлими болЪе 
достовзрными предашями или противор$чило здравому разсудку. 

Что касается корана, то. хотя они не отрицали его подлинности, и содержать 
ето признавали откровешемъ божйимъ, но здфеь они направляли свою оппозицию, 
тглавнымъ образомъ, противъ учен1я о въчности слова божя. Это учеше ‘находить. 
опорныя точки въ самомъ коранф, въ нфкоторыхъ мФотахь котораго упоминается о 
сохраняющейся у Бога скрижали; но когда мутазилиты напали на это предетавлене, | 
_ оно еще не было осознано во всей своей дотматической важности. Набожные махо-. 
метане знали только безм5рное почитаве священной книги н смотр®ли на, нее почти, 
какъ на фетишъ, такь что они временами включали въ это поняе и матеральный 
коранъ, переплеть и футляръ, и ихь тоже считала. вфчными. Гудейское. обоготворенве` _ 
торы служило здфеь примфромъ, и вошло вь обычай клоймить какъ чистое невёр’ 
ве то, что товорилоеь противъ  безподобносвти и божественности. корана. Когда же 
мутазилиты озмВлиливь высказать свое мнёые, что коранъ созданъ пророкомъ. и 
сути даже привлечь 1 на свою сторону "Калифа аль- Мамуна, Зунниты `Во лав + % .. 


Выступлене каравана. изъ Каиро въ Мекку около 1670 г. (По О. Рар 


| Разрушене идоловъ ВЪ. Меккъ _Магометомъ.. 


- 2 бъ картины А. Мюллера. и 
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высоко -почитавшимся _ Ахмедъ- -Ибнъ-Ханбаломъ, отказались призналь это мифше, и 
послёднй | съ нзкоторыми другими лицами быль арестованъ. Мутазилитское пони- 
мане было тогда оффищально провозглалтено аббасидекимъ калифомъ, какъ государ- 
ственная догма, но по вышеприведеннымъ причинамъ налило мало сочуветвя въ тии- 
рокихъ массахъ, какъ ни были убфдительны доводы представителей этото мнён!я. Эти 
послёдне ссылались, главнымъ образомъ, на тоть факть, что божественное откро- 
вене не могло быть ни записано, ни послано на, землю въ достулныхъь слуху зву- 
кахь, и что звуки, кань и письменные знаки, были созданы во времени. . 
При этомъ это учеве совпадало’ 
.©ъ учешемъ о божественныхъ аттрибу- 
тахъ, которыхъ обыкновенно насчиты- } 
вали семь: жизнь, наука, всемогущество, | 
’ воля, слухъ, зрзе и рЪчь. Хотя ни въ 
коранф, ни въ предамяхъ нфть р$5чи 
объ алтрибутахь Бога, но Богъ имену- 
ется въ немъ, какь живой, всезнаюнций 
ит. п., И это понималось такимъ `об- 
` разомъ, что Богь живъ черезъ жизнь, 
всезнающъ черезъь знаше и т. д. Та- 
кимъ же образомъ Богъ былъ говоря- 
цимъ Ботомъ, т. е. Ботомъ, который. 
извфчно даваль откровевя въ понятной 
форм$. Но мутазилиты осларивали это 
представлеше о взчныхъ аттрибутахъ, 
во первыхъ, потому что нзкоторые изъ 
нихъ носили  антропоморфный  ха-- 
рактеръ, а во вторыхъ потому, что по 
ихъ мн5Ню вфчный Богь и вфчные 
аттрибуты постулировали рядомъ съ’ 
нимъ нфеоколько вфчныхь существъ, а 
слёловательно, приводили къ политеизму. 
Они старались какь нибудь иначе объ- 
яенить выражен1я корана, говорили объ | |} 
извъетныхь состояюхь, въ которыхь | |2 
иногда находится Ботъ, при чемъ сущноеть 
’отЪ этого не. изм$няется; но как^е бы 
объяснене они не придумывали, при- 
знане вфчныхь аттрибутовъ ими 0езу- 
словно  отвергалось. | 
Если мутазилиты влади большя 
усищя, чтобы подчеркнуть единство боже- | ь | | 
ственнаго существа, ‘то они не менфе старались и о `томъ, чтобы выдвинуть на пер- 
вый планъ божественную справедливость. Они, поэтому, охотно называли себя людьми | 
единства и справедливости и были единодушны въ отрицая ‘предопредфленя, капа- _ 
_дая на это учене, какъ со’ стороны антропологической, такъ и теологической. Они. 
золагали, что, если Богъ предъявляеть челов ку извзетныя нраветвенныя (или иныя) 
требованя и ставить на ВИДЬ наказане и вознатраждене (адъ и рай), смотря по тому, . 
какъь. онъ исполняеть ихъ, то справедливость Бога, которая именно въ этихъ требо- ›, 
‘‚вашяхь сказывается, какъ его настоящая сущность, требуеть, чтобы человфкь обла-, : 
далъ способностью отвЪчаль этимъ задачамъ, ‘т. е., человфкъ долженъ быть свободенъ. . 
въ своихь рётешяхъ и поступках. Но это воззрне принуждаеть ихь заниматьея 
оправданемъ Бога, и именно эту задачу они не могли о ъь отношени 
сумасшедиихь, рапо умершихь дётей и т. д. —. 
Подробное изложене воззрёйЙ мутазилитовъ заведо бы насъ слишком далеко, 
Мы податаемъ, что въ достаточной степени охарактеризовали это течеше и еще. - 
жоснемея: его при изложени НОЯ догматики. Мы. ХОтиМЪ злвь ее Зиракя . 
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замътить, что мутазилитомя стремлзвя не имфли удачи среди матометанъ, такъ что 
при Мотаваккилв (8417 — 861 г.г.) правительство ихь начало преслёдовать, и быль 

изданъ декреть, запрещающий критическое обсуждев!е религозныхь вопросовъ и. 
предписывающий просто придерживалься изречевнй правовфдовъ. Конечно, этоть. 

приказъ не вездВ исполнялся, но съ тёхъ поръ есдфлалось опаснымъ открыто про- 
возглатпать тлавные пункты мутазилизма о создани корана и отрицать предопре- 

Дфлен!е; диепуты съ тзхъ поръ продолжались только въ школахь и совершенно не 
оказывали больше вшяня на массы. Въ то же время наибол$е передовые мутази- 

литы виали въ невфр!е, къ которому ихъ кромф всего остального приводилъ свободный. 
взглядь на коранъь и предашя. Одинъ изъ старзйшихь мутазилитовъ выражалъ, 

напримфръ, сомнфе въ божеетвенномь происхождени 111 суры, ибо въ ней встр$- 
чаютея проклямя по адресу дяди Магомета Абу-Лахаба, а друме, въ свою очередь, 

возражали противъ откровенй, съ именно въ эстетической точки зов я, хотя именно, 
‚вотетическое совершенство корана’ считалось сверхъестественнымь и служило неотра- 
зимымъ доказательствомьъ его божественнаго происхожденя. 

Свободные мыслители всегда встрчались въ исламЪ, но въ первыя стоя: 
его существоватя они выступали публично, между тёмь какъ позднфе, когда пред- 
ставители ортодокыи почувствовали большую силу, они старались скрыть свое нев’Бруе-_ 
и надфвали на себя личину правовфрныхъ магометанъ. Такъ, въ первое время прав- 
лешя аббасидовъ часто упоминается о такъ называемыхь циндикахъ, которые 
признавали лишь относительную пфиноеть религ, полученныхъ въ откровени и 
провозглашали независимый оть нихъ нравственный законъ. Они сами навлекли на. 
себя внимаше правительства, и мноМе изъ нихъ, высказывавийеся слишкомъ откро- 
_ венно, заплатили жизнью за свою неосторожность. Позднфе невЪрйе часто. принимало: 
характеръ философи, приверженцы которой назывались дахриджа, т. е. людьми, 
признающими вфчность мра и отрицающими существование творца, т. е. настоящимиатеи- 
стами. ОмЪлость и ясность, съ: которой нЪкоторые высказывали свои взгляды, напри-. 
мёръ, извфетный ибнъ-аръ-Раванди, не оставляють желаль ничего большаго. При этомъ, 
между ними встр$чалиеь одаренные поэты, такъ что парализовать ихъ. вмяне было. 
нелегко. Такъ, арабы имфли своего Абу-ль-Ала-аль-Маарри (978—1057 г.г.), а 
_лерсы—Омара Кайяму (въ 11-омъ столёт!и), четверостипия котораго въ перевод. 
извзетны вофмъ образованнымъ. людямъ. 

Остается еще вопросъ, сказывались ли на мутазилитскихь  оззрбщяхь чуия. 
вшяшя. На него въ общемъ приходится отвЪтить отрицательно, хотя, какь мы уже: 
_отыфтили, греческая философ служила образцомъ при обсужден!и догматическихь во- 
‚ просовъ. ` Возможно, что въ этомъ усиленномъ подчеркивая божественной справедли-- 
‚ вости сказалось парсистское вмяе, какъ указываеть на то одно предаве, ругающее: 
мутазилитовъ матами ислама. Точно также были среди нихъ и таве мутазилиты, 
которые приняли въ свою систему чужия идеи, напр., _переселеше душь, но таких. 
было немного. 

`Остальныя секты и отклонешя во взглядахъ ИМЮтЬ второстепенное значене: 
для истори ислама, ибо они не оказали, подобно мутазилитамъ,: длительнахо вия 
на развише ортодоксальной цпогматики.. Интересные болзе или менфе для перогра- 
фовъ, они съ успЪхомъ мотуть быть оставлены здфеь безъ вниманя. 


$8 6. Ортодонсальное вручено. 


! 


Изъ сказаннаго въ предыдущемь параграф явствуетъ, что _мутазилиты и дру- 
пя секты вотупили ‘на ненравильный путь, стремясь обосновать релимозное содер- 
кале ислама на выводахъ науки, именно потому, что они это содержане не всегда 
имфли въ виду, и слишкомъ мало обращали внимавя на коранъ и предашя. Правда, _ 


”. ни тв, ни друше не содержать законченной релимозной системы, а преданйя, если 


не имтЬ въ виду учеше о конечной судьбВ мгра и людей очень мало даютъ для ‘`раврЪшевя 
‚ релипозныхъ вопросовъ, и дажетораздо болфе. богатый содержанемъ коранъ оставляеть | 
* мноме вопросы безъ, отвфта, Такьъ. наприм рь, вопросъ 0 предопредфлени совершенно не’. 
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рёшенъ имъ. Богъ описывается, какъ трансцедентный, единственный, возвышенный, 
въчный, воемотущ, проявляющйся въ творенш, въ откровеши и въ судф. Правда, 
объ Аллах говорится еъ пророческой живостью и описывается онъ въ антропомот-- 
фныхь образахъ; но все, что можеть нанести ущербъ его единственности и воз- 
вышености, упорно отбрасывается. Этому соотв тствуетъ то, что человфкъ чуветвуетъ. 
себя совершенно зависимымъ оть произвольнаго предопрелвлен!я Бога, отъ: которахо. 
НИКТО и ничто не можеть уйти. Боть руководить, кёмъ хочеть, и сводить съ пути, 
кого хочеть; эти и подобныя формулы постоянно вновь повторяются. Тёмъ не менЪе,. 
` пророкъ не отрицалъ отвфтетвенноети и свободы воли человзка. Въ истормяхъ про- 
роковъ онъ рзко высказывается противъ невёря тЪхъ, которые отвергають старыхъ. 
посланцевъ, квалифицируя это, какъ тяжеШ грЪхъ, и въ своей проповЪди онъ отно- 
сится къ своимъ вовременникамъ, какъ къ людямъ, которые мотуть дФлаль свободный 
выборъ между в$рой и невЗриемъ. Въ жизни тая противорзя могутъ вотрфчалться _ 
рядомъ; но болфе или менфе дисциплинированный умъ не можеть мириться съ этимъ. 
Котда, поэтому, сунниты пфико держались за. коранъ и предашя, они ве. 
могли отвЗтить на мноме вопросы, и мутазилитамъ это было на руку. Иногда кто- 
нибудь изъ нихъ чувствоваль необходимость взять подъ залщиту преданя противъ 
слишкомъ критическихь замфчанй, и тогда по адресу мутазилитовъ бросались имъ 
въ укоръ существовавиия у нихъ разлищя во взглядахъ, какъ доказательство того, что 
въ релимозныхь вопросахъ логическя разсужденя никогда не могуть. имфть м$ота, 
но все же чувствовалась необходимость въ противоввоъ имъ правильно обосновать. 
‚ и ортодокеальную догму источниками познаня и обетавить логическими доказатель- 
ствами. Но для этого было необходимо пойти на нЪкоторое время на выучку къ. 
ненавистнымЪ еретикамъ. Однако правовзды усиленно предостерегали противъ этого, 
ибо грозила опасность прослыть нзвфрующимъ или вретикомъ даже въ томъ случа, 
если одЪлать этотъ шагъ изъ простой жажды знай. Прошло довольно много вре-. 
мени, пока одинъ осм®лилея на такой шатъ, и то онъ быль первоначально мутази- 
литомъ. Его называютъ обыкновенно аль Ашари (874 —935 тг.) и мы узнаемъ въ 
немъ перваго, введшаго науку калама въ ортодокеальныя школы. Онъ также, вмфетв ©ъ. 
философомъ и мистикомъ аль-Гаццали (1059—1111 гг:} является основателемъ суннитекой: 
религозной системы, которая, вообще, должна считаться вполн$ адэкватнымъ выраже- 
щемьъ матометанской вЪры. Какъь аль-Ашари первоначально былъ мутазилитомъ, 
такъ и гораздо выше его стояций Гаццали посфщалъ раньше тиколы чистой фило- 
софш, изучалъ тайныя науки и, наконецъ, оставилъ свою должность въ высшей. 
школБ (медрессе) въ Багдадв, чтобы прожить десять лВтЪъ въ. аскетическихь упраж- 
нешяхь и въ набожномъ созерцаи. Послёщее пять лБть своей жизни онъ опять. 
провелъ въ академической дфятельности въ Нишапур$. Въ интересной работё подъ 
затлав!емъ:. „Спаситель изъ заблужденя“ ‚—онъ оставилъ намф свою автобографию.. 
Его многочисленныя произведен!я по философии, тебзоги и этиЕВ до сихь поръ. 
‚ являются любим5йшимъ . чтевемъ образованныхь магометанъ; особенно большой 
‚трудь „Новое оживлеше въ релимозныхь наукахь“, —эта своего рода энциклопедия 
ислама, ВЪ наставительномъ стилф. ТфмЪъ не менфе это произведене ‘вызвало перво- 
_ начально большое. раздражен!е, такь что при иепанскихъ Алморавидахъ книга эта, по. 
_ предложению верховнаго судьи въ Кордовз была предана публичному сожженю. Это. 
хотя и можеть показаться страннымъ, но становится влолнё понятнымъ, когда. 
знаешь, какъ р8зко нападалъ Гаццали на недостатки своихь современниковъ — тео- 
логовъ, на ихь корыстолюбМе и стремлене къ доходнымъ судейскимъ м%етамъ.. 
Однако, чтобы не слишкомъ распространяться, мы не будемъ останавливальея на. 
философскихъ трудахъ Гаццали. Хотя философя въ исламЪ, какь и вездЪ, имфла. 
большое вшяше на выработку богословекой системы, но это относитея и кь дру- 
тимъ наукамъ, напр. къ филоломи и т. п., на которыхъ, однако, мы не думаемъ, 
останавливаться здЪеь, При этомъ не слдуеть забывать, что у арабовъ философия 
‚ больше. отдБлена. оть богословя, чБмъ у наеъу боговлове занимается истиной, по- 
 лученной въ откровеи и сохраненной въ предавяхь, въ то время, какт филосовия: 
’ охватываетъь в6$ т области, которыя доступны доводамъь потики, какъ мате- 
матика, логика, ‚ Физика, метафизика, ‘политика ий мораль. Такъ какъ ‘мфето не поз-- 


Е 
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волить намъ остановиться на, всемъ этомъ подробнъе, мы тмь охотнфе отвылаемъ 
къ тёмъ трудамъ, которые посвящены спещально арабской философии *). 
Изъ литературной дфятельности аль-Ашари до насъ дошло очень немногое, 


Вмъ не менфе, эго взгляды намъ хорошо извфетны изъ сообщени его учениковъ и 


_приверженцевъ. Нельзя упускать изъ виду, что учене Ашари не сразу нашло до-’ 


стулъ въ ортодоксальныя школы. Наиболфе набожные, знавиие всегда, что каламъ, 
есть произведене дьявола, чтобы свести съ пути истиннаго правовёрнаго, не довЪ- 


’ряли Ашари даже тогда еще, когда его -труды сдълались невиннымъ  средствомъ 


для опредбленя матометанскихъ символовъ вфры. Аллахь и пророкъ не написали 
никакого калама, зачвмъ же тогда. правовзрнымъ знакомиться съ нимъ? Друме 
имфли возразить противъ аль- Ашари много такого, что напоминало о прежнемъ 
‘еретикВ; именно, испансый теологь ибнъ Хазмъ (1064 г.), который стремился 
и въ каламЪ ввести принципъ точности текста, .направиль противъ негб и его 
аиколы вс отрзлы своей теологической ненависти. Лишь постепенно. ашаритекое . 
учене пролагало себ путь, сначала среди своего мадсхаба и у шафеитовъ; зат5мъ 
У ганифитовъ, которые, однако, признавали своимъ учителемъ не аль-Ашари, а его 
современника Магомета аль-Матуриди, расходившатося съ нимъ въ нёкоторыхь 
незначительныхь п:нктахъ; черезъ альмохадовъ (признающихъ единство; собственно. 
а1- шота Чил **) оно стало извфетно и на запад и, наконець, благодаря популяр- 
нымъ сочинешямь Гаццали, оно распространилось повсемфотно въ ислам. Само 
собою разумФется, что подъ „ашаритокимь учешемъ“ мы имфемь въ виду не лич- 
ное учене аль-Ашари, но его приверженцевъ, какъ ‘оно вылилось въ многочислен- 
ныхь магометанскихь калехизисахъ и пространныхъ догматическихь сочиненяхъ. 
Соглазно туземнымъ писателямъ матометанское вЪроучен1е содержить въ себЪ 
шесть пунктовъ: вфра въ Бога, въ ангеловъ, въ священныя книги, въ пророковъ, въ 
воскресеше и судный день, наконецъ, въ. предопредфлен1е. Остановимся вкратц® на 


. важнфйшихь изъ нихЪъ. Магометанское. понимаяе Бога мы уже въ общемъ характе- 


ризовали выше, привели также семь вфчныхь аттрибутовъ Бога, которые товорятъ 
за то, что’ Вогь. никогда, не перестаетъ проявляться, какъ дфятельный Ботъ. Мене 
важное догматическое значенме имфють 99. красивыхъ именъ Бога, которыя уда- 


‘лось извлечь изъ корана и предавй и которыя носили назвае магометанскаго | 


вънка изъ розъ. Но свлфдуеть помнить, что это сильно емягчаеть неподвижноеть 
аботрактнаго богопонимаюя, и что, напримЪръ, милосерд!е боле имЪфетъ громадное 


‚ значене, если не для догматики, то для практической вфры, и подчеркивается въ 
_. коранф больше, ч$мъ какое либо другое свойство Бога. Абсолютное единетво Бога. 
‚не исключаетъ. взры въ друйя небесныя существа, именно, въ ангеловъ; наоборотъ, 


эта вфра усиленно подчеркивается; но ангелы тоже создашя Бога въ томъ же смыелф, _ 
какь и люди на землб. Но она говорить въ то же время, что ифть. другого боже- 
ственнато существа, которое могло бы хоть отчасти сравниться съ Богомъ, тажъ что 
антропоморфичесяе аттрибуты зрЪя, слуха и рфчи хоть и должны быть поняты въ 
буквальномъ емыслВ, но все же не имвють ничего общато съ человфческими зр3-. 
шемъ, слухомъ и рёчью. Нфть, напримвръ, никакого ограничен!я для этихъ. алтри- 


бутовъ, такъ что Богь ве въ ‘природ. видить и слышить; вов хороше и дуз- 


ные поступки людей подчинены его всемогуществу, пбо онъ есть творець всего безъ 
исключен!я сущаго. Все, поэтому, имфеть лишь условное существоване, ибо оно. 
зависить оть воли Бога, только Ботъ одинъ необходимо супий. Все это блестяще и 
увфренно проводится и утверждается въ догматическихь сочиненяхь ВЪ противовес. 


‚веякимъ инымъ мнЪиямъ. 


Что касается’ откровемя, то. установлено, чо Богь вфчно. быль товорящимъ, | 


1..6.) что Богъ при помощи эВчнаго аттрибута рЪчи. воетда ЯвляЛЬ, откровены, И именно, | 


*) Вепап. Азегтовв ‘ев Галегто{вще (3. 64., 1867): ЕЕ. Гебетсу, Ге РЫЙозоре Чех Атарег. 
11 Х Ла5тБаодег амз деп Зет еп Чег 1алцеги Въ йе» (1858—1895); Т. 4е Воег, Ю1е УЯедет- 


вртисве дег РЫПозорЫе пасй а]-бала)1 цпа Шт Аза. Чигев  1Ьп’ Вова (1894): Ветве\ье, — 


Сезс сне дег РЫЙбворЫе 1 18али. (1901). _ 
**) Ср. 1 СоТазет, МадепаМет. таг. Коли бег АНловойеночевтия п Мотазйека. 
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въ отношенши человЪчества . черезь антеловъ, пророковъ и носланцевъ. Ученя 
объ антелахъ и джиннахъ мы здфеь касалься не будемъ, хотя въ народныхъ вфро- 
вашяхъ они играють тромадную роль. Пророки (па) и посланцы (газо!) были очень. 
многочисленны и по ифкоторымъ предавямъ они достигали числа 124. 000, а по 
другимъ 224.000 — одной сотней тысячь больше или меньше — это неважно. По- 
сланцы занимаютъ между ними высшее м%ето, ибо они были облечены спещаль- 
ной мисйей. Адамъ, Сетъ, Идрисъ (Генохъ), Авраамъ, Моисей, Давидъ, исусъ‘ 
и Магометь были носителями писаннато откоовеня, такъ что ‘въ общемъ имфется 
104 книги, полученныхь при посредетв8 откровешя. Преимущества пророческаго: 
звашя суть олвдующия: способность творить чудеса, безгрЬшность,  лицезрёне 
Бога уже въ земной жизни, право выетупаль защитникомъ вфрующихь въ дель 
суда; однако, они являюлся пророками 
не волЪдетв!е этого, а потому, что полу- 

ЧИВЪ зване - пророка, оть Бога, они бы- 

ли награждены и этими привялегями. 

Изь вебхь священныхъ книгъ для ч6- 
лов чества, иметь’ значене собетвенно. 
одинъ лишь коранъ, ибо вс прежея 
книги упразднены кораномъ и кром$ 
того были ложно поняты и даже иска- 

жены. Коранъ, напротивъ того, есть не- 
рукотворное слово Божие, которое съ 
въчныхъ временъ хранилось у Бога на 
скрижали и при жизни Магомета было 
ниспослано на землю ‘черезъ ангела, 
Гаврила въ мЪеяцЪ РамэданЪ. чтобы 
залЪмъ по частямь въ течен1е 23 лЪть 
быть воспринятымъ въ откровени проро- 
комъ. Образное изображев!е писаня 
или слышимые при чтевщи звуки ко- 

нечно созданы человфкомъ, но это лишь 
отражене корана, а не самый коранъ. 

Содержащяея въ немъ предписаня, 
‘правда не ве божественнаго проис- 

хождения, но поэтому и не воЪ одинаково 
обязательны, ибо изкоторыя изъ нихъ опредёленно отивнены Богом, друмя ляшены 
значешя предаями. 

Хотя поступки людей несомнзнно дЪло Бога, они все же присвоены челов%ку: 
челов къ опред$ляетъ. нраветвенпость ихъ и сообразно съ этимъ получаеть на томъ. 
`езётБ награду или наказане. Поэтому, человфкь тотчаеъ же послё смерти пытается | 
и допрашивается ангелами Монкаромь и Накиромъ, но это лишь прообразь того, 
что. ждеть его въ день приговора. Когда настанеть этоть день, знаеть одинъ только | 
Богь, но ему. предшествують. ‘извфетныя знамешя, какъ наприм., появлене Анти-. 

христа,. пришеетв!е Тисуса и Махди, вся природа. перевернется, солнце взойдеть на, 


Львиный дворъ въ Альгамбрф. - 


западф, все живое умреть, небеса, разсВятся, горы растекутся и т. д. Послё этою | 


наступить воскресене, правовфрные пойдуть направо, невфрные налфво и ‚судный: о 
день настанеть. Небесные вфеы будуть пущены въ ходъ, откроются рай и адь 


вмфств оъ адокимь мостомъ (31184); хоропия и дурныя дфявя людей будуть поло 
жены на противоположныя чашки ‘вховъ, будуть допрошены отдёльные члены тёла _ 


и на основати всето этого составленъ бой приговоръ. Вели. перезвфеитт. добро; хотя 
бы на, сколько нибудь, челов къ _безпрепятственно минеть адеый мость и попадеть в® °. 
рай, если же перевжеить зло, это для него будетъ недоступно, и онъ подвергнется 
мукамъ ада. Для невфрныхь туть ужь не можеть быть спасешя, правовёрные же. 
‚еще мотуть разечитывать на божью милость и на заступничество пророка. Проро-` 
о Кам. и. мученикамь не придется подвергатьея всему этому, они. посл быертя. ря 

`идугь- въ рай. | | 
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Таковы въ главныхъ чертахь эсхатологичесвя ожидашя магометанъ, хотя я 
кое чего коснулся лишь слегка, кое чего ие коснулся вовсе, ибо, именно въ этой 
части дотмалики восточная фантаз1я богато разукрасила всЪ подробности. Кажъ коранъ, 
такъ и преданя, слишкомъ опредфленно выражаются въ этомъ пунктё, чтобы можно 
‘было допустить болфе разумное толковаше, какъ предлагавшееся, напримВръ, мута- 
‚зилитами, желавиими понимать вЪсы и адеый мость въ метафорическомъь смыслф. 


8 7. Мистика. 


® 


Въ предыдущихь параграфахъ мы старались аль очеркъ ритуальнаго закона, 
и догматической системы, но ни то, ни другое не удовлетворяло требовашямъ на- 
‘божнаго духа. Съ самыхь раннихъ времень между правовзрными встрчались 
люди, которые были настолько потрясены изображенными въ коранф сценами свЪто- 
преставленя и т. п., что проводили вс$ дни. свои въ молитвф, пост и другихъ 


_ релинозныхь упражненяхъ, и проникались сознашемь тщеты ирокого велич1я. Воз- 


можно, что здВсь сказалось вмяше хрисЧанскихь аскеговъ; образъ жизни монаховъ 
и отшельниковъ не ветрфчалъ подражая, ибо Магометь опредёленно заявилъ, что 
ВЪ ислам не должно быть монашества. Знаменитымъ представителемъ этого мрач- 
„нато мровоззрёя былъ Гассанъ изъ Базры (1 728 г.), человЪкь, глубоко серьез- 
ный, громко протестовавний  вм$етВ съ другими единомышленниками противЪъ той 
_ евфтокости, которая проникла въ `исламь при ‘Омайядахъ, `И хотя ОНЪ В0 МНОГИХЪ 
‚воиросахъ симпализироваль хариджитамьъ, а въ другихъ болфе. рарнимь мутазили- 
тамъ, онъ все же прюбрБль славу добраго ортодокса. 

'Въ такихь кругахь выработалось учеше о подраздёлейи людей, на различ- 
ные ранги что находило. подтвержден!е и въ исламВ. Въ немъ говорится о при- 
‘зиллегированномь положени не только пророковъ и мучениковъ, но и сыновей и 
‚Друзей Бояйихь, которые стоять близко къ Боту и которымъ нечего бояться и тру- 
стить. Арабское слово, обозначающее такихъ людей (а, множ. число-—в\11да), скоро 
стало синимомъ поняйя о святомъ человЪкЪ святого, и хотя коранъ въ другихъ мфетахъ 
клеймить почитан!е такихЪъ святыхъ, какъ проявлене политеизма народная вФфра въ 
‚ „нихъ не прекращалась. и завётнымЪ желанемъ набожныхъ людей сдзлалось— попасть 


ь 


въ рангъ друга Божьято или святого. Предполагалось, что существуеть путь (фат Ка) 


КЪ Этому, и очень скоро этимъ стали заниматься систематически. Уже въ Ти 2 сто- 
‚ дфчяхь гиджры китель (зпРа) изъ трубой шерети едфлалея одеждой набожныхь и 
отрёшившихся оть мра; по этому визшнему признаку эти люди назывались суф1ями, 
а наука, которой они занимались, получила, назван1е тазаввофъ (фазами В. Они 
не удалялись изъ мра, точно. соблюдали религозный законъ, но были далеки оть 
‘Того, чтобы ограничиться этимъ, собирались для релимозныхъ упражненй, состояв- 


шихъ преимущественно въ длительномъ призыван!и Бога, такъ назыв. дзикръ (471 т). 


Но настоящая организащя такихъ релимозныхь обществв относится, однако, къ 
тораздо болфе позднему времени, хотя поздние мистики и очитають ихъ существо- 
ван!е уже со временъ Абу-Бекра и Али. Это было необходимо въ виду тьхъ заблу- 
жденй, въ которое впали суфи, главнымъ образомъ, въ Перыи, гдВ исламъ, кажъ 
это мы увидимъ ниже, развивался совершенно иначе, чёмъ въ другихъ матометан- 
ускихь отранахъ. 


Учене суфшевъ получило въ Пери необыкновенное распространене, можеть о 


быть, потому, что въ печальныя времена нащональнаго униженя умы и безъ того 
были склонны отречься оть ‘мфа и искаль утБшешя въ релимозномъ забытьи. И 
‚ ПУЪЛЬ ЗДВСЬ преслвдовалась иная; люди стремились только къ релимозному зкстазу, 
который дзлалъ человзка нечувствительнымь’ къ мрекимъ впечатльшямъ и позволяль 


‘чувствовать себя ближе къ Боту. Отношеня между людьми и божествомъ не`опре- 


„ -Двлялись уже, какъ страхьъ передъ заслуженными муками ада, а понимались, глаз- 
‚ нымъ образомъ, какъ союзъ любви. Истинное познаше Бога, которсе, казалось, 


и ‚достигалось только ЭТИМЪ путем, показало совершенно иного Бога, чёмъ тотъ, кото- 
‚. рато: возтлашаль исламъ, и выродилось’ въ, полнЪйший пантеизмъ. Это развиме 


.. ‘нельзя объясить НИ релитей Заралустры, ни буддизмомъ, ХОТЯ ЭТОТЬ побльднйй И 
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получиль птирокое распространене въ восточныхь прозинщяхь до завоевая ихъ 
‚ матометанами; скорЗе веето оно основывалось на пантеистической систем Веданты, 
если только не видбть въ этомъ неоплалоновскаго вшяшя, какь думають нфкоторые 
изслздователи. Однако, нельзя отрицать сходотва учешя суфлевъ о Рапа, (полномъ 
фазтвореня самосознаюя въ божественномъ все быти), съ буддистекимь ученемь 0 
нирван$. 

Это по существу анти-исламистское течене не могло оставаться скрытымъ, ибо 
были таке, которые въ пылу экстаза не умфли держать языкъ за зубами и 6ебя 
«амихъ объявляли богами; такъ напримЪръ, извзетный мистикь Халладжь воекли- 
цалъ: апа’] Вакк, т. е., я есмь истина, Богъ; эту неосторожность онъ долженъ быль 
искупить ужасной мученической смертью въ Багдад (въ 922 г.). ДъЪлалиеь усимя 
скрыть анти-исламистское течене и употреблять ходкия теологичесмя выраженя въ 
совершенно иномъ смысл$; напримръ, употребляли слово фа, означающее въ 
оффищальной теологи единство и единственность Бога, для обозначения единеня 
человзка съ Ботомъ. НаиболВе почитаемыхъ 
‹вятыхъ, стремились выбирать изъ потомковъ 
пророка; въ особенности, почитались  ка- 
лифъ Али и его два сына, Гасванъ и Гус- 
сейнъ, что съ точки зрёшя ислама не могло 
считаться плохимъ, если только при этомъ 
‚ не переходили извзетныхь границщъ и не на- 
чинали боготворить ихъ. Эта, персидекая ми- 
стика вскорф нашла наиболфе подходящихь 
распространител лей ‘вреди главныхь предета- 
вителей воскресшей персидской поэзи. Уже 
Абу-Саидъ-ибнъ-аби-ль Каиръ (1 1049 г.) во- 
ставляль сильно пантеистичесмя четвероети- 
пя, и его примфръ нашель много подража- 
‘телей. Почти веф боле извЪетные персидеве 
поэты являются пантеистическими мистиками, 
каковы: Фаридъ-эдъ-динъ-Аттаръ и Джялаль- о | 
эдь-динъ-Руми, чья чудовищная, состоящая 
изъ двойных  стиховъ (по  персидеки` 
Мезпем!) пень описываеть въ излюблен- 
ной форм®‘ риемованныхь исторй суфитекую 
любовь и почитается у первовь и турокъ 
‘почти какъ святая книга. Даже невзрующие, —  Внутренность мечети въ Кордов». 
какъ Омаръ Кайямъ (КВадат) и свЪтеме — | о: 
люди, какъ извфетный Хафисъь, поють въ ^_ | | - 
_мистическомь тонф ‘и употребляють  старинныя  мистичеемя выражешя, такъ 
‚что ихь часто считають суфями чистьйшей воды. Кто вепомнить еще 0 томъ, что 
эти отихотвореня въ Перея общеизвзетны | и пользуются популярностью, какой едва-ли 
можеть похвастать. какое-либо произведене стихотворнахо искусства въ какомъ-либо 
иномъ мфетв, тоть легко пойметь, почему почти всз персы мистики и. въ туман. 
_зыбкихь и неопредфленныхъ выражен! потеряли почти всякое понимане простого и 
‘яенаго ислама. Но и у турокь мистика пустила тлубое корни, гораздо меньше у 
арабовъ, хотя и арабская литералура не свободна оть мистическихь поэтовъ, какимъ 
_напримвръ, является Омаръ-ибъ-аль Фаридъ, равно какъ и оть теософовъ, каковы му- 
‘ченикъь Сораварди (т. 1191 г.) и ибиъ-аль-Араби ({ 1240 г.), оба известные писатели. 
| Нечего. говорить о томъ, что вуфитекое движеше не только смутило здравый 
развудокъ, но и подрывало нравственность. Несомнфнно, между суфитами. ветрёча- . 
лись образцы набожности, но. неизбфжнымъ слВдетвемъь экзальтацщи явилось то, что. 
° они очитали себя выше нраветвенныхь поняйй. Религюзный законъ ислама либо 
‚ совершенно отвергался, либо разематривалея, какъ предварительная’ ступень къ рели- 
„  Мозному, т. е. мистическому развитво, при‘чемь можно было сомнфвальбя, сохранитея 

° ли эта связь въ дальнЪйшемь или нёть!:. Для образованиаго вуфя не существовало. 
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больше разницы между позитивными релимями, чёмъ и объясняется тоть фактъ, что 
такъ часто стираливь границы между мистикой ни нев5мемъ. Чтобы иредупредить эту 
опасность существовало одно, правда, не всегда хфйетвительное средетво: организовать 
суфевъ такимъ образомъ, чтобы не каждый имБлъ право на свой етрахь и рискъ 
получать мистическое образован!е; предполагалось, что необходимо пройти долый ку] съ. - 
ученичества при строгомъ подчинени предписаюямъ шейха (но персидеки: Р1`) и при 
регулярныхъ утомительныхъ релимозныхъ упражненяхъ, чтобы въ большинетв$ слу- 
чаевъ оставаться учеником (шигта) навсегда. Такимъ цутемъ суфитство сдфлаловь 
средствомъ подняйя или по крайней мБрЪ дфятельнаго проявлешя релипознаго чув- 
ства. а противъ этого даже ортодоксальные магометане ничего не могли возразить. 
Выше было упомянуто, что набожный теологъ Гаццали въ зр5ломъ возраст провелъ. 
около десяти лть въ аскетическихь н суфитскяхъ упражневяхъ, и заявлялъ, что 
они также нужны и блатодЪтельны для души, какъ лЪкарства для тБла. Но незыб- 
лемымъ остаетея. требованте, что религюзный законъ не долженъ быть нарушенъ. 
и что ортодоксальносеть шейха не должна вызывать никакихъ сомнзий. - 

Изь подобныхъ воззрёнй возникло учреждене орденовъ дервишей, которые 
относитея, тлавнымь образомъ, къ 12 и 13-мь стозвмямъ, но продолжается и до на- 
стоящаго времени. Правда, существуеть н%®сколько орденовъ, предиолагаемые основа- 
тели которыхъ жили раньше, но мы ихть здфеь не имфемъ въ виду. Наибол$е изв$- 
отные и расиространенные  ордены, это слфдующе: кадириджа, рифаиджа, мавле- 
виджа, шадхилиджа, накшибендиджа и др. Этя ордена ве имфютъ особое одяне и 
отличительные знаки (знамена, вЪнки и т. н.), которымъ приписывается таинственное: 
значен!е. Вез имБютъ свой опредзленныя правила вЪроисповфданя и образа жизни, 
установленныя основателями ордена, которые, однако, непрерывной цЪцью предамй 
(конечно вымышленныхъ) возводятся къ Аб;-Бекру или Али, или даже къ пророку, или. 
что одно и 10 же, къ вамому Богу; такимъ образомъ, имфетея въ виду унячтожить 
веяюмя сомнфшя насчеть правовфрности ордена. Они владфють въ различныхъ мЪетаху. 
собственными здатями (монастыри, текк1е), гдз ве члены регулярно собираются одинт. 
или -нЪеколько разъ въ недфлю, чтобы подъ руководетвомь шейха совершать свой 
молен!я. Эти послЪдвыя бываютъ довольно ввоеобразвы, при чемъ различають вою- 
щихь, вертящихся и танцующихь дервишей. Въ нЪкоторыхъь орденахъь экзальтащя. 
доводится до того, что члены становятся нечувствительными къ внёшнимь впечатл$- 
в1ямъ, проглатывають стекло и горяше. угли, наносять себ страшныя пораненя, 
Ждять змФЙ и т. п. Въ ЕгипеЬ славятея въ этомъ отношения рифаиджа, преемники 
древнихь РзУШ, также саадиджа, которые прежде во время праздника, въ день рож- 
ден!я пророка ложились на землю, и шейхь верхомъь на лошади профзжалъ черезь 
ихъ тбла. Впирочемъ, большинство дервишей, обыкновенно, занимается ремесломъ и 
живеть въ человфческомъ обществ$; но существують и нищенствуюцце дервиши, не 
имфюще опред$леннаго жилища и живуп!е милостыней. Въ Турщи вс таве ордена 
соетоять подь надзоромъ шейха аль-исламъ, дабы туда не проникали никаве противо- 
рёчанце ортодокяи учевня и обычай, что не разъ уже случалось. Намъ пришлось бы 
зайти слишкомъ далеко. если бы мы пожелали изложить здфеь теори дервишей въ 
смыелЪ понимая релийи и небесной 1ерархи и т. и., или захотЪли бы описать ихъ. 
обычаи при вступлени въ орденъ или при друтихъ вобравяхь. ЗамЪтимъ лишь, что. 
покровителемъь вефхь дервишей сочитается ‘пророкъ Кидръ, мистическая личность, 
весьма почитаемая также у нузаировъ, хриспанекимъ прототипомъ котораго является 
святой Геормй. По мн5Ъыю Лидзбарекаго Кидръ у магометанъ выведенъ изъ Хазизатры 
или Кеизутроса, героя вавилонскаго сказаня о потоп$. 

Вляще различныхь орденовъ на магометанойй муъ очень значительное, хотя 
многое зависить, конечно, оть выбора начальника, шейха, который пользуется почти 
неограниченной духовной властью надъ остальными членами. Такъ, наприм5ръ, нф- 
вколько десятилЪ И тому назадъ много заетавиль товорить о себ%, какъ. о выдаю-. 
щемся человЪкф и писателф, шейхъ Сануси (1813—1859 г.Т.), первоначально при- 
надлежави!й къ ордену Шадхилиджа, но затЪмъ основавший собственный орденъ 
Санусиджа въ Африк$ (центромъ ордена былъ сначала Джарабубъ въ оазис на 
траницё Египта и Триполиса). Учреждене  орденовъ пустило таже глубоме корни въ 


Факсимиле карты Ирака (полоса СирИской пустыни до Эльбруса) изъ 
рукописи Истахри 569 г. Гиджры (1175 г: по Р. Х.), написанной на хлоп- 


‚  чатной бумаг (Герцогская бибщотека въ Готф), 


и 


„. 


и 
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исламф, что. почти каждый челов$къ, поскольку позволяють ему обетоятельетва, за- 
числяеть себя въ какой либо орденъ и присутетвуеть при его религозныхъ упражне- 
щяхъ, подобно тому, какь каждый принадлежить къ одному изъ четырехь мадсха- 
бовъ. Такимъ образомъ, суфитетво, которое, казалось, призвано было уничтожить исламъ, 
превращено было суннитами въ действительнЕйшее средетво, чтобы будить религоз- 
ное чуветво и не давать ему уснуть. 


$ 8. Шиты. 


| Совершенно инымъ путемъ, чфмъ у суннитовъ, протекало  релипозное раз- 
вие у шитовъ. Мы уже вкратцЪ коснулись возникновемя этой второй важной 
вфтви матометанства и замфтили, что это назваше первоначально характеризовало 
приверженцевъ Али, независимо отъ особенностей ихъ взглядовъ, хотя значительная 
часть этихъ приверженцевъ чтило его иего родъ какъ носителей легитимистской теор1и. 
Кь сожалфню послФдовалели Али выказали мало искусства въ выполнения своей роли: 
старший вынъ Али, Гаесанъ, скоро отказалея отъ своихъь правъ въ пользу омайяда 
Муави, младиий же, Гуссейнъ, претеривль при отважномъ походф въ Куфу въ 680 г. 
мученическую смерть. Посл$ этого поелёдователи Али раскололись: большинетво 


Львиный дворъ ВЪ ь Альгамбрь. 


признавало исключительный права на звае имама, за, потомками Гасеана, и Гуесейна, 
ибо эти сыновья Али были въ то же время внуками пророка (черезъ Фатиму); нЁ- 

которые же выбрали третьяго сына Али оть другой ето жены, Магомета-ибнъ-аль- 
Ханафиджа, хотя этоть послёдей отнюдь не чувствоваль никакого желая выету- 

пить на политическую арену и велъ въ Мекк благочестивую и уединенную жизнь. 
Тьмъ не менфе одинъ авантюристь, довольно таки оригинальный чезовЪкъ, по имени 
Мухтаръ, злоупотребиль ето именемъ, чтобы, хотя на короткое время, поднять воз- 
стае въ КуфВ и кровавымъ путемъ отомстить за смерть Гуссейна убйцамь послЬд- 
няго. Онъ ссылался при этомь на божеетвенныя откровевшя и удачно одурачиваль не 

мало людей, пока не нашелъ смерть въ одномъ сраженш. Но все же еще оставалиеь . 
приверженцы Магомета, и даже котда этоть послёдей въ 700 г. умеръ, распростра- 
нилея слухъ, что онъ скрывается гдф то въ тор Радвф, къ западу оть Медины, и 


_ вкоро явитея вновь. НБчто подобное возвзетиль посл смерти Али НЕЙ Абдаллахт- 


_ибнъ-Саба, какъ полагають, обращенный еврей; онъ утверждаль, 410 АЛИ еще, ЖИВЪ, 
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что громъ это его голоеъ, моля—его бичъ, и самъ онъ вернетея, чтобы наполнять 
землю ‚правосудемь, подобно тому, какъ теперь она полна неправдою. Мы видим 
здфеь тудейское учете о Месеш, примрненное къ Али; учене о сокрытомъ имамЪ 
впервые появлястея въ ислам, какъ будто для того, чтобы дать возможность раз- 
личнымъ обманщикамь и политическимъ авантюристамъ разыгрываль роль посрел- 
никовь. (5 блестящимь успфхомъ продфлывали это аббасиды, потомки Аббаса, дяди 
пророка. Именно, во вторую половину эпохи господства омайядовъ они разсылали иовсе- 
мфетно мисоюнеровъ (441$), чтобы проповздывать въ пользу семьи пророка; хотя они 
не называли при этомъ никакого имени, но, какъ полагаютъ, имЗли въ виду одного по- 
томка Али, который, не желая компрометироваль себя, оставался пока въ тфни. Мисею- 
неры съ усифхомъ выполнили свою задачу и завербовали много приверженцевъ въ 
восточныхь провинщяхъ страны, въ Хорассан%, гдЪ обстоятельства сложились особенно 
благопраятнымь образомъ. Когда вее было достаточно подготовлено, Абу - Муслимъ 
развернулъ черное знамя возсташя, и послдый омайядеый халифъ Мерванъ П быль 
вЪ 750 г., въ битв$ при ЗабЪ обращенъ въ бЪтетво и нашелъ смерть въ Нгипт$. 
Та, же участь постигла большинство членовъ его семьи, и аббасидъ Абу-ль-Аббаеъ вету- 
пить на престолъ халифовъ. Обманутые потомки Али и ихъ приверженцы удовлетвори- 
лись басней, будто Абу-Гашимъ, сынъ Магомета-ибнъ-аль-Ханафиджа, передаль свои 
законныя права Али-ибнъ-Абдаллаху-ибнъ--Аббасу. Правда, не вс этому повЪ- 
рили; то тамъ, то здЪсь среди послфдователей Али вепыхивали возоташя, которыя 
едфлались особенно угрожающими въ правлене второго аббасида, Мансура; но этотъ 
правитель, человфкь несокрушимой энерги и дЪесповобный правитель, съум$лъ спра- 
виться съ опасностью, такь что аббасиды завфщали тронъ и на будущее время 
СВОиМЪ ПОТОМКОМЪ. 

Между тЬмъ, мы не должны упускать изъ виду, что строме легитимиеты, 
пииты, и знать не хот$ли ни Магомета, ни Абу-Галима, ни аббасидовъ, а призна-. 
вали лишь потомковь Фатимы. Одинъ изъ нихъ, Зеидъ, попыталея въ правлене 
омайяда Гитама поднять возстае въ КуфЪ, но оно тотчаеъ же улеглось послЪ 
его насильственной смерти (въ 740 т.). Его приверженцы, зейдиджа или зейдиты, 
остались, тмь не мене, в5рны его потомкамъ; изъ послёднихь н$которые осно- 
вали впослЪдетви династи вЪ ДейлимВ и Табариетан®, а друйе въ юго-западной 
Арави (Санаа). Эти зейдиты занимають особое положене среди ппитовъ, ибо они, 
въ противоположность истиннымъ пиитамъ, признавали Абу-Бекра и Омара за- 
конными халифами и примыкають въ вопросахъ вЪры къ мутазилитамъ. РелиМозный 
законъ въ главныхъ чертахъ сходится съ суннитекимъ и уклоняется отъ него только 
въ нфкоторыхь второстепенныхь пунктахъ. 

Друме ппиты отвергали притязаюя Зеида и признавали права его брата Маго- 
мета; ‘ихъ называють обыкновенно имамиджа или „почиталелями двЪнадцати“, ибо 
они признавали всего двЗнадцаль елфдовавшихъ одинъ за другимъ имамовъ, а именно: 
Али, Гассана, Гуссейна, Али, Матомета, Джа’фара, Музу, Али-аръ-Ридха, Магомета, 
Али-Наки, Гасанъ-Аскари и. Магомета, бывшихъ въ большинств$ своемъ благочести- 
выми магометанами и никогда не игравшихь политической роли, за исключевемъ 
трехъ первыхь и Али-аръ-Ридха. Посл дай долженъ быль дать свое ‘имя для объе- 
динительныхъь стремлешй аббасидекаго` халифа Аль-Мамуна, котораго мы знаемъ уже, 
какь покровителя наукъ и друга мутазилитовъ. Али-аль-Ридхъ быль обручень съ 
дочерью халифа и объявленъ насл$дникомъ престола; его имя стали даже чеканить 
на монетахъ, и зеленое знамя потомковъ Али было принято аль-Мамуномъ. Планъ быль 
придуманъ недурно, чтобы привлечь пиитовъ на сторону аббасидовъ, но не удался 
волфдетве сопротивлея суннитской столицы Батдада, къ тому же какь разъ въ 
это время умеръ Али, повидимому, отравленный калифомъ (818 т.). Но его могила 
въ МешхедВ до сихь поръ очень охотно посфщается питекими пилигримами на- 
ряду съ Кербелой, гд$ умеръ Гуссейнь и Неджефомъ, гд$ будто бы похороненъ 
калифь Али; Кербела и Неджефъ расположены въ турецкихъь владЪ@яхъ. 
Эти три священныхь м$ета замфняють ппитамъ Мекку и Медину, ибо въ суннит- 
скихь городахъ они подвергаются оскорблешямъ со стороны черни, и ихъ благочестивое 
молитвенное ‘настроене у гроба пророка. нарушается зрёлищемъ могилы похоронен- 
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наго рядомъ Омара, которато они ненавидятъ. Мноме блаточестивые шиты зав щають 
похоронить себя въ КербелБ и НеджефЪ, чтобы почить рядомъ съ благословеннымт, 
имамомъ; громадныя похоронныя процесея тянутся туда постоянно изъ вебхъ пиит- 
екихъ м5отностей, раепространяя вокругъ себя заражающий трупный запахъ. 

Но прежде, чЪмъ излагать далфе исторю „послфдователей двфнадцати“, мы 
должны еще вернуться въ предшественнику Али-аръ-Ридха, чтобы познакомиться съ 
однимъ изъ удивительнфйшихь явленй въ области истоми магометанскихъ сектъ. 
Были таке пииты, которые считали законнымь имамомь не Али аръ-Ридха, а 
его брата Измаила. Хотя посл$ смерти поелдняго его еторонники почти разефялись, 
но пока они еще находились въ нерзиительноети, что предпринять, одинъ хитрый об- 
манщикъ воспользовалея удобнымь случаемъ, чтобы возобновить учене о скрытомъ 
имам. Имя этого человзка-—Абдаллахъ-ибнъ-Маймунъ. Исходя изъ древнихъ вычис- 


4. 
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ленй о продолжительноети существованя уфа, согласно которымъ мровая история 
распадается на семь равномврныхь перюдовъ, онъ заключилъ, что начало каждаго 
такого перода знаменуетея появленемъ пророка. [Шесть перодовъ, связанныхь съ 
именами Адама, Ноя, Авраама, Моисея, Тисуса и Магомета, уже истекли; не подле- 
жало вомнфно, что и шестой перюдъ уже иетекъ, ибо въ каждый такой нерюдь 
бывало по семь имамовъ, и Измаилъ былъ, именно, ведьмымъ поелв Магомета. Но такъ 
какъ поелЪ Магомета уже не будеть другого пророка, то очевидно, что седьмой и 
поелде!й только что начавшийся перодъ будеть ознаменованъ появлешемь. Махди, 
поелЪ чего наступить конецъ мра. `Но ппиты твердо были убфждены, что этоть 
‚ Махди происходить изъ рода Фатимы, слБдовалельно, либо Измаилъь не умер и. 
вернулся въ образв Махди, или же оббщаннымь пророкомъ будеть другой, пока еще 
неизвзотный потомокъ Али. Но, что неизвЪетно было толи®, то было‘ извфетно чело-. 
вфку посвященному, и подобно тому, какъ Мельхиседекъ узналь Авраама, тажъ ‘1е-. 
‘перь Абдаллахъ явился посредникомъ между вЪрующими, и ему одному ТОЛЬКО иЗ- 


, вета, таинственная личность. 


`Абхаллахь умфль, какъ никто. другой, сдвлать пемлемыми эти твори при ПОМОЩИ — 
95% 
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мнимой тайной науки не только для пиитовъ, но также для суннитовъ, болфе того, 
даже для хрисманъ, 1удеевъ я м’зовъ. которые подъ различными именами ожидали 
своего Место. Онъ выдвинулъ учеше о скрытомь смыелф священныхь книгъ, въ 
частности корана, который онъ могь понимать лишь благодаря своему особому отно- 
шеню къ Махди. При помощи аллегорй и т. п. онъ почерпалъ изъ корана вовер- 
шенно неслыханные факты, которые въ конц концовъ сводились къ отрицаню вея- 
кихь позитивныхъ релимй и состояли, судя по разнымъ сообщенямъ, изъ странной 
смфеи гностическихъ, пареистоткихъь и философекихъ элементовъ. Онъ былъ, однако, 
достаточно остороженъ, чтобы не открывать слушателямь всей правды: онъ доволь- 
етвовалея тБмъ, что будилъь ихъ любопытство, сомнфя, чтобы подъ конецъ сообщаль 
имъ, что нужно пройти различныя ступени, чтобы быть. посвященнымь въ божесюя 
тайны. Но еще раныше, чфмъ дойти до этого, представлялось необходимымъ раепро- 
етранить какъ можно шире извзейе о близкомъ пришестви Махди и вербовать ему 
приверженцевь. И Абдаллахъ разослалъ повеюду своихъ мисоюнеровъ. 

Замфтимь здфеь лишь вкралцв, что среди адептовъ новаго ученя находилея и 
Хамданъ Кармать, оть котораго получили свое назване карматы, вызывавийе въ 
течене долгато времени брожеше въ ИракЪ, въ Сирм и, особенно, въ Бахрейн 
(юго-восточная Аразя). Въ послфдней провинщи они до того усилились, что подъ 
предводительетвомь извфетнаго Абу-Тагира стали угрожаль Багдаду и въ 930 г. за- 
воевали Мекку. При этомъ, они увезли въ собой древй священный черный 
камень; и вернули его лишь двадцаль лфть спустя. Это пов: зываеть, что они ечи- 
тали возможнымъ дЪйствовать силой противъ древнихъ священныхъ обычаевъ и пред- 
метовъ. Ограниченное мфето не позволяеть намь здфсь разбираться въ недостаточ- 
ныхъ и разбросанныхь свдфыяхь о релипозныхь воззрзшяхъ и установленяхь 
кармаловъ. Итакъ, мы опять переходимъ къ истори Абдаллаха. ПреелБдуемый вла- 
стями онъ, наконецъ, перенесъ свою пропаганду въ Саламиджу въ Сири, ги и 
продолжалъ вести ее до самой своей смерти. ПоелЪ него его дфло продолжалъ сынъ 
его Ахмедъ, а когда и этоть умеръ, объявилея вамъ Махди и, именно, у берберовъ. 
сфверной Африки, у которыхь миссюнеры пользовались большимъ успфхомъ. Онъ 
называль себя Обайдаллахь и выводиль свою родословную оть Фатимы, велЪдегв1о 
Чего основанная имъ династя называлась фатимидокой. Однако, по МНН европей- 
скихъ ученыхъ, онъ былъ просто обманщикомъ и фактически родетвенникомъ Абдал- 
лаха. Настоящее имя его было Саилъ. 

Фатимиды достигли полной власти лишь послЪ того, какъ они въ 969 г. завое- 
вали Египеть.и перенесли туда свою резиденцю, такъ что не разъ казалось, будто 
владычеству аббасидовъ приходить конецъ. Между тБмъ, угрожавшая съ ихъ ст0-. 
роны опасность существованно ислама была устранена. Населене Египта было строго. 
суннитскимъ, и правители были настолько умны, чтобы совершенно примфниться къ 
ортодокеальному ученно. Исключене изъ этого составиль лишь шестой князь этой 
динасми, Хакимъ (996—1021 гг.), ветупивпий на престоль еще ребенкомъ. Подъ 
вшяшемь разныхъ фанатическихь послЗдователей измаилитекаго учешя, онъ при- 
няль нфеколько весьма странныхь мфръ; онъь хотЬлъ даже, чтобы ему поклонялись, 
какъ воплощению божества. Вызванное этимъ недовольство улеглось только послЪ 
того, какъ Хакимъ таинственнымъ образомъ исчезь, такъ что никто не зналъ, что. 
въ нимъ случилось. Но приверженцы его, какъ напр. Хамза и адъ-Дарази, продол- 
жали считаль его воплощенемь божества. Они нашли болфе воспримчивую почву 
для своихь спекулящй среди одной части ливанскаго населешя, которая, по имени 
Дарази, и. понынв еще носить вазване друзовъ. Эти послфдн!е  собетвенно уже не 
могуть быть причислены къ магометанамъ, ибо какъ ихь вфроисповфдная система, 
такъ и ихъ редимозный законъ, изложенный въ ихь священныхь книгахъ, содер- 
жать много такого, что противорфчить исламу. То же можно сказать и о эзотериче-. 
вкомъ характер ихъ ученя, которое извЪетно только посвященнымь (ОККа]), въ. 
то время, какъ непосвященные .(Р)аВЪа]), ве смотря на то, что они составляють по-. 
давляющее большинетво, исключены даже изъ релимозныхь упражневйй, происходя- 
щихь по четвергамь въ отдаленныхь мфстахъ. Чтобы быть причисленнымь КЪ. 
посвященнымь нужно пройти болфе или менфе долый искусъ; и кого прини- 
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мають въ число посвященныхъ, тоть допускаетея уже кь исполнению основныхъ 
заповфдей ислама: къ молитвЪ, къ раздач милостыни, къ посту и паломниче- 
ству въ Мекку. Священныя книги друзовъ содержать масеу аллегорй и фантаети- 
ческихь ученй, перенятыхь частью оть древняго язычества. Приведемъ хотя бы то, 
что въ мровой истори они признають 70 перодовъ; въ каждомъь изъ этихъь перю- 
довъ совершается воплощене божества, послёднимь изъ которыхь быль Хакимъ. 
Этоть послвдей къ концу ма вернется опять и принесеть окончательную побЪду 
религи друзовъ. Единство Бога подчеркивается такь же усиленно, какъ и невозмож- 
ность познать его сущность, почему въ ихъ богословии первое мёсто занимають пять 
посредниковъ или уполномоченныхь Бога. Мораль 

хвалы; женщина у нихъ занимаетъь болЪе . 
почетное положене, ч$мъ гдф бы то ни было 
на восток; полигалия запрещена. 

Подобное же релийозное явлее мы | 
встрфчаемь у нузаировъ, обитающихь также >|. 
въ сфверной части Сир!и, хотя въ священныхь 
книгахь друзовъ ведется рфзкая полемика про- 
тивъ ихъ воззрзнш. Названы они по имени 
извфетнато Магомеда-ибнъ Нузаира; однако, 
по мнЪню Дюссо назвае это гораздо боле 
древняго происхожденя, по всей вЪроятности, 
оть упоминаемой у Пливя тетрархи На- 
‘зарина. Въ священныхь книгахъ назаировъ 
также ветрьчаются. древшя язычесвя пред- 
ставлевя, но въ общемъ и пфломъ ихъ учене | 
имфеть болфе общихъ черть съ ученемъ пер- - 
сидскихь послфдователей Али обожествляю- 
щихъ его личность (АН-П 813). Въ систем 
этихъ послфднихъ богомъ является не Хакимъ, 

а Али, и къ нему присоединяются еще Маго- 
метьъ и Сальманъ-аль-Фаризи. Эти имена 
являются разгадкой великой тайны А1п-т1ю- 
311, причемъ Али начинается буквами Аш, 

Магометь—буквами Мил и Сальмансъ буквами 


Эш. Впрочемь, и ихь учеше носить эзоте- я > 
ричесый характеръ, но недостатокъ м$ета не’ Мусульмансвй домъ въ старомъ Каирз. 
позволяеть намъ останавливаться на немъ Съ фотографическаго снимка. 


подробнзе. Вообще, сийская горная страна 
является благодатной почвой для всевозмож- 
ныхь еретическихь и тностическихь секть, какъ мы еще увидимъ ниже. 

Кь тому же порядку явлевй и кругу идей, кь которому относятея теори карма- 
товъ и измаилитовъ, принадлежаль и воззр5я ассасиновъ, названныхь тажъ потому, 
что они употребляють опьявяющее средетво гашиш. Это общеетво было основано 
въ 11-омъ стольи извфетнымъ  Гасваномъ-ибнъ-СОаббахомь и раньше дЪйетвовало 
въ Переи, особенно въ малодоступныхъ горахъ на югф Касшйскаго моря, гдф асва- 
сины заняли даже нзкоторыя торныя кр®пости, напримфръ, орлиное тнфздо Аламуть; 
эту крфпоеть они занимали приблизительно цва, столь мя, несмотря на высылавияся 
противъ нихь войска, пока, наконецъ, мовтольсый князь Гулага не покончиль съ. 
ними въ 13-ОМЪ столетии. Но сила ихъ коренилась не въ малодоступноети ихъ убЪ-. 
жищь, какь и не въ большомъ числв ихъ приверженцевъ или оригинальности ихъ. 
идей, а въ ихъ организащи и безпощадности примфнявшихся ими средетвт. Эти 
ассасины составляли тайное общество, члены котораго обязаны были безусловным - 
повиновенемъ своему вождю, великому мастеру, называемому обыкновенно въ евро- 
пейскихъ хроникахъ „отарцемъ горы“. Средетво, которымъ они пользовались, было 
УбЙство, которому формально обучалиеь младцие члены сообщества; происходило это, 
повидимому, такиъм образомъ, что, опьянивъ’ ихъ предварительно ташишемъ, ихь 
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водили въ красивые сады, тдБ они наслаждалиеь радоетями рая; ихъ побуждали при 
этомъ добровольно жертвовать своей жизнью, чтобы въ качеств мучениковъ сразу 
получить возможность вЗчно вкушать тая наслажденя. Подобные люди называются 
фидаи (сами приносяпие себя въ жертву); они получали отъ вождя поручене выел$- 
дить того или иного вмятельнато противника общества и три случаЪ убить его. Вождь 
обладалъ также правомъ предоставлять своихъ людей кь услугамъ могущественныхъ 
друзей, которыхъ онъ хотБль обязать въ свою пользу, если эти друзья желали изба- 
ВИТЬСЯ ОТЬ ТОГО или иного опаеснато соперника; тавя задачи выполнялись такъ же 
‚ доброеор$етно, какъ если бы данное лицо было врагомъ ордена. Этимъ аесасбины 
добились страшной власти и могли такъ долго держальея; они поселились даже 
въ Сирш, тд съ ними векорз познакомились крестоносцы. На релипозныхъ воззр$- 
хяъ этихь людей мы можемъ не останавливаться. Достаточно замфтить, что они 
прилагали большия усищя къ тому, чтобы при помощи аллегорпческихь интерпретащй 

‚выдавать свои воззрёшя за магометанство, 
почему туземные писалели и называють ихъ 
обыкновенно ВаёйиЦа, т. е. людьми, которые 
имБють внутренея тайныя мысли наряду съ 
обычными, ббнаруживаемыми ими передъ 
свЪтомъ. Въ этомъ смыелВ ветрёчаются еще 
измаилиты на Востокь, наприм. въ Сир, 
но оть кровавыхъь премовъ старыхъ дней 
они отказались. Подобныя же воззрфя вотр- 
чаются и у живущихь ПОНЫНЪВ ВЪ Сир 1 ме- 
тавили. 

Долгое время казалось, что пциты окон- 
чательно свернули на подобный ложный путь, 
ибо съ цвЗнахцалымъ имамомъ, который по ихъ 
мнзно не умеръ, & лишь исчезъ черезъ под- 
земный проходъ въ Самарр® въ 941 г. число 
земныхъ имамовъ исчерпалось. Оъ т№хъ поръ 
существовалъ только сокрытый имамъ, и этимъ. 
быль открыть шировй просторъ воякимъ мо- 
шенникамъ, желавшимь разыгрывать роль 
посредниковъ между Богомъ. и людьми. Но, въ 


Кербела (ициты, наглядно рисующие . 
мученя Гуссейна). | чароваюе слфдовало за другимъ, пришлось, 


хоть и не совсфмь отказываясь отъ на- 

дежды, что имамъ можеть во всякое время 

явиться подъ именемь Махди, примириться съ т$мъ, чтобы спокойно переждать 
это время и усердно селбдоваль единственно истинному ученю,  преподан- 
ному имамами. ППиты отвергають сувнитеюе сборники предай и утверждають, что 
боговдохновенные имамы являются единственно призванными носителями и толковате- 
лями мызы своего предка, пророка. Они имфють свои собственные канонические сбор - 
ники, которые, однако, далеко уступають суннитекимъ въ исторической достовфрноети, 
признаются даже въ большинотв$ случаевъ фальсификащей. Бпрочемъ, они не с03- 
Дали ничего оригинальнаго ни въ системф вЪроиспов$давя (за исключешемъ вопроса, 
объ имамал%), ни въ релимозной системф, и въ главныхъ вопросахь согласны съ 
вуннитами. Что отличаеть ихъ, это учене о духовномъ воздержани (к6& таз)’ и наем- 
номъ бракб, что отнюдь не дфлаеть имъ чести; точно также и чрезмёрное почитане 
имама ни въ коемъ случа$ не содЪйствовало релимозному развитю. Но мы очень 
оптибемся, если, вмЪетВ съ А. Мюллеромъ, объяснимь это исключительно нащональ- 
ной ненавистью персовъ къ арабамъ, и будемъ видфть въ нихъ только носителей 
‘легитимистской теори, какъ то иметь мВето вь н$фкоторыхь франпузекихь парпяхъ 
по отношению, напримврь, къ Людовику ХУП и Наполеону П. Эта ненависть, 
правда, существуеть; возможно, что имамы нзоколько затушовывалть для персовъ пероды 
нащональнаго униженя подъ господетвомъ арабовъ, но основнымь мотивомь является 
> стоял члмлози йлтлтпопавта ттлпой ити Рети Утатноа. отремлене . 


кОНЦВ КОНЦОвВЪ, ПОСЛ того,  какъ одно разо-.. 


Иллюстращя къ уйгурской рукописи (уйгуры--восточно-туркестанское турецкое 
племя): „Чудеса Магомета и жит!я благочестивыхъ мусульманъ.* 15-е столе. 


(Парижъь. Нашщональная библотека. Уменьш. факсимиле). 
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приблизиться, черезъ посредника, къ абстрактному Богу ислама. При этомъ страданя 
этихь благочестивыхъ людей играютъ у нихъ приблизительно ту же роль, какъ и 
мыель о страдайяхъ Христа у христанъ, которая вызвала, во многихъ м$етахъ воз- 
никновене релиозныхь представлевнй страстей Господнихъ; подобное предане и 
персовъ заставляеть съ большимъ возбуждешемъ праздновать день убийства, Гусеейна 
(10-го Мухаррама). Возможно, что проемы празднованя этого релипознаго и нацю- 
нальнаго праздника отчасти очень древняго происхожденя и обязаны своимъ возник- 
новенемъ язычеству, для пцитовъ это первоначальное значев!е во всякомъ случаЪ 
потеряно: для нихъ въ мученической смерти Гуссейна находять отражене страданй 
человз чества, вЪрн$е, иранскаго челов$ чества. 

Но прошло много времени прежде, чфмъ ппитамъ удалось подняться. Правда, 
имъ покровительствовали бужиды и въ извфетномь смыелЪ также `фатимиды, но 
когда турки завладфли наслфдетвеннымъ достояемъ арабовъ, побзда суннитекой 
ортодокеи была полная, ибо этому прямому солдатскому народу было противно всякое 
неясное учене и духовное воздержаше. При владычествв монголовъ обетоятельетва, 
нфеколько болЪе блатопррятствовали, но только со времени династи сафавидовъ, ца- 
рившей въ Пери сь 1499-го по 1736 г., ицитизмъ сдфлалея государственной рели- 
пей. Основалели династи, шейхъ Зейфъ едъ-динъ-Исхакъ и шейхъ Хейдеръ, произ- 
водивиие свою родословную оть Музы, седьмого имама, были сначала суфитскими 
святыми, и только Измаилъ, сынъ Хейдера, приняль цареый титулъ. Изъ пресл$- 
дуемыхь пииты теперь превратились въ преслФдователей; они вели релимозныя войны, 
съ суннитекими узбегами и османскими турками, причемъ съ обфихь сторонъ при- 
мфнялись тажля неслыханныя жестокости по отношеню къ инако-взрующимъ, что 
господетвовавшая издавна, непрлязненность между обоими теченями ислама выросла, 
до роковыхъ предЗловъ, до настоящаго фанатизма. Хотя съ афтаниетанскимъ завоева- 
немъ при правлени Надиршаха, (1736—1747 г.) для суннитовъ и настулили лучше 
дни въ Перии, но попытка реформы ео стороны этого правителя въ пользу сунни- 
товъ разбилось о сопротивлеше нащональной партии. 

Въ общемъ приходится сказать, что религюозное состояе у пиитовъ было 
довольно печальнымъ, хотя и вотрфчались, конечно, индивидуальныя исключенйя. 
Муллы, которыхъ можно назвать раввинами ислама, въ большинств» случаевь нев- 
жественны и фанатичны, и только сь большимъ трудомъ имъ удается поддерживать 
внфшия формы почитавя. Благочесме большей частью лицемфрное, нев5руе — вну- 
тренняя сущность, чувелво правды какъ будто совебмъ отоутетвуеть у этихъ людей, 
чего они сами даже и не сознають, ибо неясныя суфитеыя фразы, которыя не схо- 
дять у нихь съ языка, аллетори и систематическое „кетманъ“ (духовное воздержане) 
совершенно затмили ихъ разеудокь и подорвали чувство нравственности. Фанатизмъ 
въ общемъ развить у нихъ больше, чёмъ у суннитовъ, и суевЪр!е тоже очень рае- 
проетранено; философеюя ухищреня пользуются большимъ успфхомъ, но вышше всего 
персъ цфнить удачное стихотворене, изобилующее необычайными сравненями и 
оборотами, и нисколько не смущается его кощунственнымь или непристойным со- 
держашемъ. . 


8 9. 0бзоръ современнаго положення вещей. 


Общее число матометанъ достигаеть въ настоящее время 200 или даже 
260 милшоновъ, но при этомъ вельзя забываль. что боле или менфе точный 
подечеть можно было едълать лишь въ немногихь странахъ. Но матометане не ©о- 

ставляють единаго цлаго, а распадаются на дв больция группы, на сунниторъЪ и 
пцитовъ. НФкоторыя секты, которыя, строго говоря, не относятея ни къ одному, ни 
къ другому теченшо, слишкомъ ничтожны, чтобы удфлять имъ здесь внимание. Центрь 
суннитовъ въ османскомъ государств, къ которому примыкаеть с$верная Африка И 
Египеть, иты владфють Пераей и Британской Индей. 

О суянитахл. особенно много говорить не. приходится; какъ въ ритуальныхь 
законахъ, такъ и въ догмаликф, они значительно уклонились оть той точки зр$ня,. 
на которой стояли прежн!е вожди——Ашари и Гаццали. Многе хриспансве ученые, 
занимави!еся исламомъ, ьфеколько чрезмфрно подчеркивали это обстоятельство, сдф- 
Лавъ его доказалельствомъ неподвижности ислама, даже его враждебности культур® 


" 
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Правда въ общемъ магометансюме народы воть уже много стол пребывают? въ 
состояни неподвижности, но причины этого явленя коренятея во многихъ условяхъ, 
которыхъ мы здфеь касаться не будемъ. 

Полной неподвижности, впрочемъ, не наблюдалось и у суннитовъ со времени 
Ашари и Гаццали. Во первыхъ, матометанское учене повсемФетно болзе укрЗпилось и, 
если можно такъ выразиться, примФнилось къ мфетнымъ условмямъ. Этимъ объяс- 
няетея то обетоятельство, что хотя веюду дЪйствуетъь одивъ и тоть же ритуальный 
законъ, соглаено ритуалу Абу-Ханифа, Малика или Шафеи, т6мь не менфе на прак- 
тик$ въ различныхь м$Фетностяхъ наблюдаются значительныя уклонен!я, кодифици- 
роваиныя подъ названемъ Урфъ, Адатъ и т. д., если не поопряемыя, то терпимыя 
магометанскими учеными. То же можно сказать и о вЪфроисповздани, поскольку 
почиан!е разныхь святыхъ привело къ развийю всевозможныхъ языческихъ и суе- 
вфрныхъ представлен. Въ этомъ, конечно, нельзя видфть прогресса, и мы упомянемъ 
поэтому еще вкратц® о попыткВ со етороны Магомета-Абдъ-аль-Вагхаба и его привер- 
женцевъ въ центральной Арави во второй половин истекшаго столВя-— уничтожить 
эти язвы ислама и вернуть его въ нормальное состояше. Они осудили вс новше- 
ства, введенныя въ исламъ въ течен!е столЪий, въ особенности, культь святыхъ, 
но также и четки, куреще табаку, роскошь въ одеждь и т. п. ИзвЪфетно, что въ 
начал$ прошлаго стол5ия у нихъ явилась возможность дфятельно проявить ввое 
отвращене къ культу святыхъ: они уничтожили много святилищьъ въ завоеванныхъ 
ими Мекк» и Медин® послЪ того, какъь предварительно они произвели такое же 
опустошеше и у пиитовъ въ КербелЪ. Но очень скоро египетеюмя войска положили 
конецъ этому хозяйничанью, и вагхабиты вновь были оттЗенены внутрь страны. 
НЪ$которыя изъ ихьъ воззрфнй проникли и за предфлы Аравш, въ особенности, 
въ переднюю Индю, но ихъ реформаторемя стремлешя слишкомъ мало принци- 
шальны, чтобы привести кь замтному улучшеню въ ислам$. НЪкоторые хриспан- 
оке авторы смотрфли на нихъ, какъ на протестантовъ ислама и защищали то мн$- 
не, что вагхабиты отстаивали право свободнато изслёдоваюя для правов$рныхъ, но 
это инфе основано на ошибкЗ; ватхабиты никогда не думали о томъ, чтобы унич- 
тожить или ограничить авторитеть корана или преданий. Врядъ ли необходимо упо- 
минать, что движен!е имфло очень мало успфха въ центрахъ, именно, въ Меккв и 
Медин%. 

Внз предфловъ Арави позднфйшая исторя суннитовъ еще скуднзе. На азат- 
скомъ материк$ обитаютъ, если не считать суннитскаго Афганистана, большей частью 
турецкя племена, признающ!е учене суннитовъ, зат$мъ арабы въ Сири и въ дру- 
тихь м%фетахъ. Центромъ матометанской ортодокыи и учености на дальнемъ ЗВоетокЪ 
©читалась прежде Бухара, но ничего новаго и тамъ не было создано. Правда, отеюда, 
исламь распространилея сначала среди турецкихь племенъ, а затВмъи въ сВверо-за- 
падныхь провинщяхь Китая, въ то время какъ благодаря морекимъ сномеюямъ эта 
реличя проникла въ Небесную импершо и черезь Кантонъ. Число обращенныхъь 
китайцевъ, повидимому, довольно значительно и достигаетъь, включая живущихь Въ 
смежныхь земляхъ турокъ и монголовъ, даже 33 миллюновъ, но будущее его 
здВеь сомнительно, ибо признае ‘ислама является здЪеь слфдетыемъ отчаянной гра- 
жданекой войны, которая никогда совершенно ме прекралцаетея и окончательныя 
послфдетвя которой, трудно предвид?Ъть. 

На Малайскомъ архипелаг исламъ лустиль глубоме корни; по н$которымъ 
подсчетамъ, тамь существуеть около 30 милмоновъ магометанъ, признающихъ, глав- 
нымъ 06разомъ, шафеитеый ритуалъ. Во всякомъ случа$, туть обращение все еще 
пдеть впередь, и исламъ только еще начинаетъь постепенно вытфенять язычесвя 
представленя и установленя. О самостоятельномъ прогрессивномъ развити, вообще, 
не можеть быть р$чи, ибо народонаселене въ своемъ релимозномъ воспитани все 
еще воеецзло зависить оть живущих здфеь побтоянно арабовъ, большей частью 
хадрамаутовъ, и тзхъ немногихъ, которые хоть сколько ‚нибудь познакомились съ 
основными положенями Ислама въ Мекк, а прежде' даже и въ Каирф. 

Въ АфрикВ исламъ издревле имфлъ блаходатную почву для распространеня, 
что имфеть м$сто и понынЪ. Въ ЕгиптЪ мы видимъ ту же картину религознаго 
развитя, какъ и вездф у турокъ и арабовъ, при чемъ древнее язычество продол- 
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жаеть свое существоване въ инетитутВ дервишества и, оеобенно, въ почитани свя- 
тыхъ. Это относится и къ населеню всего сФфвернаго побережья, которое однако, не 
удовлетворяется мертвыми святыми, такъ что здФеь имфются и живые отшельники и 
благочестивые старцы, почитаемые народомъ подъ именемъ марабутовь (собетвенно 
морабитовъ). Впрочемъ. мы и раньше уже отм$чали, что бербеййцы всегда были 


# 


ИГОМЕТАНЕ ^ 
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В, — Карта распросхраненя магометанства, 
склонны къ еретичеству; упоминали мы также и‘о распространенш ордена Сану-^ 
сиджа. На Занзибарскомъ побережь%, съ'древнихь временъ связанномь съ’ Араней — 
торговыми морскими сношенями, исламъ распространился сравнительно рано. Такь` 

_какь долгое время существовала политическая связь съ провиншей Оманъ, то исюда 
проникло ‘оттуда учеше Ибадхиджа, отрасли хариджитовъ. Далфе слфдуеть незакон- 

_чившееся еще и понын% обращение негритянскихь племенъ, живущихь внутри страны. 

Запутанныя политичесыя отношеня въ Египт$, вивитательство антличанъ `ВЪ:В0Прос$ 

о работвв въ египетокомь Судан%, вызвало возникновеше негритянскаго: государства, 


‘которое подъ правленемъ извфетнаго Матомета Ахмеда 


тн 
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шаго себя за Махди, достигло въ девяностыхьъ годахъ истекшаго стол мя большого 
могущества. Трагическое падене Хартума (1885 г.) и война съ Аббисишей еще 
свфжи въ нашей памяти. Однако, опасен1я, что эти крупные успЪхи поведуть къ 
тому, что этоть побЪдоносный Махди завоюеть значительную ‘часть магометанскаго 
м!ра, оказались направными, ибо съ самаго начала религозные вожди магометан- 
ства въ КаирЪ, а также секта Санусиджа выступили противъ него. Царство Махди, 
велёдъ за его смертью, было уничтожено англичанами (1898 г.). Но подобныя со- 
бытя певторяются въ этихъ краяхъ постоянно. Такъ, и въ недавнее время такъ на- 
зываемый „безумный мулла“ причинялъ большия затруднешя англичанамъ у Сомали 
въ сБверо-восточной Африк$. 

Печальное религюозное состояе пиитовь Пери мы уже ваблюдали выше; 
нельзя, повидимому, ожидать, чтобы здЪеь замфтно стало оживлеше ислама. Однако, 
и здесь появился релиМозный реформаторъ, Мирза-Али-Магометь (1820—1850), 
или, какь его обыкновенно называли, Бабъ (врата), т. е. тотъ, кто служить поеред- 
никомь между правовфрными и имамомъ. Бабъ самъ по себф быль блаточестивый 
искатель, вель скромную мирную жизнь и въ качествЪ писателя и проповфдника 
занимался пропагандой свсихъ идей, предетавлявшихъ собою странную см$сь нацо- 
нально-персидекихъ, суфитскихъ и каббалистическихь элементовъ. Онъ вокорЪ пр1- 
обруЪлъ многочиеленныхъ посл$довалелей и, когда въ 1848 г. умеръ шахь, н5кото- 
рые изъ его приверженцевъ подняли возстан!е въ Мазандеран$ и заняли угрожаю- 
щее положене также въ другихь м$стахъ, что вызвало военное вмВшалельство пра- 
вительства. Съ извфетной персидекой жестокостью несчастные бабиды были усеми- 
рены; Бабъ, самь не принимазший участия въ возстан1и, долгое время провелъ въ заклю- 
чеши и быль разетрЗлянъ въ Тавриз$. Тфмь не менфе движен1е тайно распроетра- 
нялось, хотя объ открытыхъ возмущеняхъ противъ правительства не могло ужъ быть 
и р$зи. Вожди бабидовъ, Субхъ-и-Езель и Беха-аллахъ скрылись въ Турщю. По 
требованю персидекато правительства они были выеланы изъ пограничныхъ м$етно- 
стей Перси въ Адранополь, тдз и продолжали свои происки (1864 г.). Но векорЪ 
между ними возникли несоглайя, ибо Беха-аллахъ провозглаеилъь себя самого чело. 
вфкомъ, получившимъ откровене отъ Бога, т. е. Махди, чего друзья Субхъ-и-Езеля 
ни за что не хотфли признать; тогда, Субхъ-и-Езель былъ сосланъ на Кипръ, а Беха- 
аллахъ въ Акко, гдЪ онъ и умеръ въ 1892 году. Писан1я Беха-аллаха довольно много- 
численны и пользуются большимъ уваженемъ среди бабидовъ. Большия заслуги въ 
изслфдовани бабидекихь сочиненй пр1обрЗлъ англичанинъ Броунъ. 

Магометане передней Инди, числомъ 57 милтоновъ, лишь въ незначительной 
части своей ппиты, большинство же изъ нихъ сунниты; эти посльдее, какъ всегда 
съ ними бывало, усвоили мноме специфическе инЙсве обычаи, болЗе или менфе 
противор$ чае исламу. ИзвЪстная попытка императора Акбара (1556—1605 т.т.) 
основаль всеобщую религозную общину на, свободныхъ философскихъ началахъ, кото- 
рую онъ называлъь 9111 АПШав (релимя Аллаха), какъ легко себЪ предетавить, 
не имфла успфха. Но и позднзе не было недостатка въ либеральныхь стремлешяхъ 
среди магометанъ Инщи, сводящихея въ настоящее время къ тому, чтобы привести 
исламъ въ соотвфтетв1е съ требованями европейской культуры. 

Этого краткаго обзора современнаго состояюя влолнф достаточно, чтобы пока- 
зать, что призракъ панисламизма не боле, ч$мъ призракъ. Политическый распадъ 
магометанскаго мра дфлаеть немыслимымъ общее выступлене, тёмъ болфе, что 
этоть мръ, какъ мы видфли, не обладаеть и релипознымъ единствомъ. Панисламист- 
сыя стремлешя, такимъ образомъ, не имфють сейчасъ никакихъ видовъ на успфхъ 
и проявляются только въ малозначительныхь произведешяхъ печати. Этимъ, конечно, 
не отрицается тотъ фактъ, что магометане, подчиненные христанскимъ правитель- 
ствамъ, мотуть причинить послЗднимь большия залруднен!я; но, кь сожалЪню, это 
нерздко вызывается такими мёропятями, которыя сами по себЪ можеть быть и 
хороши, что не всегда бываеть, но во всякомъ случаБ указывають на полнфйшее 
незнакомство съ матометанскимь мромъ и нисколько не щадять мусульманскихъ , 
чувствь и предразсудковъ. И туть большее взаимное сближене могло бы скорЪе 
привести къ желаннымъ результаламъ. Въ силу этихъ соображеюй изученше. ислама 
получаеть наряду съ научнымъ интересомъ и практическое значеве. 
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‚ Кь эгом 
въ жертну-Ва 


у выпуску приложены слздуюлия отдзльныя каргины и ‘хремотишии: 1. Военнопавиные; обрез 
и — 7. Судъ надъ мергзыми нь в еви. Егицт®,--- 3, Долменъ. 7 И р 
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римеюй мръ.—Энтуз! - | 

стическ. теченя. --- Апо- И С Т {© Р | Я . запрет., является стро 

калипеисы. — Сивиллы. ' научнымъ  изслфдов 

— Внвииия течен1я.—Лн- онтем- ... 

тературн. борьба съ гре- } ПЕРА 0 Нем, Авторъ сум 

ками и пимлян. — Пер- | уберечься оть ошибо 
| 


И 

выя выступленя. -- Эпо- . | Ренана. Въ прилож 
я ХРИСМАНСТВА, ХРИСТПАНСТВО. | ремня. въ прилон 
Августина. —- Востаьъ 
и Западь въ древнемъ 
христанств®. 
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к, , Безппатное приложене къ „Недьль“ „Вфстника Знаня' 
у: Е . 
Олени. `Къ этому выпуску. приложены. слёдуюнция отдёльныя картины и хромотигии: 1. Жертва Нилу. 2. Похоренные | 


Па древнихъ норманновъ: „ПослЬдняя пофздка Гаральда, короля викинговъ“. 3. Церковная музыка въ древнемь 
‘т. ъ рис. Кольбета. 4: Поклоненйе покойнику въ погребальномъ склеп боратаго египтяниина. 5, Смерть. пер". 


‚ фараона, Съ картины Э. Норманда. 


+ 


А, Зе 2 о” * ; Ни у . 2: 
. и : ий . . - ЕрУА , 


`кахъ, 


ВСБ КНИГИ, 


Эта ин‘ерэсная книга, имЪ- ‚„ 
ющая цфлью изобразать ис- 
торю пробужденя самосо- ‚! 
знашя и чувства совбсти у || 
народовъ, распадается на. 
двЪ части: Г. Совесть при 
свфть истори, ИП. СовЪфеть , 
при свЪтТЬ сощалистичес-. 
каго мросозерцан/я. Въ ней . 
излагаются этическя воз- 
зртя древньйшихъ гре- 
ческихъ философовъ: со- 
фистовъ, Сократа, Платона, 
первыхъ хрисйанъ; далфе ] 
ндетъ рЪчь о среднихъ вф- 
ВвЪкБ  реформаши, 
ШекспирЪ, Спиноз$, Кант, 
магерализмВ ит, д. Въ по- : 
сяЪдней глав первой ча- х 
сти авторъ разбирается въ 1 
вопрос опредЪленя поня- 
Тя совфсти на основан 
наблюдей фактовъ этно- 
графическаго характера и 
повседневной жизни. Въ 4 
гльвахъ второй части гово- 
рится о сощалистическомъ 
м!росозерцан!и, значен!и со- 
вЪсти для сощализма и по- 
слфдняго лля расщепленя 
совфети, о переоцзнк$ ума ° 
и проч. 
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не отличается богатст- 
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эволющЩя. Половая пато- 
лопя. Роль внушей я въ 
половой жизни. Поло- 
вой вопросъи собствен- 
ность, Вляневнёшнихъ 
условй на половую 
жизнь, Рели я и поло- 
вая жизнь. Право въ 
половой жизни. Половая этика, 
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Книга знакомитъ не только 
съ основами формальной ло- 
гики, т. е. съ 
шленя, но и съ методолог. 


законами мы- 


_наукъ. , 


фо ово оооссвося 
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им5ющяся въ продаж, можно выписывать че- 
резъ Книжный Скпадъ „ВЪБСТНИКА ЗНАНЯч:; | 
С.-Петербургъ, Невск пр., 40. Подписчики „ВЪстника Знаня“ попьзуются 

25°/) уступки на книги, изд. „Вфстникомъ Знаня“, а 


ПРОФ. 
Э. ГЕККЕЛЬ. 


ПРОФ, А, РИЛЬН 0. КЮЛЬШЕ. 


СОВРЕМЕННАЯ 
ФИЛОСОФИЯ, 


<ь 55 портр. и рисунками. 


Замечат®льная книга, для Ко-.|. 
торой лучшей характеристикой |, 
служитъ ея содержаше 1, Вве- 
деше въ современную фило- 
соф1ю. Сущность и развише 


пм 


о ре. философии. Древняя философия. 
лиНи  мони- Философия новЪйш. времени и 
стовъ. Знаме- ея отношене къ точнымъ на; 
нитый  есте- укамъ. Критическая философия. 
ствоиспыта- Основы познашя, Естественно- 
тель сумВлъ научный и философеюмй мо- 
это сдфлать низмъ. , Проблема жизнепони- 
съ такимъ ман1я.— Шоненгаузръ и Ницше. 

мастер- Къ вопросу о пессимизмЪ. 
ствомъ, что Настоящее и будущее фило- 
книжка чи- софш. П. Современная нф- 
тается съ мецкая филосо ф1я. Содержа- 
захватываю- ве: Позитивизмъ. — Мате- 
щимъ инте- рализмъ. -- Натурализмъ. — 

ресомъ. Идеализмъ, — Густавъ-Теодоръ 


Фехнеръ. — Германъ Лотце. — 

Эдуардъ фонъ - Гартманъ. — 

Вильгельмъ Вундтъ. — Заклю- 
чительныя замфчаня. 


Цна 30. 
Перес, 10к. 


Цна 75 к., съ перес. 23 к. 


ЛЕКЩИ ПО ОБЩЕСТВЕННОЙ 
ЭТИНЬ 


профессоровъ Вольнаго университета. 
Общественныхъ наукъ въ Брюссел$. 


СОДЕРЖАНТЕ: Классификащя моральныхъ идей 
настоящаго времени. — Моральное единство. — 
Какъ ор1ентироваться въ нравственныхъ. понятых 
нашей эпохи. — Справедливость и право. —— Со- 
страдане и естественный отборъ. — Этика соща- 
лизма. — Справедливость и милосерще. — О ра- 
достяхъ. — Мораль и политика. — Индивидуаль- 

ная и сощальная мораль, 


ЦБна 90 коп., перес. 19 коп. 


Сочиненя НИЦШЕ. 


Поту сторону Генеалогуя 


ДОБРА и ЗЛА. 


Морли, 


Ц. 05 к, пер. 19 к. 


ЦК. пер, к. 


лить Ницше? 


э книгами, „я 


‚ ИЗДАТЕЛЬСТВО Дании Дино, 


Объ этой книжкЪ проф. Герсуни пи- 
{ чшеть въ одной н5мецкой газет®: „Читайте 
лекщию Нотнагеля „О смерти“. Изъ нея вы 
ВЪ течеше получаса научитесь большему, 
чмъ изъ толстыхъ’ книгь, на прочтене 
которыхъ понадобятся вамъ дни“. Мало 
| того, эта лекШя не только даетъ знавя, 
она подымаетъ духъ и научаетъ жить, 


Цна 15 коп., перес. 7 кон. 

ь 

Е . ИРГО« ФОРЕЛЬ 

о} | О у 
я ||. 
не 2 

‚| ЭТИКА 
о ` . 
| ГС . 
Не. ее : 

2 . 


2. 


-'. Въ этой книжкЪ проф. Форель раз- 

„сматриваетъ половой вопросъ подъ угломъ 
„:зрьнНя нравств. и жизненн, противор$ч., 
‹которыя многихъ  ставятъ въ затруднене. 
‚Книга читается съ захватывающимъ инте- 

'ресомъ. Авторъ ея; одновременно ученый 
‚Юристъ и д-ръ ‘медицины, собралъ здёсь 
‘богатый. фактичесвй матералъ и освётилъь 
го по возможности всесторонне, пользу- 
сь своимъ цённымъ опытомъ, созданнымъ 
_КолголВтн. практикою. 


` ЦЬна-20_ коп.; перес. 8 коп. 


ооо со осу сою оо вос ооо рсв, ооо о ооо снос ооо отососоросорофе 


КРАТКАЯ ИСТОР! Я 


ФИЛОСОФИИ 


Краткая сжатая философя, на- 
писанная очень популярно. 


ФИЛОСОФСКИЙ СЛОВАРЬ 


терминовъ, употребляемыхъ въ 


1 иненааннисонано мо нонимаенинай 


ани шыыыя ни ный иыи 


ФОНО ОО СОЧ СС ОС Оооо Боро ов ровно ово вооон вар ов ово о оо соосос оовоосая 


в. м. козловеюй. 


ЛЕКЩИ ПО СОВРЕМЕННОЙ ФИЛОСОФИИ. 


Эта яркая картина вершинъ современной мысли, нарисован- 
ная опытной рукой талактливаго ученаго, была восторженно 
встрЪчена друзьями прогресса и съ нескрываемымъ недобро- 
желательствомъ, даже ненавистью со стороны противо- 
положнаго лагеря: клерикаловъ и разныхъ другихъ черныхъ 
чилъ. Чтобы дать о ней боле конкретное понят!е, мы при- 
водимъ здЪсь ея краткое содержавше: Что представляетъ со- 
бой современная философ1я? Сенъ-Симонъ, какъ предвЪст- 
сикь новыхъ течений. Огюстъ Контъ и позитивизмъ. Новая 
философ1я религи. Давидъ Штраусъ и Фейербахъ. Мате- 
р1ализмъ въ Германи и натуръ-философя въ Англи. Есте- 
ственно-научное м!ровоззрьне. Методологичесмя требованй. 
Сила и матеря. Начало и конецъ мра. Начало и развипе 
жизни. Происхождене человЪка. Мозгъ и душа. Чувства и 
зная. Джонъ Стюартъ Милль и анг Иск позитивизм». Ан- 
глИск позитивизмъ и Гербертъ Спенсеръ. Философ!я на 
основахъ кантовскаго критицизма. Неокантанство. Вильгельмъ 
Вундтъ. Космополитизмъ и сощшализмъ на основ матер- 
лизма (Арнольдъ Руге и Карлъ Марксъ). Пессимизмъ и ои- 
тимизмь — Шопенгауэръ и Дюрингъ. Индивидуализмъ — 
Максъ Штирнеръ и Фридрихъ Ницше. ЦФна 1 р., пер. 23 к. 


>» 
Фосфор о оно соо осо вос я соотв оооов ооо от обе ор от носов сие к оносооо поет о в 


Д-РЪ ТРАУТГОТТЪ. А. МАЛЬВЕРЪ, 


съ 161 рис. 


Съ 22 портретами. 


Къ 
ней прилагается кратюЙ 


" евангелия. 


философскихь сочинешяхъ. довъ. Святые. 


ЦБна 60 коп., перес. 17 коп. 


нь саде 


Т. КАРЛЕЙЛЬ. 


ЭТИКА ЖИЗНИ 


съ порт. авт. и 21 рисунк. 


_ Проф. В. ВИНДЕЛЬБАНДЪ. 


" (ОАО 


Кого не мучаетъ вопросъ 
о свободь воли, разрёше- 
шемъ которой занимается 
знам, философъ въ этой 
книжк$.  Содержанше; 1) 
Анализъ проблемы. 2) Сво- 
бода дЪйствованя. 3) Сво- 
бода выбора. 4) Нравствен- 
. ная свобода, 5) Свобода хо- 
тъня. ‘6)"Отвётственность. 


„Цна 70 коп. 
Пересылка 17 коп. 


Въ этой удивительно жи- 
во написанной книгЪ зна- 
менитаго англ скаго уче- 
наго-индивидуалиста дают- 
ся понят!я жизнерадостнаго 
и полезнаго обществу су- 
ществован!я личности. 


Цна 40 коп. . 
Пересылка 13 коп. 


вии нина нанес ировиасназонареоосанинны 


| НАУКА и РЕЛИГТЯ, | 


| Настоятельно рекомендуемъ | 
| читателямь эту книгу. Она | 
1 пробуждаеть сомнфнй, заста- | 
| вляеть думать. Содержаше: | 
| Происхожден!е релини (солн- | 
] це и огонь). Культь солнца. | 
| Культь огня. Происхождеше 
Происхождене и | 
| развите церковныхъ обря- | 


Г Цна 75 коп., перес. 17 к. 


ы 


УЗОР РОО РОО РОО ооо рос росс ооо соо осрроволовооох 


Продолжается подписка на издающися одиннадцатый годъ ‘рас- 


пространеннЪйший: литературно-научный иллюстрированный журналъ 

А даюнии ифлую библотеку капитальныхъ сочиневй, 
популярно-научный ежем$- 
сячный журналъ. и ежен- 
ДЪльную газету - журнал" 
7 мы отдфльн. подп. на „Нед.“; 3 р. въ г. 76 к. въ 144 г.). 
Главные сотрудники: С. В. Ан--скь, д-ръ Бекетовъ, Л, Бельмонть, анад. В. М. Бехтеревъ, В. В. Битнеръ. проф. И. В, Бодуэнъ- 


де-Куртенэ, пр.-доц. В. Боровой, проф. В. А. Вагнеръ, Б. Верхоустинсвй, проф. Б. П. Вейнбергь, проф. . 


Ю. С. Гамбаровъ, проф.`В. Г. Генкель, Н. Гиммеръ (Сухановъ), В. Г. Голиковъ, Г. К. Градовсний, И. А. Гриневская, проф. С. О. Грузенбергь, 
проф. Довнаръ-Запольск@, проф. Жаковъ, П. Звфздичъ, проф. ©, Ф. ЗъЪлинск, проф. В А. Исаевъ, С. К. Исаковъ, П. Ф. Каптеревъ, 
проф. М. Коваленся!й, проф. В. Козловск!й, Евг. Маевсв!, проф. И. Мечниковъ, прив.-доц, Модестовъ, И. А. Морозовъ, Вас. И. Немировичъ- 
Данченко, А, Николаевъ, проф. И. Х. Озеровъ, К. Пажитновъ, А. С. Панкратовъ, проф. Л. 1. Петражицюй, бывш. св. Гр. С. Петровъ. 
проф. Е. В. де-Роберти, Н. В. Рубакинъ, Л. Рускинъ, худ. И. Е, Рёпинъ, проф. Ир. Скворцовъ, Н. Б. СЪверова, прив.-доц. В. Г. Тимофеевъ, 
прив.-доц, Тотоманцъь, проф. Туганъ-Барановскй, д-ръ зоол. С. Чахотинъ, Н. Череванинъ и др. 

Въ Гы: ипожен! къ „ВЪстнику Знавя“ дается цфлая библюотека по всёмъ отраслямъ знамя; 1) „ДЕСЯТЬ ЛЬТЪ 

р ях КУЛЬТУРНОЙ РАБОТЫ“. Альбомъ портретовъ и картинъ, виды и проч, съ описашемъ, въ 2 частяхъ. 
2) ИЛЛЮСТРИРОВАННАЯ ИСТОР1Я УКРАИНЫ, въ 4-хъ выпускахъ. 3) ЛЕКЩИ по ЕСТЕСТВОЗНАНЦО и ФИЛОСОФИИ, проф. Тек- 
келя. 4) ОБЩЕСТВЕННО-ЭКОНОМИЧЕСКЮЕ ИДЕАЛЫ НАШЕГО ВРЕМЕНИ, проф. М. И. Туганъ-Барановскаго. 5) ГИПЕНА ДУХА. 
‚ ФизолоМя мозга. Гимена ребенка, мужчины, женщины. Половой вопросъ и пр., проф. Клестона съ дополнен. проф. Фореля, въ 2-хъ вы- 


`пускахъ. 6) ЭКСПЕРИМЕНТ, ФИЗИКА, проф. Бернштейна. 7} ПСИХОЛОГЯ и УЧИТЕЛЬ, метогы Монтессори. 8} СОЗИН, ЛОПЕ-ДЕ-- 


ВЕГА: „Доротея“, „Любовь и месть“. 9) КАВКАЗСКИЙ ЛИТЕРАТ. АЛЬМАНАХЪ. 10) ЛАТЫШСКИЙ ЛИТЕРАТ. АЛЬМАНАХЪ. 


ГВерхь того поданочини, въ зависимостн оть избраннаго ими абонем. (при подп. указывать № абошем.}, получать слд, капитальным СочнннЙя: 


{.й абонементъ: |9 вып. иллюстр. 6ю- | 2-Й абонементъ: 3-й абонементь: въ|б выпускахъ 


графич. библютеки 


въ |6 выпуск. | 
. . 1 


ВЕПИКЕЛЮДИ, |||[]117 | 


жизнеолисашя знамен, людей всЪхъ временъ 
н народовъ, со статьями по экономикЪ, поли» , 
тикВ и пр. проф. М. Ковалевскаго, проф. | Литер. китайцевъ, японцевъ, египтянъ,. инду- 
Туганъ-Барановскаго и др. Много рисунковъ | совъ, лерсовъ, евреевъ, арабовъ, грековъ, 
и отдБльныхь ивётныхъ картинъ. римлянъ, кельтовъ, германцевъ, возрожденя 

С = Ч А Р В И Н А: Италши, Англи, Франщи, Испаши и др.  Лите- 
очиненя ч. Д з | ратура славянъ. Редакщя проф. ЗЪлинскаго, 
КругосвЪтное путешестве на корабль Бигль.— | Н.П.ЕвстифЪева, проф... Браунаи др; Роскошн. 
Въ 4 выпускахъ, съ рисунками. изд. со мног. рис. и ок. 60 отд. карт. и хромот. 


4-й абонементъ: 


С 


КНИГА ПРИРОДЫ 


и ЧЕЛОВЬЪЧЕСКОЙ КУЛЬТУРЫ. 


Солидн. трудъ въ 9 част: ч. Ги Н. Простран- 


ство и время, бар. Швейгеръ-Лерхенфельда; . 


ч. Ш. Мельница жизни, проф. Оствальдау ч. ТУ, 
Колыбель жизни, проф. Шенихена; ч. У. Оби- 
таемые мры, проф. Мейера; ч. У1-ТХ. Психо- 
логич, эволющя челов чества, проф. Вундта. 
Роскошн. изд., около 600 рис: и 60 отд. картинъ 


и хромотив. (Въ книжн. маг, 6. ст. 16 руб.).. 


ВВ р выпусковъ 5-й абонементъ: ВЪ 16 выпускахъ ПОдДПИСНАЯ ЦБНА 
Ъ ЗАКОНОВЪ. — ИЛЛЮСТРИРОВАННАЯ ‚| рии риьх 


} > 
3 выл. ПРАКТИЧЕСКОЙ ЭНЦИКЛОЛЕДШИ ИСТОРЯ РЕЛИПИ Ще авы 
‹гуковедство по ремесламъ, хозяйству, домоводству, полезные { загран. почтамты) 12 руб. 


рецепты н пр.). Въ 1913 г. въ этомъ изд. будетъ дана книга 


съ древнЪйишхъ врем, до нашихъ дней, проф. || Допускается разсрочна; 
ПРАВА РУССКАГО ГРАЖ ДАНИН в, Шантепи - де-ля- Сосей. Роскошное изданге, при подписк5 бр. 10 ня 
завкъ ихъ опредЪ. ть, какъ ихъ осуществлять, какъ ихъ отстаи- | около 600 рис. и 60 ‘отдбльныхъ картинъ и|| И 10 сент, по р. Премы: 


веть, Съ образн. прошен, и пр. Сост, прис. пов. П.А. Брюнелли. 


хромотий. (2 болынихъ тома), Вносяш. всЪ деньги имвютЪ ° 


право на премю книгами-на ` 


Пдресь: ©.-Петербургъ, Невсн!й пр., 40, Контора „ВБСТНИКА ЗНАН1ЯЯ. || 2 р. (по особ. катал.), упла- 


=—= Подробный иллюстрированный проспентъ высылается безплатно. === 


чивая лишь за. перес. . 


1ипографя Кютальгенъ, Глияъ и Ко. С.-Петербургь, Ангийсвй пр. 2 


> 


Вып. НЫ 


= 
й А Проф. П. Д. Шантепи-де-ля Сосей. 
| ИЛЛЮСТРИРОВАННАЯ 


ци 


Безплатное припожеше къ „Недбль“ „ВЕстника Знаня", | . 


Къ этому выпуску приложены слёдующя хромотиши и отдъльныя картины: 1: Часть таблицы ‘из 
досскаго храма. 2. Погребене у древнихъ египтанъ. 3, Торжественный въфздъ. ассирскаго царя. 4. Смерть’ 
. м Н р И х ” о й 


о с УР т В 


ВСВ КНИГИ 


имфющеся въ продажБ, можно выписывать ч. 
} резъ Книжный Скпадъ „ВЪСТНИКА ЗНАНИЯ“ 


С.-Петербургъ, Невск пр., 40. Подписиики „Въстника Знан!я“ попьзуюте 
25°/, уступки на книги, изд. „В5стникомъ Знан!я“. 


СК.ИСАКОВЪ, 


АНОНС 


п 


ЯН НИНЫ ани Авин ин ани 
онниия заза ссы ВЕ ЕН ОЯРСЕЕЮВаньнан 


Дать читателямъ поняме о томъ, 
что такое красота; объясничь значеше 
великихъ художниковъ и причину, по- 
чему ихъ считаютъ мровыми гешями, 
ваконецъ, ‘разсказать содержание зна- 
менитЪйитихъ произведен! искусства— 
вотъ задача этой книги. Второй вы- 
пускь „По музеямъ и картиннымъ 
галлереямъ". Къ каждому изъ вы- 
пусковъ прилагается отъ 32—35 сним- 
ковъ съ величайшихь картивъ и скуль- 
птурныхъ произведен всего м!ра. 


Цфна кажаго выпуска—75 коп., 
герес. 17 коп, 


ЛИТЕРАТУРНЫЕ 
ПОРТРЕТЫ. 


Въ этой книгБ. та 
кими выдающимися 
критиками, какъ 
Брандесъ, Маршаль, 
Гартманъ, даются 
великолфиныя  ха- 
рактеристики трехъ 
столповъ современ- 
наго символизма, ге- 
нально сочетающа- 
гося съ требова- 


м 
Ибсень. 
Меторлиннъ. 
[ауптианТ. 


‚ мемъ реальной \ У 
правды. 


Ц. 45 к. пер. 13 к. 


М. Пузэнсо. 


Основатели 
Сощальной шкоты 
ВЪ литературЪ. 


Книга написана умно и очень 
живо, какъ вообще умЪютъ 
писать франнузы. Она знако- 
митъ читателя съ творчествомъ 
В. Гюго, Э. Зола, П. Бурже и 
бр. Рони. . 


Цна 35 ноп., пер. 15 коп. 


За лося 
РОЛЬ 


| Цъна 70 н., пер. 17 к. 


ИЗДАТЕЛЬСТВО 
Вестника Знания. 


| 
= щиеротуура 


ПРИВОДИМЪ КРАТКОЕ СОДЕРЖАНЕ 
ЭТОЙ ИНТЕРЕСНОЙ КНИГИ. 


Ногое литературное движене 1888 г. 
Вляне освободительной войны на литера- 
туру, зарожден!е въ Германи натурализма, 
берьба молодежи со стариками, вляше 
Ибсена ит. д. Гергардтъ Гауптманъ. Новая 
натуралист. ‘драма. Германъ Зудерманъ. 
Новая обществ. драма. Вильденбрухь и 
соврем. классич. драма. Максъ Кретцеръ 
ий патурал. движене въ воманЪ. Современ- 
ный сощальный романъ и т. д. 


сия [11 на, 
2% Яивынни пнивиныно 8 52% 


ПРОФ. ЛЕО. 


ИСТОР!Я 


ЕСО ЛИТЕРАТУРЫ. 


АВТОРИЗОВАННЫЙ ПЕР. 
ПРОФ. И. Н. ХОЛОДНЯКА. 


Потребность въ сжатой ист. 
римс. лит. въ настоящ. время 
очень велика, такъ какъ 
единственный существующий 
на русск. языкЪ трудъ проф. 
Модестова устарЪлъ и вы- 
шелъ изъ продажи. 


Ифна 60 к,., пер. 17 к. 
ЗО еииининия ВД чнииннии 0025 


\.) 
8% 


фото лоср зо волна зов оливв о боев чая ов^ 


` $54 амииинниниих Я @ зовасонниена 08 @ опоанивиавови @ 


Боно ныаноспянноннвиояоваваниаи оно нтк СЕННЕНОЙ 
нина восоасниносиаи неона не оаванияйми ве 


дыЫыЫЫЫЫЫыМОЫОЫМы—ю—ы—ы—ы——— 
Проф. БоринскЙ и Жинисти | 


ТЕАТРЪ, 


ЕГО ЗАДАЧИ === 
и ПРЕДСТАВИТЕЛИ. 


Книга дасть солидныя позна- 
ня въ области исторЁи теати 
въ связи съ общей истор 
литературы и знакомить 6 
постановкой театральныхь 
представлен, устройств, 
декоращи и т. д. 
Со многими рисункамии 
портретами, 


Цна 90 к., пер. 17 к. 


| 


имении, 
охъвах ово нянотое нь 


Проф. ол. 


ОБЗОРЪ ИСТОР 


ВСЕМРНОЙ 
ЛИТЕРАТУРЫ, 
съ 18 рис. и портр. 


Сжатый счеркъ всем ной 

литературы, могуний служит 

введенмемъ въ изучен от: 
дЪльныхъ литературъ. 


Ц%на 55 к., 


озере рорымоюо ноенчоьо 


лллу речи аи ^ инья 


перес. 15 к. 


обе = 


нап аннаоинномышынонаныаю 
ВА ИЕ КВ 58 Ба в ВА 5 5 8 а 8 ЗК К в 9 55 2 © 


СДИУЧИТЕЛЬ == 


Неждународнаго языка 


ЗСПЕРАНТО, 


Азбука. Грамматика.— 
Словообразованй и пр. 
-- Образцы упражненй, 


я 


ЦЪна 75 к., на обыкн. _ 
бумаг5 — 65 к., 


пер. 13 к. 


ннониннининосноннниканиии 
лин нининнананисина нони 


ГЕРТА 


Яроф. 7. Карасекъ. 


ИСТОРГЯ 
«ЛАВЯНСКИХЬ ЛИТЕРАТУРЪ 


| СЪ 76 портр. и рис. 
_ Авторизованный перев, съ новыми 

‚дополнен1ями автора. 
Обзоръ литературъ родствен- 
`ныхъ намъ нашй въ ихъ исто- 
‚ рическомъ развити, со встуни- 
’ тельнымъ очеркомъ, посвящен- 
‚нымъ древнему перюду славян- 

скихъ литературъ. 


Цна 80 к., перес. 22 к. 


=2572525275275 


' _ ПРОФТОМАСЬ. 


ИСТОРЯ _ 
АНГЛИСКОЙ 
АИТТЕРХТУРЫ 


я <- 


рорнаал 


ИЗААТЕЛЬСТВО 
ИР, 2н "9 


ая ----- 


съ 71 рис, и портр. 
—Въ сжатой и ясной формЪ из- 
вилагается исторйя англ Иской ли- 
зтературы отъ перюда первона- 
альнаго англИскаго языка до 


настоящаго времени. 
ЦЗна 60 коп., пер. 17 коп. 
вк СЯО СЯО СО СО 
> 


[- 
К 
19 


| Проф. Мутеръ и Кнакфусъ, 


ИЗЪ ИСТОРИ 
ИСКУССТВЪ, 


<ъ 45 рис. и портр. 


еы НЕННЕВЕН 


Мутерь — одинъ изъ блестя- 


Е щихь стили стовъ, отличающийся 


ви! Широтою обработки предмета. 
ЕЕ 

ип! Содержан!е: А. Кранахъ. — 
Е Веласкесъ. — Рафаэль. 

ва 

ЕЕ на 65 коп.) перес. 15 коп, 


КРАТКИЙ 
[ИСТОМАТИЧЕСНИЙ == 


[ловарь 
ВСЕМИРНОЙ ЛИНЕРАЛУРЫ 


СЪ РИСУНКАМИ. 


Н 
й 


ЦБна 1 р. 50 к., пер. 51 к. 


Очень полезная для самообразован1я 
книга является хорошимъ пособемъ 
при писави сочинений и дополне- 
немъ къ изучею истори лите- 


ратуры. 


СОДЕРЖАНЕЕ: 


Предислов!е. — М!ровой эпосъ, — 
Античная трагедя. — Средёе вЪка 
и возрождеще. — Шекспиръ. -- Са- 
тира. — ВЪкъ просвЪщен!я. — Фа- 
устъ. -- Донъ- Жуанъ. — ВЪфчный 
жидъ. — Прометей. — Сатана. — Ка- 
инъ.— Гамлетъь.—М!ровая скорбь. — 
Романтизмъ. — Романтизмъ въ сла- 
вянской литературЪ. — Реализмъ и 
натурализмъ. — Индивидуализмъ, 
символизмъ, декадентство. 


М. БУНЗЕНЪ. 


РЕСКИНТЪ, 


ЕГО ЖИЗНЬ И — 
—= ДЪЯТЕЛЬНОСТЬ, 


съ портретомъ. 


Знакомство съ знаменитымъ 
англискимъ философомъ и 
критикомъ искусства для вся- 
каго, ‘желающаго себЪ соста- 
вить поняте въ этой важной 
области знаня, является нзоб- 
хОДИМЫМЪ. 


СОДЕРЖАНИЕ: 


Юность. — Проб 'ждеше. — Первыя 
впечатлёщя въ Испани. — Учеше 
Рескина объ искусств и морали. 
— ПоняйЯя и законы искусства. — 
Флорент. йскы и проч1я мастерства. 
— Греческое искусство. — Венешя 
и Тинторетто. — Романтизмъ.—Рес- 
кияъ, какъ иисатедь природы. — 
Мораль и житейская мудрость 
Рескина. 


Ц$на 40 коп., перес. 13 коп. 


НР 


р 
пиано нонанининаннивониничаа 


$933 90203:00908609600006е0 


9030000:00000800900 


Академей на- 
укъ истор:я ли- 
тературы, 
комящая съ раз. 
ными 
зурными течен1. 
ями и школами. 


Цфна въ изящ- 
номъ коленко- 
ров. 


быка, бумагь 
на 20 коп, де- 
шезле;пер.25 к’ 


Проф. Уэдльетинъ. 


ИСКУССТВО 
ХХ ВБК, 
ЦБна 50 н., пер. 15 к. 


Книжка снабжена введе- 
в1емъ проф. Оствальда.— 
Искусство и наука. 
Сод.: Введен!е. ВБкъ рас- 
щирен!я въ области ис- 
кусства.--Литература. — 
Музыка. — Ливопиеь. — 
Скульптура. — Архитект. 


осо <<фс оо еее, ооо ео 


С. К. ИСАКОВЪ., 


ЛЕНЩИ ПО —— 
ИСКУССТВУ. 


Съ 93 рис. и прозэачн. 
карт, для волш. фонаря. 


5на 76 к., пер. 13 к. 


шмот, 


<” ЛМ. Лордау. и 


Гений и 
Галанть. 


(. 45 к, пер. 15 в. 


Лнига Лордау „Лсихофи- 
зюлогя“ гемя и таланта 
предстабляеть  блестяиий 
анализь установибшихся по- 
няпий и безнощадную кфи- 
тику кумифовъ, по недора- 
зумьню постаблекныхь на 
бысокте къедесталы. 


СИНИХ 


Прекрасная 


увёнчанная Профессоръ 


Ж. Пеписсье, 


ИТОМЯ 


зна“ 


литера. 


ФРАНЦУЗСКОЙ 
ОАТЕИТУРЫ 


Съ 35 портр. 


перепл, 
рубля; на 


Главные сотрудники: 


Въ припоженяхь 


пространеннфйш!й литератур 


С. А. Ан-сь, д-ръ Бекетовъ, Л. Бельмонть, 


_ Продолжается подписка на издающися одиннадцатый годъ рас- 
но-научный иллюстрированный журналъ 
даюпий цфлую библотеку капитальныхъ сочиненй, 


„а популярно-научный ежем$- ы 
ро сячный журналъ и ежене- Неа оля 
дъльную — газету - журнал“, — МА“ 


отдьльн. подп. на „Нед.“: 3 р. въ г. 75 к. вЪ 14 г.). 


акад. В. М. Бехтеревъ, В. В. Битнеръ, проф. И. А. Бодуэнъ- 
де-Куртенэ, пр.-доц. Я: Боровой, проф. В. В. Вагнеръ, Б. Верхоустинск, проф. Б. П. Вейнбергь, 
Ю. С. Гамбаровъ, проф. А. Г. Геннель, Н. Гиммеръ (ухановъ), В. Г. Голиновъ, Г. К. Градовскй, 
проф. Довнаръ-ЗапольсяйЙ, проф. Жаковъ, П. ЗвЪздичъь, проф. ©. Ф. ЗЪлинск@, проф. В. А. Исаввъ, С. К, Исаковъ, П; Ф. Каптеревъ, 
проф. М. Ковалевсы!йЙ, проф. В. Козловскй, Евг. Маевськ, проф. И. Мечниковъ, прив.-доц. Модестовъ, И. А, Морозовъ, 
Данченко, В. Николаевъ, проф. И. Х. Озеровъ, К. Пажитновъ, В. С. Панкратовъ, проф. Л. 1. Петражицей, бывиз. св. 
проф. Е: В. де-Роберти, Н.Н. Рубакинъ, Л. Руснинъ, худ. И. Е, РЬпинъ, проф. Ир. Скворповъ, Н. Б. Сфверова, прив.-доц. А, 
прив-доц. Тотоманиь, проф. Туганъ-Барановсь, д-ръ зоол. С. Чахотинъ, Н. Череванинъ и др. 

. къ „Въстнику Зная“ дается цфлая библотека по всёмъ отраслямъ знан!я: 1) „ДЕСЯТЬ ЛЪТЪ. 

КУЛЬТУРНОЙ РАБОТЫ“. Альбомъ портретовъ и картинъ, виды и проч., съ описанемъ, въ 2 частяхъ. 


проф. 
. В. Гриневская, проф. С. О. Грузенбергъ, 


Вас. И. Немировичъ- 
Гр. С. Петровъ, 
Г. Тимофеевъ, 


‚ 2} ИЛЛЮСТРИРОВАННАЯ ИСТОР!Я УКРАИНЫ, въ 4-хь выпускахъ. 3) ЛЕКЦШИ по ЕСТЕСТВОЗНАНЮ и ФИЛОСОФИИ, проф. Гек- 


1-й абонементъ: } вып. иллюстр. 610- 
. графич. библотеки 


ПИКЕЛЮДИ, 


жизнеописаня знамен. людей всЪхъ временъ 

и народовъ, со статьями по экономикЪ, поли- 

тик и пр. проф. М. Ковалевскаго, проф. 

Туганъ-Барановскаго и др, Много рисунковъ 
и отдельныхъ цвфтныхь картинъ. 


Сочинешя Ч. ДАРВИНА: 


Въ & выпускахъ, съ рисунками. 


4-й абонементъ: 


пускахъ. 6) ЭКСПЕРИМЕНТ. ФИЗИКА, проф. Бе 


Кругосвфтное путешестве на кораблё Бигль.—. 


В выпусковъ 


Ъ ЗАКОНОВЪ,. 


4 вып. ПРАКТИНЕСКОЙ ЭНЦИКЛОПЕДИИ 
(руководство по ремесламъ, хозяйству, домоводству, полезные 
реценты и пр.}. Въ 1913 г. въ этомъ изл. будеть дана книга 


ПРАВА РУССКАГО ГРАЖДАНИНА, 


| какъ ихъ опредВлять, какъ ихь осуществлять, какъ ихъ отстаи- 
.” вать. Съ образи. прошен, и пр. Сост. прис. пов, Н. А. Брюнелли, 


Адресь: ©.-Петербургъ, Невск!Й пр,, 40, 
==== Подробный иллюстрированный проспектъ высылается безплатно, == 


2-й абонемент" 


въ [6 выпуск. 


МИРОВАЯ ЛИТЕРАТУРА, 


Литер. китайцевъ, японцевъ, египтянъ, инду- 
совъ, персовъ, евреевъ, арабовъ, грековъ, 
римлянъ, кельтовъ, германцевъ, возрождея 
Итали, Англи, Франщи, Испаши и др. Лите- 
ратура славянъ. Редакшя проф. З$линскаго, 
Н.И. Евстиф$ева, проф. Брауна и др. Роскошн. 
изд. со мног. рис. и ок. 69 отд. карт. и хромот. 


5-й абонементъ: 


около 600 рис. 


въ [6 выпускахъ 


ИЛЛЮСТРИРОВАННАЯ | 


ИСТОРИЯ РЕЛИНИ 


съ. древиъйшихъ врем. до нашихъ дней, проф. 
Шантепн-де-ля-Сосей. Роскошное изхан!е, 
и 60 отдфльныхь картинъ и 
хромотишй. (2 больщихъ тома), 


Контора „ВЪСТНИКА ЗНАНИЯЯ. 


келя. 4) ОБЩЕСТВЕННО-ЭКОНОМИЧЕСКЕ ИДЕАЛЫ НАШЕГО ВРЕМЕНИ, проф. М. И. Туганъ-Барановскаго. 5) ГИПЕНА ДУХА. 

Физюлоня мозга. Гипена ребенка, мужчины, женщины. Половой вопросъ и пр. проф. Клестона съ дополнен, ироф. Фореня, въ 2-хъ вы- 
нштейна. 7) ПСИХОЛОГЯ ‘и УЧИТЕЛЬ, методы Монтессори. 8) СОЧИН. ЛОПЕ-ДЕ- 

ВЕГА: „Доротея“, „Любовь и месть“. 9} КАВКАЗСЮЙ ЛИТЕРАТ. АЛЬМАНАХЪ, 10) ЛАТЫШСКИЙ ЛИТЕРАТ. АЛЬМАНАХЪ. . 


(верхь того подпночини, въ зависимости оть избраннаго ими збонем. (при поди, указывать № абонем.), получать слд. капитальный сочинения: 


3-й абонементъ: въ |б выпускахъ 


КНИГА ПРИРОДЫ 


и ЧЕЛОВЪЧЕСКОЙ КУЛЬТУРЫ. 
Солидн. трудъ-въ 9 част: ч. Ри П. Простран- 
ство и время, бар. Швейгеръ-Лерхенфельда; 
3. 11. Мельница жизни, проф. Оствальда; ч. ГУ. 
Колыбель: жизни, проф. НГенихена; ч. У. Оби- 
таемые мры, проф, Мейера; ч. УХ. Пеихо- 
логич. эволющя человфчества, проф. Вундта. 
Роскошн, изд,, около’ 600 рис. и 60 отд; картинъ 
и хромотинй. (Въ книжн, маг, 6. ст. 15 руб.). 


ПОДПИСНАЯ ЦВНА 
на „ВЪстн. Знан а“ съ газ. 
„Недфбляй и всёми прилож. 
въ годъ 8 руб. съ перес. 
Э руб., за гранину (черезъ 
загран. почтамты) 12 руб. 
допускается разерочка:. 
при подпискв Б-р. 10 Шюня 
и 10 сент. по 2 р. Прем!я:- 
Вносяш. всВ деньги имЪють 
право на премро книгами на 
р. {по 0606. катал.), упла- 
чивая лищь за пеуес, 
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Проф 


ПИРИ 


Безплпатное приложен 


(Е 
я 


стника Зная 


1е къ „Недёлпь В5 


пн. . 


КНИГИ имбющяся въ прбдажб, можно выписывать чв- 
р) резъ Книжный Скпадъ „ВБСТНИКА ЗНАНЯ“: 


С.-Петербургъ, Невск пр., 40. Подписчики „ВЪстника Знаня“ попьзуются 


25/0 уступки на книги, изд. „В$стникомъ Знаня“, 


Проф. Гефкеях. Пров. Гретцъ. 
Содерж.: Вступлене роф # ров. Гретц 
христанства въ греко- 


Эта книга, находив- 
шаяся до 1905 г. подъ 


ншемъ. Авторъ сумёлЪ 


имей м!ръ.—Энтуза- . 
тическ. ЕН АО. И С Т 0 Р ] Я запрет., является строго 
калипсисы. — Сивиллы. научнымъ  изслЪдовя- 
И 


—Вньшиня теченя,—Ли- 
ЕЕ ПЬЮ 


ками и римлян. — Пер- 


ха Тертулана. — Эпоха 
Августина. — Востокъ 


уберечься отъ ошибокъ 


выя выступленя.— Эпо- ХРИСТАНСТВА. Х РИ С т] А | С ТВ 0. Ренана, 


ви къ ней дана статья 


Въ приложе- 


и Западъ въ древнемъ Полка изнь Гисуса* 
хриспанств?, Цна 50 к., пер. 17 к. Цна 40 к., пер. 15 к. | ЭРНеста Ренана. 


СОЧИНЕНИЯ П. Н, ТОПСТОГО 


по рели{озно-нравственнымъ вопросамъ, изданныя „Вфстн, Зная“ и находивиНяся до | 
1905 года подъ цензурнымъ запретомъ, 


Разрушене ада и возстановлене его. — Обращене къ духовенству.—О релипозномъ воспи- 

" тани, — Отвфты на опредълеше синода оть 20—22 февраля 1901 года и на полученныя по этому 
1 случаю письма. — Опредфлен{е святьйшаго синода оть 20—22 февраля 1901 года, — Какъ читать 
' Евангеле и въ чемъ его сущность? — Къ рабочему народу. — Письмо къ крестьянину о землЪ. — 
' Письмо къ н6мецкому журналисту Е. Шмидту. — Проектъ японскаго общества. — Проектъ Генри 
\ Джорджа.—Велиюй грЪхъ.-—Испов65дь.—Мысли о Богф.—Къ политическимъ дБятелямъ.—Письмо къ 

редакт. анг] Иской газеты.—НПисьмо къ редакт. нЕмецкаго журнала.—Работникъ Емельянъ и пустой 
| барабанъ.—О смысл жизни.—Дорого стоитъ.—О жизни. — Заключеще. — Прибавлене 1-ое.—При- 
| бавленНе 2-ое. — Прибавлеше 3-е. О смысл жизни, — Мысли. — Требованмя любви. — Про- 
тивъ войны.—Голодъ или не голодъ?—О разумЪ, вЪрЪ и молитв$.—Три письма.—Христанское уче- 
не.—Ч.[. Древыя вфроученя и новое жизнепоним.— Ч. П. О грЪхахъ.—Ч. Ш. О соблазнахъ.-Ч. [\. 
Обманы в5ры и освобождеве отъ нихъ.—Ч. У, Освобождене отъ соблазновъ.--Ч. УТ. Борьба съ | 
грЪхами.—Ч. УП, О молитвЪ5.—Ч. УШ. Заключен!е. —Учене 12-ти апостоловъ.—О непротивлени злу | 
зломъ. (Письмо къ ММ). — О борьбЪ со зломъ. (Письмо къ револющонеру). — Царство Боже. — О 
| любви къ Богу и ближнему. (Письмо къ И, Г.).--Обращене къ людямъ-братьямъ (Начало неокон- 
|) ченной статьи) О вБрахъ (черновой набросокъ вступлемя къ предполагавшемуся изложенйо глав- 
* ныхъ религозныхъ учен!й).—Къ молодымъ людямъ (черновой набросокъ начала неоконченной статьи 
| противъ пьянства). — О ручномъ трудЪ (письмо къ французу). — Къ картинЪ Н. Н. Ге „Послфдняя 
| бесфда Христа съ учениками“. — О благотворительности (отрывокъ изъ черновой статьи, начатой | 
| для журнала „ДЪтская помощь“), — Рабство нашего времени, Ч, 1.— Эпиграфы. — Введен!е. — 37-ми- 
часовая работа грузчиковъ. -— Равнодуние общества. — Оправдане существующаго положен1я нау- 
| кою. — Утверждене эконом. науки о необходимости для сельск. рабочихъ прохожд. черезъ фабр. | 
дЪятельность. — Причина ошибочности этого утвержден. — Несостоятельность сощалистическаго 
’ ндеала.— Культура или свобода.—Рабство среди насъ. — Въ чемъ рабство? — Узаконен!я о податяхъ, 
" землЪ и собственности. — Узаконен!я служатъ причиной рабства.—О релийи (отрывокъ изъ письма 
| кь Фрею).—Въ казематЪ (отрывокъ изъ „Воскресен!я“, выброшенный авторомъ).—Чьи мы? (неокон- 
’ ченная статья}. —Три сына (набросокъ притчи).--Такъ что же намъ длать?—0О „хлЪбномъ трудв*. 
| Предислове къ соч. Т, М. Бондарева подъ тмъ же заглавемъ. — Двз войны. — Мысли (выдержки } 
| изъ нЪкоторыхъ частныхъ писемъ и разныхъ бумагъ Л. Н. Толстого). 


Ц$на 80 коп., пересылка 49 коп. 
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бовла оч осоов ооо товаачльвочовсов 


ПРОФ. 
Э. ГЕККЕЛЬ. 


Популярное 
изложенере- 
лими  мони- 
стовъ. Знаме- 
нитый  есте- 
ствоиспыта- 
тель сумфлъ 
это  сдЪлать 
съ такимъ 
мастер- 
ствомъ, что 
книжка чи- 
тается съ 
захватываю- 
щимъ инте- 
ресомъ. 


Цна бк. 
Перес, 10. 


А. Мапьверъ. Проф. ЗЭльзенганс. Фипософская 
Пнкологя к ЛОГИКА, Е | КУРСЪ Хрестоматйя. 


НАУКА и РЕЛИНЯ, 


съ 151 рис. 


съ 13 чертежами. 


Крат Й и популярный 
учебвикъ, Содер.: Введеше. 
1. Психолог я, Душа и т%ло. 
Отдвльные элементы душе- 
вной жизни, Познане. Чув- 
ствованН!е. ХотёнЕ. П. Ло- 
гика. Поняття. Сужденй. 
'Умозаключен!я. ’Учеше о 
методахъ. Опредфлене по- 
няий. Доказательство. Про- 

грессъ науки, 


Цна 50 к., пер. 15 к. 


орофори оон, зб онероуизнии 


ПЕ, 


СЪ 9 черт. 


Книга знако- } 
митъ не только 
съ основами 
формальной ло- 
ГИки, Т, ©, СЪ за- 
конами: мыцыме- 
Ня, но и съ ме- 
тодолог. наукъ. 


Ц. 70 к., пер.20 к. 


Кая 


Настоятельно рекомендуемъ 
читателямъ эту книгу. Она 
пробуждаетъ сомнвня, заста- 
вляеть думать,  Содержаше: 
Происхождеше религий (солнце 
и огонь); Культь солнца, Культъ 
огня, Происхождене Евангешя 
Происхождеше и разви\"е цер- 
козныхь об; ядовЪ. Свьтые. 


Выдержки 


фо оо оо ориюь во оса е 


Сталло, 


Цфна 75 к., пер., 17 к. 
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хоз осооое ое 


и 
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Сборникъ статей по 
основнымъ  пробле- 
мамъ м!росозерцаня. 


изь сочтиенй 


А. Риля, Де-ля-Метри, Гек- 
келя, Дюбуа-Реймона, Де- 
карта, Дж. Локка. Д Юма, 
Канта, Буссе, Фр. Пуанкарз, 
В. Оствальда, 
М; Ферворна, Ч. Дарвина, 
Либмана, Вундта, Хр. Зиг- 
варта и Виндельбанда. 


Цфна 50 к., перес. 17 к. | 
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РАСО ВБИ т РЕ ЧА ри пи мт 


Е НВ Е И ТТ ИИА о о С о 


съ Ре портретами, 


Краткая сжатая фило- 

соф/я, написанная очень 

популярно. Къ ней при- 
лагается кратюй 


ОНЛОСОФСНЯ 
— Ур = 


терминовъ, употребляе- 

мыхъ въ философскихъ 
сочиненяхъ.. 
ЦЪНА 60 КОП., 
ПЕРЕС. 17 КОП. 

езааааланая 


Пров. В. Оствальдъ. 


ПАТУЬ- ФИЛОСОФ, 


съ портр. авт. 


‘Настоящее сочин. зна- 
менитаго ученаго-мысли- 
теля отличается тфмъ, что 
въ немъ дано общее вве- 
дене въ философю. Ав- 
торъ знакомить въ попу- 
лярной формЪ съ основами 
энергетической философии 
въ примфнен!и ко всей со- 
вокупности челов ческаго 
знамя. 


ЦЪНА 50 КОП.., 
ПЕРЕС. 20 КОП. 


о ИЕ а 


Проф. БЕЛЬДУИНЪ. 


ПСИХОЛОГИЯ 


Краткое содержан!е: 
о душЪ. Интроспективная псн- 
холоця. Сравнительная психо- 
ломя. Психоломя дЪйстви. Фи- 
зологическая психологя. Экспе- 
риментальная психологя. Вну- 
шене и гилнотизмъ. Иедагоги- 
цеская психоломя. ’ Сощологи- 
ческая психоломя. Гевшй и 
окружающая среда. 


ив ини ии оЕииининенно ны ннныые,, 
ь? 


миня 


Цна 80 коп., перес. 21 коп. 


ри опанновиняся иннянинин ая: 


Наука 


*. 5% 
и знонноаицено нисан онооны чаи ииыноазани 


Д-РА ТРАУТГОТТЬ 


КРАТКАЯ ИСТОР!Я 


ФИЛОСОЗН 


ИЗДАТЕЛЬСТВО 


ееианйь 


Знаменитое со- 
чинене, пере» 
веденное навс$ 
языки. Авторъ 
вскрываетгь 
влян!е вавилон- 
скихъ памятни- 
ковъ на Библ1ю 
и съ неумоли- 
мою логикою 
разбиваегъ всё 
предразсудки, 
выдаваемые за 
установленныя 
истины. 
Въ нашемъ из- 
дани книга оза- 
главлена иначе, 
потому что она 
дополнена ста- 
тьею того же 
авгора:. „Въ 
странЪ бывшаго 
рая“, 


Книга „Неиз- 
вЪстная Жизнь 
Тисуса Христа“ 
({Тибетское Еван- 
геле) былая кон- 
фисковяна, но по- 
томъ арестъь съ 
нея быль снятъ. 
Она разсказыва- 
етъ о тъхъ годахъ 
жизни Гисуса Хри- 
ста, о которыхъь 
совершенно нЪтъ 
никакихъ дан- 
’ЫХЪ В четырехь 
Евангемяхъ. 


Цна 50 коп, 
Пер. 13 кол. 
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Краткое содержане: Введение, Основныя 
поняття. Отдфлъь Е Психологя познанм; А) 
Ощущешя и воспрятя. В) Предсгевлевше. 
С) Мышлеше и язык. ОтдЪлъь П. Психоло- 
гя чувствованя. 
тъня. Приложене: 


. Психолойя хо- 
Временные перерывы и 
разттройства душевной жизни,—Необыкно- 
венная точность изложеня помог нощая въ 
усвоеши предмета даже лицамъ, не привык- 
шимъ къ чтению такого рода сочигенй, от- 
личаеть эту книгу германскаго ученаго, пре- 
восходнаго популяризатора трудныхъ вопрос. 
психолог. и философ. 
Цна 1 руб. съ пересылкой. 
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/Лроф. В. Уерузалемь. 


РУКОВОДСТВО 
ПСИХОЛОГИ 


Съ 23 рисунк. въ тексть, 
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ЦЪНА 60КОП, Е 
‚} ПЕР, 17 КОП, 


Лроф. 9. Зеличь. 
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КИЛИЯ АСИЯ 
ВЪСТРДИ ВЫВША= 
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Огюстъ Контъ. 


Духъ 
ПОЗИТИСНОЙ 
философии. 
Съ портретомъ, 


Въ этой книжкЪ 
читатель  нан- 
детъ сдБланную 
самемь основ. 
телемъ позити- 
визма сводку 
его философ - 
ской сислемы. 
Книса снабжена 
‘предисловемъ 
проф. Максима 
Ковалев скаго. 


Цна 20 коп. 
Пер. 15 коп., 
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Продолжается подписна на издающся одиннадцатый годъ рас- 
{й литературно-научный иллюстрированный журналъ 
дающий цБлую библ!отеку капитальныхъ сочиневй, 


популярно-наузный ежемЪ- 
сячный журналъ и еженс- Лечгеля 
газету - журнал“. ры 


пространеннЪйш 


дЪльную 


`отдфльн. подп. на „Нед.“: 3 р. въ г., 76 к. вЪ 14 г.). 
Л. Бельмонть, акад. В. М. Бехтеревъ, В. В. Битнеръ, проф. И. В. Бодуэнъ- 


‚ С.А, Ан-снй, д-ръ Бекетовъ, 

Главные сотрудники * де-Куртенэ, проц, В. Боровой, проф. В. А. Вагнеръ, Б. Верхоустинсь, проф. Б. П, Вейнбергь, проф. 
Ю. С. Гамбаровъ, проф. А. Г. Генкель, Н. Гиммеръ (Сухановъ), В. Г. Голиковъ, Г. К. Градовскй, И. А. Гриневская, проф. С. О. Грузенбергъ, 
проф. Довнаръ-ЗапольскЙ, проф. Жаковъ, П. Звфздичъ, проф. ©. Ф. ЗълинскЙ, проф. В. А. Исаевъ, С. К. Исаковъ, П. Ф. Каптеревъ, 
проф. М. Ковалевсыйй, проф. В. Козловский, Евг. Маевсв!Й, проф. И, Мечниковъ, прив.-доц. Модестовъ, И. В. Морозовъ, Вас. И, Немировичъ- 


Данченко, А. Николаевь, проф. И. Х. Озеровъ, К. Пажитнов 
проф. Е. В. де-Роберти, Н. В. Рубакинъ, Л. Рускинъ, худ. И. Е. 


ъ, А. С. Панкратовъ, проф. Л. 1. Петражицюи, быви. св. Гр. С. Петровъ, 
РЪпинъ, проф. Ир. Скворцовъ, Н. Б. СЪверова, прив.-доц, А. Г. Тимофеевъ, 


прив.-доц, Тотоманцъ, проф. Туганъ-Барановснй, д-ръ зоол. С. Чахотинъ, Н. Череванинъ и др. 


| а ‚ъ „ВЪстнику Знашя" дается цфлая библотека по всёмъ отраслямъ знанЯ: 1} „ДЕСЯТЬ ЛЪТЪ 
Въ припоженяхь КУЛЬТУРНОЙ описашемъ, 


2) ИЛЛЮСТРИРОВАНЧАЯ НИСТОР!Я УКРАИНЫ, въ 4-хь выпускахъ. 3) ЛЕКЩИ по ЕСТЕСТВОЗНАНО и ФИЛОСОФШ, проф. Гек- 


хеля. 4) ОБЩЕСТВЕННО-ЭКОНОМИЧЕСЮЕ ИДЕАЛЫ НАШЕГО ВРЕМЕНИ, проф. М. И. 
физмологя мозга. Гичена ребенка, мужчины, женщины. 
пускахъ. 6) ЭКСПЕРИМЕНТ. ФИЗИКА, проф. 
ВЕГА: „Доро:ея“, „Любовь и месть“. 9) КАВК 


Туганъ-Барановскаго. 5) ГИПЕНА ДУХА. 


Половой вопросъ и пр., проф. Клестона съ дополнен. проф. Фореля, въ 2-хъ вы- 
„Бернштейна. 7) ПСИХОЛОГ!Я и УЧИТЕЛЬ, метолы Монтессори. 3$} СОЧИН. ЛОПЕ-ДЕ- 
АЗСЮЙ ЛИТЕРАТ. АЛЬМАНАХЪ, 10) ЛАТЫШСКИЙ ЛИТЕРАТ. АЛЬМАНАХЪ. - 


(ЕерХЪ ТОГО ГОДЛИСЧНкИ, 65 Зевнсимости оть избраннаго нмн абонем. (при поди. указывать № абонем.), получать сльд. кавитальныя соЧненИя: 


! „Я абонементъ" | вып, иллюстр. б1ю- 
графич. библюотеки 


ЕПИКЕЛЮДИ, 


жизнеописания знамен. людей всЪхъ временъ 

и народовъ, со статьями по экономикЪ, поли- 

тикв и пр. проф. М. Ковалевскаго, проф, 

Туганъ=Барановскаго ин др. Много рисунковъ 
и отабльныхь цвЪтиыхъ картинь. 


Сочинения Ч. ДАРВИНА: 


Кругосвфлное путешеств на корабл Бигль.— 
Въ 4 выпускахъ, съ рисунками. 


4-й абонемент: 


СВОДЪ ЗАКОН 


[2 выпусковъ 


— >. Ъ. 


4 вып. ПРАКТИЧЕСКОЙ ЭНЦИКЛОПЕДИИ 


{руководство по ремесламъ, хозяйслву, домоводству, подезные 


2-й абонементъ: „|6 выпуск. 


МИРОВАЯ ДЕТЕРАТУРА. 


Литер. китайцевъ, японцевъ, египтянъ, инду- 
совъ, персовъ, евреевъ, арабовъ, грековъ, 
римлянъ, кельтовъ, германцевъ, возрожденя 
Италии, Анги, Франщи, Испан и др.’ Лите- 
ратура славянъ. Редакшя проф. Звлинскаго, 
Н.И.Ввстиф%ева, лроф. Брауна идр. Роскошн. 
изд; со мног. рис. и он. 60 отд. карт. и хромот. 


рецепты и пр.). Въ 198 т. въ этомъ изд. будетъ дана книга 


: съ древн5йшихъ врем, до нашихь дней, проф. , 
ПРАВА РУССКАГО ГРАЖДАН ин в, Нантепи -де-ля- Сосей. Росколиное издан{е, при подписк$ Бр. 0 НОНЯ 
какъ ихъ опредфлуть, какъ ихъ осуществлять, какъ ихъ отстаи- | около 600 рис. и 60 отдБльныхь картинъ и И Ю сент. по 2 р. Премы: 
вать. Съ образц. прошен. и пр. Сост. пряс. поз. П.А. Брюнелли. 


Адресъ: С.-Петербургъ, Неве пр., 40, Контора „ВЪСТНИКА ЗНАНИЯ. || ор. (по особ. катал.), упла- 
=—=—— Подробный иллюстрированный проспентъ высылается безплатно. === 


5-й абонементъ: въ [6 выпускахъ  ПодпиСнАя ЦЪНА 
ИЛЛЮСТРИРОВАННАЯ 


ез 
% Въ годъ 8 руб. съ перес, 
ИС ] Э руб, за границу {черезъ 
`^ Ц загран. почтамты) 12 ‘руб 


` хромотишй. (2 болывихъ тома). . 
р 


3-й абонементъ; въ |6 выпускахъ 


КНИГА ПРИРОДЫ 


1и ЧЕЛОВБЧЕСКОЙ КУЛЬТУРЫ. 


Солидн, трулъ въ 9 част: ч. Ги И. Простран- 
ство и время, бар. Швейгеръ-Лерхенфельда; 
ч, Ш. Мельница жизни, проф. Оствальда; ч. ГУ. 
Колыбель жизни, проф. Шенихена; ч. У, Оби- 
таемые мры, проф. Мейера; ч. УЕ-ТХ. Психо- 
логич. эволющя человёчества, проф. Вундта. 
Роскошн. изд., около 600 рис. и 60 отд. картинъ 


и хромотишй. (Въ книжн. маг, 6. ст. 15 руб.).- 


на „ВЪстн. Знашя“ съ газ. 
„Нед$ляй“ и всфми прилож, . 


* 


допускается разсрочка: 


Вносяш. вс деньги имфютъ 
право на премно книгами на 


чивая лищь за перес. 


Типография Кюгольгенъ, Гличъ.и Ко. Сиб. Екатерингофенй пр» 87. 


| 


ИИА ПИ 


ЕЕ 


ИЛЛЮСТРИРОВАННАЯ 


я“. 


Недьль ВЪстника Знан 


1е нъ 


Безпнатное припожен 


имБЮЩЯЗЯ въ продажф, можно выписывать че- 


ВСБ КНИГИ, резь Книжный Скпадъ „ВЪСТНИКА ЗНАНЯ“:; 


©.-Петербургъ, Невск пр., 40. Подписиики „ВЪстника Знаня“ попьзуются 
_ 25°. уступки на книги, изд. „ВЪстникомъ Знаня“. 


Прсф. Гретит?. 


ПВО ХРАСТОСЬ 


ХРИСТТАНСТВО. 


Проф. Гефкенъ. 
ИСТОР! Я 


ПЕРВЫХЬ ВЪКОВЪ 
‚ХРИСМАНОТВА. 


Ц$на 50 к., пер. 17 к. 


Содерж.:. Ветуплеше 
хрисЧанства въ греко- 
римек м1ръ.—Энтузи-. 
стическ. течен1я. —Апо- 
калипеисы, — Сивиллы. 
—Внышня теченйя.—Ли- 
тературн. борьба съ гре- 
ками и римлян. — Пер- 
выя выступлевя,-— Эпо- 
ха Тертулана. — Эпоха 
Августина. — Восто“Ъ 
и Западъ въ древнемъ 
христманствЪ. 


‚ Эта книга, находив- 
шаяся до 1905 г. подъ 
запрет., является строго 
научнымъ  изслфдова- 
мемъ. Авторъ сумблъ 
уберечься отъ ошибокъ 
Ренана. Въ приложе- 
ни къ ней дана статья 
Волка—„Жизнь Гисуса“ 
Эрнеста Ренана. 


[на 40 к., пер. 15 к. 


ПРОФ. 


СОЧИНЕНИЯ п. Н. ТОЛСТОГО | ПОТЕККЕТЬ | 


по релипозно-нравственнымъ вопросамъ, изданныя „ВЪстн. Знаня“ и находивийяся до 
1905 года подъ цензурнымъ запретомъ. 


Разрущене ада и возстановлеше его. — Обращеше къ духовенству.—О релиНозномъ воспи- В 
тани, — ОтвЪты на опредфлене синода отъ 20—22 февраля 1901 года и на полученныя по этому } 
случаю письма. — ОпредБлене святЪйшаго синода отъ 20—22 февраля 1901 года. — Какъ читать 
Евангеле и въ чемъ его сущность? — Къ. рабочему народу. — Письмо къ крестьянину о землЪ. — 
Письмо къ н5мецкому журналисту Е. Ммидту. — Проектъ японскаго общества. — Проектъ Генри 
Джорджа.— Велик грЪхъ.—Испов$дь.—Мысли о Богв.—Къ политическимъ дЪятелямъ.—Письмо къ 
редакт. англ ской газеты.— Письмо къ редакт. нёмецкаго журнала.—Работникъ Емельянъ и пустой 


барабанъ.—О смысл жизни.—Дорого стоитъ.-О жизни. — Заключене, — Прибавлене 1-ое. -При- 1 
любви. — Про- | 


бавлее 2-ое, — Прибавлене , 3-е. О смыслЪ жизни. — Мысли. — Требован!я 
тивъ войны.-—Голодъ или не голодъ?—О разумЪ, вБрЪ и молитвЪ.—Три письма.—Христанское уче- 


н!е.—Ч, 1. Древны!я в5роученя и новое жизненоним.— Ч. П. О гр$хахъ.—Ч. ПТ. О соблазнахъ.—Ч. ГМ. | 
Обманы вЪры и освобожлеше отъ нихъ.--Ч. М. Освобождеше отъ соблазновЪ.— Ч. УТ. Борьба съ | 


№1) О 
гр%хами.—Ч. УП. О молитв$.—Ч. УП. Заключеше. —Учене 12-ти апостоловъ.—0О непротивлени злу | с. овл., Зам - 1 
зломъ. (Письмо къ ММ). — О борьбЪ со зломъ. (Письмо къ револющонеру). — Нарство Боже. — О | нитый е.те- | 
любви къ Богу и ближнему. (Письмо къ И, Г.). —Обращене къ людямъ-братьямъ (Начало неокон- | ствоиспыга- | 
ченной статьи) О вЪрахь (черновой набр_сокь вступлещя къ предполагавшемуся изложен!ю глав- | тель сумЪ:ъ | 
ныхъ религозныхъ учешй).—Къ молодымъ людямъ (черновой набросокъ начала неоконченной статьи # | | это сдфлоть 
" противъ пьянства). — О ручномъ трузВ (письмо къ французу). — Къ картинз Н. Н. Ге „Посл№дняя съ такимъ 
бесъда Христа съ учениками“. — О благотворительности (отрывокъ изъ черновой статьи, начатой В мастер- р 
для журнала „ДЪтская помощь"). — Рабство нашего времени. Ч. 1.— Эпиграфы. — Введен!е. — 87-ми- ствомъ, ито | 
часовая работа грузчиковъ. — Равнодуцие общества, — Оправдан!е существующаго положення нау- | книжка чи 
кою. — Утверждене эконом. науки о необходимости для сельск. рабочихъ прохожд. черевъ фабр. таетея съ 


| дфятельность. — Причина ошибочности этого утверждешя. — Несостоятельность сощалисгическаго | 


идеала.— Культура или свобода.—Рабство среди насъ. — Въ чемъ рабство? — Узаконен я о податяхъ, 
землф и собственности. — УзаконеНя служатъ причиной рабства.—О релиЦи {отрывокъ изъ письма 
къ Фрею,—Въ казематЪ (отрывокъ изъ „Воскресешя“, выброшенный авторомъ).—Чьи мы? (неокон- 
ченная статья).—Три сына (набросокъ притчи).--Такъ что же намъ двлать?— О „хлЪбномъ трудЬ“. 


Предислове къ соч. Т. М. Бондарева подъ тЪмъ же загламемъ. — Двф войны. — Мысли (выдержки 1 


изъ нькоторыхъ частныхъ нисемъ и разныхъ бумагъ Л. Н. Толстого). 
Цна 80 коп., пересылка 49 коп. 


| лиги 


ОНА 


| По `улярное 


изтоже 1ере- | 


захватываю- 
щимъ инте - 
ресомъ. 


| уназок, 
| Перес, 10к, | 


\ 


А, Мапьверъ, 


\ 


НАУКА и РЕЛИНЯ, 


съ 161 рис. 


пъзчадо оао лос ооо о афиоаво 


„Про. Эльзенгансъ. 


Психология и Логика, 


съ 13 чертежами. 
Крат и популярный 


Проф. Ларъ. | 
КУРСЬ.. 


Фипософская 


„Хрестоматия, 


Сборникъ . статей по 
‚основнымъ проблс- 


Н учебник. содер. Введение. у -мамъ мросозерцаия. 
астоятельно рекомендуемъ . Психолог, Душа и тВл >. ОНЫХ .. 
читателямъ эту книгу. Она Отдьльные элементы душе-. съ 9 черт. Выдержки изъ соч пени 


пробуждаетъ сомнфня, заста- 
вляетъь думать,  Содержанше: 
Происхожден!е релинй (солнце 
и огонь). Культъ солнца. Культъ 
огня. Происхождевше Евангел!я. 
Проискожден!е и развие цер- 
ковныхъ обрядовъ. Святые, 


} 
. Цфна 75 к., пер., 17 к. 
АЗ 


—/ 


ствоване. Хотёше; П. Ло- 
гика. Поняя. Суждены. 
Умозаключеня, Учеше о 
методахъ. Опредзлеше по- 
ият, Доказательство. Про- 
грессъ науки. 


Цна 50 к., пер. 15 к. 


ооо ора ооо ово асе ото оо вова коло восвооов 


вной жизни, Познане. Чув-. 


инетом отииоолтиитоатмоиввоивтмонья отит лиднизнию 
о еф роны бффхосо ььаниьыно 


Книга знако- 
`митъ не только 
с» основами 
форкальной лс- 
гики, т.е, съ за- 
конами мышле- 
Я, но и съ ме- 
тодолог. наукь. 


Ц. 70 к., нер.20 к. 


ооо сара ооо с тов чот ос осоки ооо ворооото ес 


о —— 


А. Риля, Де-ля-Метри, Ге»- 
келя, Дюбул-Реймона, Ле- 
карта, Дж. Локка. Д Юм, 
Канта, Буссе, Фр. Пуан арз, 
Сталло, В. Оствальда, 
М. Ферворна, Ч. Дарвина 
Либмана, Вундта, Хр. Зиг- 
варта и Еиндельбаида. 
"} 


Цна 50 к., перес, 17 к. | 
—д——.— 


чечае-нееуеаревееи) 
Сь 22 портретами. 


зреткая сжатая фило- 
эфя,написаннаяочень 
тулярно. Къ ней при- 
лагается кратюй 


ЛОСОФСНИЯ 
ЕО = 


рминовъ,употребляе- 
эхъ въ философскихъ 
сочине яхъ. 


ИБНА 60 КОП., 
ПЕРЕС. 17 КОП. 
ВеоЕЕеСЕРисЕаеЕе \ 


Яро. РВ. Оствальдъ. 


ПРЬ-ОВЛОСОВИ 


съ портр. авт. 


Настоящее сочин. зна- 
нитаго . ученаго-мысли- 
ля отличается тВмъ, что 
немъ дано общее вве- 
Че въ философ!ю. Ав- 
рь знакомить въ попу- 
рной формЪ. съ основами 
ергетической философии 
‚ примЪненйи ко всей со- 
купности челов$ческаго 
НЯ. 


_ЦЪНА 50 КОП. 
`ПЕРЕС. 20 КОП. 


опиииииими ними мия иминини нуна, 


Проф. БЕЛЬДУИНЪ. 


Краткое содержане: 
душ. Интроспективная` иси- 


тологя. Сравнительная психо- 


ментальная психоломя. Вну- 
Шен!е и гипнотизмъ. Педагоги- 
ск я психоломя. ’Сощологи- 
ская психоломя. ГенЁй и 
‹ружающая среда. 


на 80 коп., перес. 21 коп. 


Наука 


з зологическая психолог. Экспе- 


ПРЪТ 


$ 


 Зенивииивиинин а а паванинии, Заннииванитинныих 


ООО 


РАУТГОТТЬ 


КРАТКАЯ ИСТОР! Я 


ФИЛОСОЫМ 


ИЗААТЕЛЬСТВО 


рт 


Лроу. 


БИБЛИЯ и ВАВИЛОНЪ 


Знаменитое со- 
чинене,  пере- 
веденное навсв 
языки. Авторъ 
вскрываетъ 


) втяне вавилон- 


скихъ  памятни- 
ковъ на Библ ю 
и’съ неумоли- 
мою логикою 
разбивает всЪ 
предразсудки, 
выдаваемые за 
установленныя 
истины. 
Въ вашемъ из- 


дани книга оза- | 


главлена иначе, 

потому что она 

дополнена ста- 

тьею того же 

автора: „Въ 

странЪ бывшагоа 
рая“. 


ЦВНА 60 коп. 


чер 17 КОП. 


Книга  „Нзиз- 
вЪстная Жизнь 
суса Христа“ 
(Тибетское Еван- 
гел!е) была кон- 
фискована, но по- 
томъ арестъ съ 
нея былъ снятъ. 
Она разсказыва- 
етъ о тЪхъ годахъ 
жизни [исусаХри- 
ста, о которыхъ 
совершенно н$зтъ 
никакихъ дан- 
тыхъ вь чегырехъ 
Евангещяхъ. 


Цфна 50 коп. 
Пер. 13 коп. 


Ня чу вствован!я. 


психолог. 


ЦЗна 1 


оО ВООООрО6999099005 


тфня. Приложеше: 


—- —\ | ФА 25 2 № 2 ера о 


В) Предстевлеше. 
Отдьль ИП. Психоло- 
Отдблъ Ш. Психолоя хо- 
Временные перерывы и 
разттройства душевной жизни. —Необыкно- 
венная точность изложешя помогающая въ 
усвоени предмета даже лицамъ, не привык- 
шимъ къ чтеншо такого рода сочигенй, от- 
личаеть эту книгу германскаго ученаго, пре- 
восходнаго популяризатора трудныхъ вопрос. 
и философи. 
руб. съ пересылкой. 


о0б000900000- со000500000006 
Лроф. В. Уерузалемъ. 


ОДСТВО 
Психологи 


Съ 23 рисунк. въ текстЪ, 


Краткое содержаше; Введеше, Основныя 
понятя. Отдёлъь Г, Психоломя познанй. А) 
Ощущешя и воспр! яя. 
С) Мышлене и языкъ. 


ообоббобосососоообосооов 


сосоосососвсоосовооовсоаоововооо 


КИК И ВАБИЛИХ 


ВСТРАИВ ЕЫЕШАе 


ИЗДАТЕЛЬСТВ" 
ивы 


5. Зеличв. 


— 


| 


69, 


Огюстъ Контъ. 


Духъ 
позитивной 
фипософти. 
сь портретомъ, 


Въ этой книжк® 
читатель - най- 
детъ сдвланную 
самимъ основа- 
телемъ позити- 
визма сводку 
его философ- 
ской системы. 
Книга снабжена 
предисловемъ 

проф. Максима 
Ковалевскаго, 


Цна 20 коп. 
Пер. 15 коп. 


[вре "9 


чзродолжмчается подпиьца пе 
пространеннЪйш 


‚ С. А Ан-сый, дзръ Бекетовъ, Л. Бельмонть, акад. В. 
Главные сотру ДНИКи. де-Куртенз, пр.-доц. А. Боровой, проф. В. А. Вагнеръ, 
Ю. С. Гамбаровъ, проф. В. Г. Генкель, Н, Гиммеръ (Сухановъ), В. Г. Голиковъ, 
‘проф. Довнаръ-ЗапольсьЙ, проф. Жаковъ, П. ЗвЪздичъ, проф. ©. Ф. ЗЪлинсвЙ, проф. 
проф. М. Ковалевсьй, проф. В. Козловскй, Евг. Маевскй, проф. И. Мечниковъ, прив-доц, 


$. 


дВльную 


Хм вс ПИ 


. сы: м 

{й литературно-научный иллюстрированный ЖУБНАЛЪ 
дающй вфлую бибмотеку капитальныхь сочиненй, 
популярно-научный ежем$- | 
сячный журналъ и ежене- Неч оля 
газету - журнал”. Сы 


отдфльн. поди. на „Нед.“: 3 р. въ г., 75 к. въ №4 т.). 


М. Бехтеревъ, В. В. Битнеръ, проф. И. А. Бодуэнъ- 
Б. Верхоустинсв , лроф. Б. П. Вейнбергъ, проф. 
Г. К. Градовснй, И. А. Гриневская, проф. С. О. Грузенбертъ, 
В. 
Модестовъ, И. А. Морозовъ, Вас, И. Немировичъ- 


А. Исаевь, С. К. Исаковъ, П. Ф. Каптеревъ, 


Данченко, А. Николаевъ, проф. И. Х. Озеровъ, К. Пажитновъ, А. С. Панкратовъ, проф. Л, 1. Петражиню, бывит. св. Гр. С. Петровъ, 
‚проф. Е. В. де-Роберти, Н. А. Рубавинъ, Л. Рускинъ, худ. И. Е. Рэпинъ, проф. Ир. Скворцовъ, Н. Б. СЪверова, прив.-ноц. А. Г. Тимофеевъ, 


прив,-дон, Тотоманцъ, проф. Т 


Н къ „ВЪстнику 
Въ прилпожешяхь КУЛЬТУРНОЙ РАБОТЫХ. Альбомъ портретовъ и картинъ, 
2) ИЛЛЮСТРИРОВАННАЯ ИСТОР!Я УКРАИНЫ, въ 4-хь выпускахъ. 3} 
келя. 4} ОБЩЕСТВЕННО-ЭКОНОМИЧЕСЮЕ ИДЕАЛЫ НАШЕГО ВРЕМ 
физюлопя мозга. ГиЧена ребенка, мужчины, женщины. Половой вопросъ 
пускахъ. 6) ЭКСПЕРИМЕНТ. ФИЗИКА, проф. .Бернштейна. 7) ПСИХОЛОГЯ и УЧИТЕЛЬ, метолы Монтессори. 8) СОЧИН. ЛОПЕ-ДЕ- 


ганъ-Барановск, д-ръ зоол. С. Чахотинъ, Н. Череванинъ и др. 


наня“ дается цфлая библотека по всфмъ отраслямъ знан1я: 1!) „ДЕСЯТЬ ЛЬТЪЬ 


ВЕГА: „Доротея“, „Любовь и месть“. 9) КАВКАЗСКИЙ ЛИТЕРАТ. АЛЬМАНАХЪ, 19) ЛАТЫШСЮЙ ЛИТЕРАТ. АЛЬМАНАХЪ, . — 
(ВОРХЬ ТОГО ПОДЛНСУНКИ, в зависимости оть избтаннаго нмн абонем. (Шри поди, указывать № абонем.), получать слд. напитальныя созяяенйя: 


1-й абонементъ" У вып. иллюстр. 610- 
графич. бибтотеки 


ЕЛИЮЕЛЮДИ, 


жизнеонисаня звамен, людей всфхъ временъ 

и народовъ, со ‘статьями по экономикЪ, поли- 

тикё и пр. проф. М. Ковалевскаго, проф. 

Туганъ-Барановскаго и др. Много рисунковъ 
и отдфльныхь цвфтныхь картинъ. 


Сочинен1я Ч. ДАРВИНА: 


Кругосвётное путешеств!е на корабль Бигль.— 
Въ & выпускахъ, съ рисунками. 


4-й абонементъ: 


| выпусковъ | 


СВОДЪ ЗАКОНОВЪ. 


4 вып. ПРАКТИМЕСКОЙ ЭНЦИКЛОПЕДИИ 


{руководство по ремесламъ, хозяйству, домоводству, полезные 


2-й абонементъ: 


ВЪ |6 вынуск, 


Литер. китайцевъ, японцевъ, египтянъ, инду- 
совъ, персовъ, евреевъ, арабовъ, грековъ, 
имлянъ, кельтовъ, германцевъ, ‘возрожден 
тали, Англи, Франщи, Испани и др. Лите- 
ратура славянъ, Редакшя проф. З$линскаго, 
Н.П. Евстиффева, проф. Брауна и др. Роскошн, 


3-й абонементъ: въ |6 выпускахъ 


КНИГА ПРИРОДЫ 


и ЧЕЛОВЪЧЕСКОЙ КУЛЬТУРЫ. 


Солидн. трудъ въ 9 част. ч. Ги Ц, Простран- 
ство и время, бар. Швейгеръ-Лерхенфельда; 
ч. Ш. Мельница жизни, проф. Оствальда; ч. [У. 
Колыбель жизни, проф. Шенихена; ч. У. Оби- 
таемые мры, проф. Мейера; ч. УХ. Психо- 
логич. зволюшя человфчества, проф. Вундта. 
Роскощн. изд., около 600 рис. и 60 отд. картинъ 


изд. со мног, рис. и ок. 60 отд, карт. и хромот. | и хромотишй. (Въ книжн. маг, 6. ст. 15 руб.). 


рецепты и пр.). Въ 1913 г. въ этомъ изд. будетъ дана книга 


5-й абонементъ: въ [6 выпускахъ 
ИЛЛЮСТРИРОВАННАЯ 


ИСТОРИЯ РЕЛИПИ 


съ древнЬйшихъ врем. де нашихъ дней, проф. 
ПРАВА РУССКАГО ГРАЖДАНИНА, | шантепи -де-ля-Сосей. Роскощное издане, 
какъ ихъ опредфлять, какъ ихъ осуществлять, какъ ихъ отстаи- | около 600 рис, и 60 отдфльныхъ картинъ и 
вать. Съ.образи, прошен. и пр. Сост, прис. пов. Н.А. Брюнелли. ‚ 


Адресь: С.-Петербургъ, Невсн@ пр., 49, Контора „ВЪСТНИКА ЗНАНЯЯ, 
Подробный иллюстрированный ‚проспентъ высылается безплатно, 


хромотимй. (2 больщихъ тома). 


ПОДПИСНАЯ ИЪБНА 


на „ВЪстн, Знан!я“ съ газ. 
„Недфля“ и всбми прилож, 
въ годъ 8 руб. съ перес. 
Э руб., за границу (черезъ 
загран, почтамты) 12 руб, 
допускается разсрочка: 
при подпискЪ Бр, 10 пюня- 
и [0 сент. по 20. Премяь 
Вносянь, всЪ деньги имёють 
право на премю книгами на 
2 р. (по особ. катал.), упла- 
чивая лищь за перес. 


виды и проч., съ описаемъ, въ 2 частяхъ. . 
ЛЕКЦИ по ЕСТЕСТВОЗНАНЮ и ФИЛОСОФИИ, проф. Гек- 
ЕНИ, проф. М. И. Туганъ-Барановскаго. 5) ГИПЕНА ДУХА. . 
и пр., проф. Клестона съ дополнен. проф, Фореля, въ.2-хъ вы- 
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Типография Кюгельгенъ, Гличъ и Ко., Спб., 


87, 


Екатерингофомй пр., 
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„Недёль Въстника Знан 


Безппатное приложеше нъ 


ВСЪ КНИГИ 


С.-Петербургъ, Невсюй пр., 40. Подписчики „В5стника Знаня“ попьзуются 
25°, уступки. на книги, изд. „ВБстника Знаня“. 


Проф. ИР. П. СКВОРЦОВЪ, 


1. НОВАЯ КОСМОЛОПЯ. |, (ТОЙ Н ЖИЗНЬ ЗЕМЛИ. 


съ портр. авт. и 14 рисунками. 


Цзна 80 к., пересылка 17 коп. 
' Пересылка всвхъ 3-хъ книгъ вмфстЪ 35 коп. 


_имющяся въ продаж, можно выписывать не. 
} резъ Книжный Скпадъ „ВЪСТНИКА ЗНАНЙЯ“, 


Проф. ИР. П. СКВОРЦОВЪ. 


_ ЦФна 60 коп., пер. 21 коп. 


УЗААТЕЛЬСТВО тооонтовеЯотьерА,. | 


Проф. ИР. П. СКВОРЦОВЪ. 


1. СИЛЫ ЗЕМЛИ Я ИХЪ ПРОЯВЛЕНИЯ, 


Цфна 86 коп., пер. 17 коп. 


Эти совершенно самостоятельныя сочинен!я образуютъ вм5стЪ одно цфлое, объединенное стройнымъ м1росозерцанемъ 

автора. Русская публика, столь падкая на книги съ клеймомъ иностранныхъ авторитетовъ, узнаетъ изъ книгъ проф. 

Скворцова, что русск ученый уже болфе десяти лЪфтъ тому назадъ стоялъ на той точкЪ зрнЙя, которая только 
теперь начинаетъ завоевывать всеобщее признан!е. 


В 


Е, ОЛАМИАРОНЬ, 
ПОПУЛЯРНЫЯ ЛЕКЦИИ 
== № АИРОНОМИ, ——— 


съ 85 рис, и большой звЪздной кал- 
той, съ показайемъ туманностей, 
двойныхъ и перемБнныхь звЪздъ. 


Сод.: Созерцаые неба. — 
Наша звфзда — солнце, — Пла- 
неты.—Кометы, падаюция зв%3- 
ды, болиды, аэролиты.—Земля.— 
Луна. — Затменя. — Изм5реше 
небесныхъ разстояй и опре- 
дълеше в са небесныхъ тЬлъ.— 
Жизнь во вселенной, 


Цъна Гр. 20 к., пер. 23 к. 


Книга Сервана—одно изъ тхъ сочиненй, 
которыя вслфлстве живости и красочности 


О | челов ка. 


изложевя читаются, какъ романъ. 
жетъ быть сравнена съ лучшими образцами 
популярныхь сочиненй Фламмар1она. 
ней авторъ разсматриваеть первобытную 
исторно земли вплоть до появлешя на ней 
Редакторъ В. В. Битнеръ сдфлалъ 
очень много дополнен! и внесъ въ книгу науч- 
ную классификащю геологическихъ перюдовъ, 
знан]е которой обязательно теперь для вся- 
каго, изучающаго геологцо и палеонтологию. 


зона с ооо вос ооовоовоос ого вовоса ао 


Проф. В. Мейеръ. Проф. В. Мейеръ. 
ВИЗЕЬ КосмичесЕя 
#8 МЛН Е З6МЕЫЯ 
Я КОНОПТ, Катастрофы, 


Ц. 50 к., п. 165 к. | 


Об эти книжки, каждая изъ 
которыхъ является самостоятель- 
нымЪ цфлымъ, имфютъ цлью раз- 
смотрЪше, съ научной точки зрёня, 
будушей судьбы земного шара н 
его обитателей. Чтее этихъ книгь 
наведетъ читателя на множество 
мыслей, задумываться надъ кото- 
рыми прямо-таки обязательно для 
всякаго интеллигентнаго человЪка. 


Ц. 70 к., п. 17 к. 


хоре вос в осовоо ос оо соо ссор оо роосооо 
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Цна 55 к, пер. 15 к. 
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ИЗЪ МРА ЖИВОТНЫХТ, 


зонососоцосвро ол олова ооо с 


Популярная лекщя по 
практической зоолоци, 
съ 66 рис. въ текстЁ и 
12 раскраш. картинами 
для волшебн. фонаря. 


Цфна 1 руб., пер. 17 коп. 


Проф. СЕРВАНЪ. 


ДОПОТОПНАЯ 
ИВРОПА ыыы 


65 37 рис, табл, и карт. 
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